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یادبود 
همايش بي نالمللى ابن سينا 
همدان ۱-۳ شهريور ۱۳۸۳ 
دانشگاه بوعلى سمنا 


دمن مك ااي کنت‌گری تمدن‌ها 1 


سلسله انتشارات 
همایش بين المللی قرطبه و اصفهان 


دو مکتب فلسفة اسلامی در شرق و غرب 
اصفهان ٩-۷‏ اردیبهشت ماه ۱۳۸۱ 


(۱۸) 
زیر نظر و اشراف 


داقر مهدع بت ی 


رئيس هيأت مديرة انجمن آثار و مفاخر فرهنگی 
مدير مؤسسّة مطالعات اسلامی دانشگاه تهران - دانشگاه مک گیل 


تهران ۱۳۸۳ 


الشیح الرنس ابن سينا 


لسن اء(الالهنا ت) 
وعلیقات صلمرالتألهینعلها 


مع زيدة الحواشي من : 


میرداماد.ا لعلوى, الخوا نساری, السز‌واری.ا للاسلمان, الملا اولياء وعدرهم 


ومعها : 
عون إخوان الصفاء عل‌فهم کتاب الشفاء 
امعان لاك" 


حشسق ونفدم وتعليق 
الرکتورحامد ناحي اصفهانی 


سلسله انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی 
شماره ۳۰۹ 


صدرالدین شیرازی» محمدین ابراهيم ۹ - ۱۰۵۰ق. 
[التعلیقات على الالهیات من الشفاء ] 
(الشفاء الالهیات) ابن سينا / تعلیقات صدرالمتألهین علیها. مع زبده الحواشی من میرداماد... [و دیگران]. و معها عون 
اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء / بهاء‌الذین محمد الاصبهانی؛ تحقیق و تقدیم و تعليق حامد ناجی اصفهانی؛ 
[مقدمه ] مهدی محقق. - تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی؛ ۱۳۸۳. 
١‏ ج. (شماره گذاری گونا گون): نمونه. - (همایش بین‌المللی قرطبه و اصفهان دو مکتب فلسفة اسلامی 
در شرق و غرب / زیرنظر و اشراف مهدی محقق؛ ۱۷) (سلسله انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی؛ ۳۰۹) 
964-7874-44-5 : 151811 
فهر ستنويسى بر اساس اطلاعات فیا. 
صفحه عنوان لاتینی شده 


فارسی - عربی. 
اين همایش در تاريخ ٩-۷‏ اردیبهشت ماه ۱۳۸۱ در اصفهان توسط دانشگاه تهران» مرکز بین‌المللی کَفتگوی تمدنها و 


کتابنامه به صورت زیرنویس. 

۱ ابن سينا -- حسين بن عبدالله. ۳۷۰ - ۲۸ ۴ق. شفا. الهیات -- نقد و تفسیر. ۲. مابعدالطبیعه --متون قدیمی تا قرن 
و5 ۳ فلسفة اسلامی -- متون قدیمی تا قرن ۴ الف. ابن سيناء حسین بن عبدالله: ۳۷۰ ۴۲۸ق. شفا. الهیات. شرح. 
ب. میرداماد. محمدبافرین محمد - .9١‏ اق. 3 اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء. د. ناجی اصفهانى» حامده 
۱۳۴۵ -؛ مصحح. ه. محقق؛ مهدی؛ ۱۳۰۸ - ۰ مقدمه نویس. و. دانشگاه تهران. ز. مرکز بین‌المللی گفتگوی تمدنها. 
ح. انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. ط. عنوان. ی. عنوان: التعلیقات على الالهیات من الشفاء. كك. عنوان: شفا. الهیات. 
شرح. ل. عنوان: اخوان الصفاء ء على فهم كتاب الشفاء. م. فروست: همايش ١‏ بين المللى قرطبه و اصفهان دو مکتب فلسفة 
اسلامی از شرق و غرب؛ ۱۷. 

۷۷۱ ۳( ۱۸۹/۱ 
۱۳۸۳ 
کتابخانه ملی ایران ۸۸۳-۲ 


37 000 ئيس أبن سیتا , 
الشفاء (الالهيّات و تعليقات صدرالمتالهين عليها 
تحفیق و تقديم و تعليق 
دكتر حامد ناجى اصفهانى 
مدير اجرايى انتشارات همايش: فاطمه بستانشيرين 
جاب اول. 01787 شمارگان ۳۰۰۰ نسخه 
لیتوگرافی. جاب و صحافی: سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی 
حق جاب برای انجمن آثار و مفا" فوظ اس 
دفتر مرکزی:تهران ‏ خیابان 1 - بل اميربهادر ‏ خیابان سرگردبشیری (بوعلی) - شماره ۱۰۰ 
تلفن: #۵۳۷۴۵۳۱-۳دورنویس: ۵۳۷۴۵۳۰ 

دفترفروش:خیابان انقلاب بين خیابان ابوربحان و خیابان دانشگاه -ساختمان فروردین- شمارة ۱۳۰۴ 


الاهداء إلى سیئدی وسندی و من إليه 
استنادي في المعارف العقلية الالهية 
سيّدالحكماءالالهيين وفخراکاء التأخرین. 
السیّد جلال الدین الاشتياني 
دام ظلّهالوارف 


سلسله انتشارات 
همایش بین المللی قرطبه و اصفهان 


۱- علاقةالتجرید. (شرح تجریدالعقائد نصیرالاین طوسی) میرمحمّد اشرف 
علوی عاملی از نواده‌های ميرسيّد احمد علوی (جلد ۱) به اهتمام حامد ناجی اصفهانی 

۲ علاقة‌التجرید. (شرح تجریدالعقائد نصيرالدّين طوسی) ميرمحمّد اشرف علوی 
عاملی از نواده‌های ميرسيّد احمد علوی (جلد ۲). به اهتمام حامد ناجی اصفهانی 

۳ الرّاح القراح حاج ملا هادی سبزواری» به اهتمام مجید هادی‌زاده 

۴مرات الازمان؛ ملامحمّد زمان از شاگردان مکتب میرداماد. به اهتمام دکتر مهدی 
دهباشی 

رسائل ملاادهم عزلتی خلخالی. مشتمل بر پانزده کتاب و رساله (جلد ۱ به 
اهتمام استاد عبدالله نورانی 

۶ مصئفات میرداماده مشتمل بر بيست کتاب و رساله به اهتمام استاد عبدالله 
نورانی 

۷ شرح فصوص الحكمة. سيد اسماعیل حسینی شنب غازانی؛ به اهتمام على 
اوجبی 

۸ ترجمه رساله السعدیه» سلطان حسین واعظ استرآبادی, به اهتمام على اوجبی 

4- هديّة الخيرء بهاءالدوله نوربخش تصحیح و تحقیق سيّد محمد عمادی حائری 

۰- رساله در برخی از مسائل الهی عاق سيّد محمّد کاظم عضّار تهرانی» به 


عشت سلسله انتشاات همایش بین‌المللی قرطبه و اصفهان 


اهتمام منوجهر صدوقى سها 

١‏ ذخيرةالآخرة. على بن محمد بن عبدالصمد تميمى سبزواری؛ تصحيح سيّد 
محمد عمادى حائرى 

۲- شرح كتاب نجات ابن سيناء از فخرالدين اسفراینی به اهتمام دكتر حامد 
ناجى اصفهانى 

١١‏ در ثمین سيّد محمّدباقربن ابوالفتوح شهرستانى موسوى. به اهتمام على 
اوجبی 

؟١-‏ الرسالة الشرفية فى تقاسیم العلوم اليقينية؛ ابرعلی حسن سلماسی مقذمه و 
تصحیح حمیده نورانی نژاد و محمد کریمی زنجانی اصل. 

۵- تنقیح ال بحاث للملل الثلاث ابن کمونة به اهتمام محمد کریمی زنجانی 
اصل. 

۶- شرح فصوص الحکم. کمال‌الذین عبدالرزاق کاشانی» به اهتمام مجید 
هادی‌زاده 

۷ دیوان اشعار منسوب به حضرت امیرالمومنین على علیه‌السلام با ترجمه 
منظوم از مولانا شوقی مقدمه. تصحیح و تعلیق دکتر سيّده مریم روضاتیان 

۸- الشفاء (الالهیات) و تعلیقات صدرالمتألهین علیها و عون اخوان‌الصفاء 
على فهم کتاب الشفاه بهاءالدين محمد الاصبهانی تحقیق و تقدیم و تعلیق دکتر حامد 
ناجی اصفهانی 

۵- قصيدة عشقیه. از سيّد قطب‌الدین محمد نی‌ریزی شیرازی مقذمه ترجمه 
تصحیح و تعلیق محمدرضا ذاکر عباسعلی 

۰- داروهای قلبی اثر حکیم محمدباقر موسوی تصحیح و تحقیق سيّد حسین 
رضوی برفعی 

١؟-‏ هادی المضلین منسوب به حاج ملا هادی سبزواری؛ تصحیح و تحقیق على 


اوجبی 


الشفاء ( الاهیات ( الفهر س 


© بخش دوم تعليقة شفای ملاصدرا (صدرالمتأهين) 0 


ارزيابى ملاصدرا از شيخ الرئیس 1 
اشکالات ملاصدرا بر شيخ الرئیس ری و۵ 


تعلیقه شفاء و ارزش أن ل ا 


رديحقق خوانسارى برملاصدرا وال و ما مدق لا مها متها 6 ار 


گذری بر شرح محقق سبزواری و شرح دوم حقق خوانساری 


حاشية دوم خوانساری بر شفاء وم وم موم وم مهم و وه 
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هه و هه هاو ام و و و هم هاه و و و و و هم و و و ۰ 


۱. لازم به ذکر است كه چون مجموعة حاضر در چهار مجلد است؛ كلية فهارس فنی مجموعه در پایان مجلد 


آخر عرضه می‌گردد. 


الفهرس الشفاء ( الامیات ) 


ملاسان ور و که ی ی ی ی ی ۱7۱۳ 
ميرقوام ا ا 0001020121 0 ۱ 
سی‌واری ا ور ی ی 0 
خوانساری و ی م و ی 0 
عريضى ا ا ا ال انس نج و وی ون امك 1۲ 
ملااولياء ا اا ااا ااا ااي ا 0 000 
نراق معنن نا اتام سوفاد امار ووه اتح ا طايه ا ووو تبون لخدم لمق ونور فخا ار ا 9 
بيدابادى سج ب هک 1ق ب 1 ب ولق لجو ان ته ی اماه ور 
# بخش جهارم عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء يا تلخيص شفاء الس ۱ 
نسخه‌های اساس تصحیح ۱ 
چگونگی تدوین جموعه حاضر ا ا کی ۱۱۱ 
سياس شيلع م اف ور ی ی ۱3 


۵ مقدمة المحقق العربية ۱ 


8 المؤلفات الموجودة حول كتاب الشفاء الوط في قب لم وق كو اساي وا و11 
الف: التلخيصات ا ااا ا ی اا 
ب: الشروح اا 00 
ج : الحواشي 000000000 0 
د : الترجمات ال اللغات الفارسية و الاروبيّة 0001 0 0 0 ا 
8 القسم الأول تحقيق إلطيات الشفاء 1[ ز[ز[ [ [ > 9 
النسخ العتمدة في التحقيق ل ۱ 
8 القسم الثانی تعليقة صدر اللمتألهين (الملاصدرا) على الشفاء 00 
تقیم الملاصدرا للشيخ الرئيس 00000 
معارضات الصدرا مع الشیخ الرئیس ۱۱ 
تعلقة السفاء وفع ا کی ا 
الحقق الخوانساری و نقده على الملا صدرا ب ب ل 


نظرة عابرة إلى شرح الحقق السبزوارى وحاشية امحقق الخنوانسارى الثانية اه م ۱۳ 


الشفاء ( الاطیات ) الفهرس بازده 
حاشية الخواسنارى الثانية علی الشفاء ا م ۱۳۱۱3 
النسخ العتمدة في التحقیق و اي ا و ۱۱ 
8 القسم الثالث حواشى الشفاء ا ا 0 
الدشتكى م 0 
ميرداماد 000000000 #0733717171010أ1أ7 م ااا 
العلوى ل ا ةي ل ا ام و ا و ل ۳ 
الملاسلمان امسو اج و لس ونه و اوقد م اكت ماي ۱۳۱ 
المير قوام ل 0 
السيزوارى ال ااي اا و( 
الخنوانسارى ا ا 
العريضى عن تحجن وف و لؤسم سقو لفحي تنش واس جما ااه الس اع ۱ ۱۳۲ 
الملاأولياء ااا 
الغراق نا تسو مجن قن نظن فل 1 اماج الجا ی حطان نول 
البیدابادی و سک ۱۱ 
8 القسم الرابع عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء أو تلخیص الشفاء ۱ 
النُسخ العتمدة في التحقيق ا ا ا 
كيف دوّنت الجموعة الحاضرة م ول ا وه بقع اه وام وو ۲ 
شکر و اعتدار مر ره وتو ۲ ۱۱۳ 
خل افو ا اد 
8 النص 

القالة الأولى امم ا اج من سسا ع ساو ناوي تومه 
تلخيص المقالة الأول ا لفطك نو 1 مما ا ادناه اوس ا ب 11 
المقالة الثانية وس نم عو انهه ملل اسم ا حي اواو وه ل ا ۲ 
تلخيص المقالة الثانية ممس ف قن امسن سكن مومه مؤت مق سرف كلو لوفو 00 


دوازده الفهرس الشفاء ) الاطیات 


فهرس الهیّات الشفاء 
النص | السلسل 

8 القالة الاول ب " ۰ 
© فصل (۱): في ابتداء طلب موضوع الفلسفة الأولى لتتبيّن أَيّته في العلوم | ۳ 3 
اقسام العلوم الفلسفية. تعريفها و غايتها 1 

الحكمة النظرية و شعبها ۷ ١‏ 
موضوع العلم الطبيعي ۷ ١‏ 
موضوع العلم التعليمي ۸ ۱۹ 
موضوع العلم الا هي 1 ۱۸ 
هید الکلام لتبیین موضوع الحكمة ۹ ۱۸ 
التعريف الرسمى للحكمة العلیا ۲۰ ۲۰ 
ما هو موضوع الحكمة. هل اللّه تعالى ۷۰ 
نف کون الله تعالی موضوع الفلسفة ۱۱ ۳۲ 
البحث عن اللّه تعالی یتعلّق بالفلسفة ۲۲ ۲ 
دلیل طرح وجوده تعالى في العلوم الطبيعيّة ۱۳ ۳۹ 
هل الوضوع في الفلسفة. العلل الأربع أم لا؟ ۱ ۳ 
دفع السوّال المقدّر في حصول العلم بالاسباب من طریق اش ۱۸ ۳2 
© فصل (۲): في تحصیل موضوع هذا العلم ۲۲ 31 
موضوع العلم الطبيعي و استیعاده عن موضوع العلم الاطي ۲۲ 31 
موضوع العلم الرياضي و استبعاده عن موضوع العلم الى ۳۲ 31 
موضوع العلم النطق و استبعاده عن موضوع العلم الاطي ۲۳ 1 
قهید الكلام في إثبات موضوع سائر العلوم في اعلمالامي ۰ | ۸) 
الفرق بين عروض القدار و الشکل على الجسم ۳۸ 01 


الوجود هو الوضوع للعلم الأعلى دون غيره ۳۹ ۸ 


الشفاء ( الاطیات ) الفهرس سبزده 
النص | السلسل 
موضوع العلم الاعلی و مسائله 5 3 
أقسام مسائل العلم الأعلى ۲ | + 
الاشکال ۳۳ 11 
الجواب ۳۳ 11 
انقسام العلم الأعلى إلى أبحاث كلية كم | ۷۲ 
الحكنة افضل علم بافضل معلوم ۳۸ 
كيفيّة البحث عن الأمور التي تتعلّق بالادة في العلم الأعلى ۳۹ ۷۸ 
مباحث العلم الأعلى باعتبار مخالطتها بالمادة 18 م 
وجه تصحيح البحث عن الأمور الماديّة في العلم الأعلى ۱ ۸۲ 
المشاركة والخالقة بين العلم الاعلی و بين امحدل و السفسطة 3 ۸ 
© فصل (۳): فى منفعة هذا العلم و مرتبته و إسمه ۵ 11 
في معرفة النافع ۵ 15 
النفعة الواحدة في العلوم ۵ 11 
في معرفة أقسام المنفعة, الطلقة و ال خصّصة 3 ۹1 
أقسام المنفعة المطلقة 1 ۹۸ 
تنبیه في النفعة الخصصة ۷ 0 
منفعة العلم الأعلى الى سائر العلوم 3 ۷۰۰ 
مرتبة العلم الأعلى بالنسبة إلى سائر العلوم 1۸ ۰۲ 
الاشکال: في لزوم الدور حینا استفاد العلم الأعلى من سائر العلوم ۹ ۱۰ 
ا محواب بطرق ختلفة. مقدمة 1 ۰ 
تبصرة في إزاحة الشك 0١‏ ۱۰۸ 
توضیح الرام ۲ ١٠‏ 
سبیل الاستدلال على البدا الأوّل في العلم الاعلی من حيث هوهو 11 ۱ 
وجه تقدّم مرتبة العلم الأعلى على كلّ العلوم. و وجه تأخره عنها ده | ١5‏ 
تسمية هذا العلم با بعد الطبيعة و تبيين الطبيعة فيها 00 ۱۹ 
تبيين البعدية فى ما بعد الطبيعة 00 ۱۹۹ 
۱ 00 ۱۹ 


الوجه الالیق في تسمية هذا العلم 


چهارده الفهرس 


إشكال في دخول علم الحساب و الهندسة تحت علم ما بعد الطبيعة 
50 

الشبهة في دخول «العدد» تحت علم مابعد الطبيعة 

التنبيه التحقيق على أنّ موضوع الحساب ليس بعدد 

© فصل (2): فى جملة ما يتكلّم فيه فى هذا العلم 

فهرس الكتاب بنحو جملي 

فهرس المقالة الأول 

فهرس المقالة الثانية 

فهرس المقالة الثالثة 

فهرس المقالة الرابعة 

فهرس القالة الخامسة 

فهرس القالة السادسة 

اشارة اجمالية لا تتطوی عليه القالات الرابعة و اخامسة و السادسة 
فهرس القالة السابعة 

اشارة إلى مضامين القالة الثالثة 

فهرس المقالة الثامنة 

فهرس المقالة التاسعة 

فهرس المقالة العاشرة 

© فصل (۵): في الدلالة على الوجود والشیء و ناف 1 


التنبیه علی وجود البادی التصورية و التصديقية الق لايمكن تعریفها 


لزوم الدور و التسلسل على فرض عدم البادي الأوليّة 
الأموو لفاغ فا شا 

بداهة مفهوم «الوجود» و غيره 

لزوم التکلف و الا ضطراب في تعريف «الوجود» 

لزوم التکلف و الا ضطراب في تعریف «الشيء» 
إيضاح جملىي 


ان قارئي هذا الكتاب يجدون مفهوم «الموجود» و «الشيء» ف 56 


الشفاء ( الاطیات ) 


التص 


01 


01 
۷ 
0۸ 
1١ 
1١ 
1١ 
1 
1 
۳ 
۳ 
11 
1 
۹ 
10 
16 
1١ 
11١ 


۱۳ 
۱۳۲ 
١ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 


الشفاء ( الاطیات ) الفهرس پانزده 
النص |المسلسل 
انطواء الوجود المخاص في ذيل معنی «الشيء» و مترادفاته 5 19 
بیان زيادة الوجود علی الاهية ۶ | ۱۵۰ 
التنبیه على معنى «الشيء» ۷۹ ا 
كيفيّة الإخبار عن الأشياء العدومة ۳ | ۱۹۰ 
التنبيه على معنی «الخبر» في تعریف «الشيء» ۷۹ 9 
تفصیل الکلام حول الا خبار عن العدوم الطلق ۷۷ ۱1۲ 
الاخبار عن العدوم الطلق بواسطة وجوده في النفس و الکشف عن مرام غير احصّلین| ۸۱ ۱۷۰ 
خلاصة الکلام في الا جابة عن شبهة العدوم الطلق ۸۲ ۱۷۲ 
قول غبر المميزين باختلاف معنی احاصل و الوجود ۸۳ ۱۷ 
إشارة إلى تشكيك الوجود و لزوم تخصيص علم بمباحث الوجود إلد ۱۷ 
وجود العسر اق تعریف الوا الثلاث و لزوم الدور فى تعریفها ۶ | ۱۷۰ 
تعریف المکن ۸۵ ۱۷۸ 
تعریف‌الضه‌روری هم ۱۷۸ 
تعریف الحال ۸۵ ۱۷۸ 
تعريف الوا الثلاث مفرداً و لزوم الدور المصرّح فيها ۵ | ۱۷۸ 
آعرف الموادٌ الثلاث هو الوجوب ۸1 ۱۸۰ 
بطلان اعادة العدوم ۸2 ۱۸۰ 
البرهان الأول ۸۷ ۱۸۲ 
البرهان الثاني ۸۷ ۱۸۲ 
البداهة تحكم ببطلان هذا القول ۸۹ ۱۸۵ 
© فصل (1): في ابتداء القول ف‌الواجب الوجود والمکن الوجود... ۰ | ۱۸۰ 
كن اجب و مکی عر 1 ]۸ 
انقسام الوجود الى الواجب و المکن .۹ ۱۸3 
وا ال ات ۰ ۱۸۳۹ 
عدم الكثرة في الواجب الوجود 1١‏ ۱۸۸ 
بیان أنّ الواجب الوجود لاعلّة له 1١‏ | ۱۸۸ 
۲ ۱۹۰ 


النص | السلسل 
غلة وهی وا یهن ید ۹۲ ۱۹۰ 
تبصعرة في بطلان الأولويّة الذاتية و معرفة الوجوب بالغير 1 ۱۹۲ 
بیان قاعدة: «أنٌ الشيء ما م يجب لم یوجد» ۹۳ ۱۹۲ 
عدم جواز تكافؤ الواجبين المفروضين 1 ۱۹ 
تنقیح مواضع البحث و بیان طرافه ۹۵ ۱۹۹ 
لزوم المفسدة في تصوّر افتقار أحد الواجبين إلى الآخر مع تكافؤهما 11 ۱۹۸ 
الفسدة الاخری ۹۹ ۱۹۸ 
الوجب للمضافین هو العلّة التي جعتها ۹۸ ۲۰۲ 
فرض التكافوٌ في الواجبین مساو لعلولیتها ۹۹ ۲۰ 
© فصل (۷): فى أن واجب الوجود واحد ۷۱ ۲۰۸ 
واجب الوجود يتعين في ذات واحدة ۱۰ ۲۰۸ 
اذا یوجد الواجبان لابد بينها من مبائنة ۱۰ ۳۰۸ 
تخالف الواجبین الفروضین لاب في آمر غير الوجوب | ۲۱۰ 
اقسام الفروض في اللواحق المميّرة و بیان الفاسد اللازمة ۳ ۲۱۲ 
فرض علَّة اختلاف الواجبین الفروضین في جزء العنی ۳ ۲۱۲ 
فرض علّة تخالف الواجبین من ناحية الفصل ۶ | :۲۱۶ 
وجه استحالة هذا الفرض | ۲۱۰ 
فرض علة مخالف الواجبین من ناحية العوارض الطارئة و بیان استحالته ۱۰۹ ۳۸ 
ایضاح الکلام بیان آخر ۳-1 ۳۸ 
الاشکال ۱۰۷ ۳۲۰ 
الحوات ۱۰۷ ۳۲۰ 
بیان فيه دفع ما قاله ابن کمونه ۱۰۷ ۳۲۰ 
و اضر الواح الوحود ۸ | ۲۲۲ 
خواض ناک ۹ | ۲۲۶ 
مایکون وجوبه بغیره فهو غير بسيط ۹ ۲۲۶ 
© فصل (۸): فى بیان احق. والصيدق. والذبٌ عن أوّل الأقاويل ۱۱ ۲۳ 


معانی الحقّ 0١‏ | ۲۳۶ 


الفرق بين الحق و الصدق 
في معرفة احقّ الأقاويل و ام القضایا 
أقسام انکار السوفسطائی لام القضایا 
استفادة الفیلسوف من القیاس في تنبیه القوم 
انواع القیاس 
الضابطة في معرفة القیاس 
اقسام القیاس 
وجه تبکیت السوفسطائي 
علل تحير المتحيّر في إنكار أم القضایا 
أقسام معالجة الفيلسوف للمتحيّر 
الطريق الاوّل 
الطريق الثاني و فروضه 
الفرض الاوّل 
الفرض الثاني 
الفرض الثالث 
توضيح هذا الفرض و ارجاعه إلى ما نحن فيه 
مرة الكلام 
طريق السلوك مع التعنت 
إرجاع البيان في معرفة أَمّ القضايا 
الاشکال 
الیو ات الا ول 
الجواب الثاني 
النتيجة 


هفده 
النص |المسلسل 
۱۱ ۳۳ 
۱ ۳۳۹ 
۱۷ ۳۳۹ 
۱۷ ۳۳۹ 
۱۱۳ ۳۳۸ 
۱۱۳ ۳۳۸ 
۱۷ ۳:۰ 
۱۷ ۳:۰ 
۱۱ ۳۶:۰ 
۱۱۵ ۳:۲ 
۱۱۵ ۳:۲ 
۱۱۹ ۳1 
۱۱۹ ۳ 
۱۷ ۳۹ 
۱۷ ۳:۹ 
۱۷ ۳۹ 
۱۱۹ ۳6۵ 
۱۱۹ ۳6۵ 
۱۳۰ ۳0۲ 
۱۳۰ ۳0۲ 
۱۳۰ ۳0۲ 
۱۳۰ ۳ 
۱۳۱ ۳0 


النص | المسلسل 

8 المقالة الثانية 

© فصل (۱): في تعریف الجوهر و آقسامه بقول کل ۶ ۲۹۸ 
تقسیم الوجود إلى بالذات وبالعرض ۶ ۲۹۸ 
|ثبات آقدمية الجوهر في الوجودات ۶ | ۲۹۸ 
عدم استحالة قیام العرض بالعرض ۱۳۵ ۳۰۰ 
توهم مدّعی العرفة بأنّ الشیء الواحد قد یکون جوهراً و عرضا معا ۵ | ۳۵ 
الفرق بين الوضوع و امحل و فيه إشارة إلى جواب مدّعى العرفة ۳۶ 
تعریف ال موضوع 5 | ۳۰۲ 
تعریف امحل ۹ ۳۰۲ 
معنى امحل أعمٌ من الموضوع طن | تي 
لفرقبین الوضوع و ال ۷ | ۲ 
الصورة هي الشيء الذي في الحل دون الوضوع ۷ | ۳۰۶ 
كل جوهر ممكن الوجود ۸ || اس 
اقسام الجوهر ۸ ۳۰۰ 
© فصل (۲): في تحقیق الجوهر الجسماني و ما یترکب منه ۳۰ | ۳۲۲۰ 
تعریف الجسم الطبيعي ۰ ۳۲۰ 
معاني الطول ۶ ۱ ۳۷ 
معاني العرض ۱۳۱ ۳۳۲ 
معاني العمق ۱۳۱ ۳۲ 
عدم اشتراط وجود الخط بالفعل في الجسم ١١‏ | ۳۲۲ 
عدم اشتراط وجود السطح في الجسم و إن كان فيه ۲ | ۳۲۶ 
عدم اشتراط الأبعاد التفاضلة في الجسم ۱۳۳ ۳۳۹ 
عدم اشتراط العمق في معنى الجسم - ا ٠‏ 1 ديام 
ملخص الکلام ۳ | ۳۲۰ 
بیان تعریف الرسمى للجسم و عدم استلزام وجود الأبعاد الثلائة فيه | ۳۲۲۸ 
تعریف الجسم الطبيعي ۶ ۳۲۸ 


سس 
سس 


ملخّص الکلام بان الصورة الا تصالية هی حقيقة الجسم ۱۳۵ 


الشفاء ( الاطیات ) الفیرس نوزده 
النص | المسلسل 
بيان في الجسم التعليمي اس | ۳۳۲۲ 
تهید في [ثبات اهیولی ۷ ۳۳۶ 
الأوّل برهان في وجود الانقسام في الااجسام ۱۳۷ ۳۳ 
إشكال بوجود أجزاء لاتتجزا في الأجسام أشن | نس 
الجواب ۷ ۳۳۶ 
إشكال في فرض أجزاء متشابهة في الجسم مع فرض عدم تجزئتها ۸ | ۳۳٩‏ 
الجواب ۸ ۳۳۰ 
في عدم تشکیل الجسم من هذه الأجزاء على هذا الفرض ۸ ۳۳-۰۱ 
برهان الفصل و الوصل في إثبات اهیولی ۶ ۳ ۳۶ 
برهان القوّة و الفعل في إثبات امیولی ۱ ۳۶۲ 
اشکال في تركب اهیولی ۱ | ۳۶۲ 
الجوات ۱ | ۳۶۲ 
تفريع على الدليلين لوجود امیولی في كل شيء مادي ۳ | ۳۶۰ 
اختلاف الصور الجسمية لیس بفصول حقيقية ۳ :۳۶ 
تحصّل الحمسية بنفس ذاتها ۱10 ۳0۰ 
عدم تحصّل الاتصال بنفسه في الخارج ۲ | ۳۵۲ 
بيان نحو اقتران الجسم الطبيعى مع الصورة النوعية في الخارج 5 | ۳۵۲ 
© فصل (۳): في أن المادّة الجسمانية لاتتعرّى عن‌الصورة ۵۹ | ۳۹۰ 
البرهان الثبوتی في القام ۱1۹ ۳۹۰ 
ا هي ولى لاتتجرّد عن الصورة 48 | ۳۹۵ 
البرهان الاوّل ۱1۹ ۳۹۰ 
تشبیه القام في توهم هیولی الدرة ۱ ۳۹۶ 
ارجاع إلى الصورة السابقة 0 ۳۹۹ 
البرهان الثاني ۱0۳ ۳۹۸ 
البرهان الثالث ۹ | ۲۰ 
[ثبات عدم تعریه امیولی عن الصورة من طریق التخلخل و التکاثف ۱۸ 0غ 
|0 ۱۲ 


دلیل آخر لوجود الطبيعة 


الفهرس الشفاء ( الاطیات ) 


النص | المسلسل 
© فصل (4): في تقدم الصورة على الادة في مرتبة الوجود ۱1۹۳ د 
توجد بين المادّة والصورة علاقة العلية ككس | ۳ 
تنقيح في كيفيّة التكافؤ بين المادة والصورة ها ۳ 
شقوق الفرض الثالث و استحالتها ۱۹۹ 1۳۹ 
تحليل الفرض الثاني همذ | ود 
بیان ما هو الحرّي بالقبول ۷ ۱۳۸ 
ان المادة لاتکون علّة للصورة ۱24۸ ۰ 
البرهان الاوّل ۱3۸ 33 
البرهان الثاني ۵۸ | 18۰ 
البرهان الثالث ۵ | 1۲ 
تحقیق في بیان استحالة عليّة الصورة للمادة منفردة ۱۷ 33 
علّة وجود المادّة. هی الصورة مع شيء آخر ۲ | 11۸ 
قثیل لرفع الاستبعاد عن القام. بأن يصمٌ أن يصدر وجود الشيء عن الشیئین ۲ | 11۸ 
دفع المناقشة في المقام ۲۳ | ممع 
إشكال بأنّ صدور المادّة عن الصورة مع شیء آخر محال ۳ | ۱۵۰ 
الوا بان الصورة هنا هي الصورة الطلقة. لاالمعيكنة ۳ .مع 
إشكال بان صدور واحد بالعدد عن واحد بمعنى العام محال ۱۷ 3 
الجواب بان الأمر الفارق الذي هو حافظ الطبيعة. له وحدة عددية ۶ | ۵۲؛ 
بیان كيفية الصورة التي تقترن و تنضم [لی‌الشیيء محصول الادة ۱۷۵ 33 
بیان حال الصور التي تفارق الادة و علّيتها للادة ۵ | ۵4 
بیان حال الصور التي لاتفارقها الادة و استحالة معلوليّتها عن الادة بشقوق ثلائة | ۱۷۰ | دمع 
تذییل في بیان تعدد القابل و الفاعل في المادة ۱۷ 01 
تنقیح البیان في حال الادة و الصورة معا ۷ | ممع 
عدم قوام الصورة بامیولی بل قوامها بعلّة تفيد وجود الهيول ۷ | ممع 
بیان كيفية علّية الصورة للهيول ۱۷۸ ۹۰ 
افادة الشيء المقوّم على ضربین ۱۷۸ ۰ 


بیان افتقار الصور الحادثة و الملازمة للمادة إلى العلّة ۱۷۸ ۹ 


الشفاء ( الالميات ( الفهرس 


فهرس 
تعليقات الهيات الشفاء 


8 المقالة الأول 

© تعليقات الفصل الاوّل 

في غاية الفلسفة 

تقسيم الحكمة بالنظرية و العملية 

في معرفة النفس الإنسانية 

تعريف الكمال و الصورة والغاية 

في حصمر العلوم النظرية 

في معرفة أقسام العلوم 

في نقد ما قاله السهروردي في علم الحساب 
فی حصر أقسام الحكئة النظرية 

ما قاله الشيخ في البرهان في موضوع الفلسفة 
مبادی العلوم و مسائلها ومطالبها 

الحكمة أفضل العلوم 

الفلسفة هی الحكية المطلقة 

في أقسام الحكمة العملية 

إن المنطق من أقسام الحكمة النظرية 

في كيفية الحاق المنطق إلى العملية او النظرية 
ننه العلیا تبحث كن وجود الاله قط 

ار اثبات المبدأ الأعلى لایکون من مطالب الفلسفة 
العلم الطبیعی لایبحث عن وجود الاله تعالی 


ِنَ موضوع العلم الأعلى لايكون الأسباب القصوئ 


العلم الأعلى يبحث عن الأسباب االقصوى 


بيست و دو الفهرس 


©تعليقات الفصل الثانی 

ان لعلم الأعلى یبحث عن وجود الجسم الطبيعي 
أقسام الحكمة الطبيعية 

في موضوع العلم الرياضي 

أقسام العلم الرياضي 

العلم الأعلى يبحث عن موضوع سائر العلوم 

في أقسام الصورة 

العلم الأعلى يبحث عن وجود الجوهر 

في معاني المقدار 

في الفرق بين معنيّى القدار 

ان الشكل عارض لازم للادة 

العلم الأعلى يبحث عن موضوع علم المنطق 

في تحصيل موضوع الفلسفة 

ف دفع ما برد في اطقام 

ِنْ موضوع العلم الأعلى هو الوجود الطلق 

في مطالب العلم الأعلى 

إن العلم الاعلی یبحث عن مبادی الوجود الطلق 
نقد ما قاله الخفرى في اثبات الواجب 

في معرفة أجزاء العلوم 

العلم الاعلی يبحث عن مبادی العلوم ال ئية 
ان لعلم الأعلى یبحث عن أحوال الوجود الطلق 
في معرفة مسائل العلم الأعلى 

في أولية العلم الأعلى 

في أفضلية العلم الأعلى 

في حدٌ العلم الإلهي 

في مسائل العلم الأعلى بوجه آخر 

في معرفة الغرض من العلم الأعلى 


النص المسلسل 
۲۰۰ ۵ 
۲۰ ۵ 
۳۰ م 
۳ ۹ 
۳۲ 1۹ 
۳۳ 0۱ 
۳ ۳ 
۳ ۳ 
۳6۵ 00 
۳۹ 0۷ 
۳۷ 05 
۳۸ 535 
۳۹ ۳ 
۳۰ ۳ 
۳۱ ۷ 
۳۲ 58 
۳ ۷۳ 
۳۵ ۷6۵ 
۳۷ ۷۹ 
۳/۸ ۸۱ 
۳۹ ۸۳ 
۱ ۸۷ 
3 ۸۹ 
۶۲ ۸۹ 
27 .۹ 
38 ۹ 
3 ۲ 


الشفاء ( الاطیات ) الفهرس 


في اشتراك العلم الأعلى مع الجدل والسفسطة 

في اختلاف العلم الاعلی مع الجدل والسفسطة 
حكاية في حال منكرى الفلسفة 

©تعليقات الفصل الثالث 

في معنى الخير و الشرّ 

في معنى النفع و المنفعة و الضر والمضرٌة 

في منفعة العلوم 

في إطلاقات المنفعة 

في اقتناء العلوم من العلم الأعلى 

في مرتبة العلم الأعلى 

إن العلم الأعلى يبحث عن فعل الواجب و تدبيره وهو غرضه الأقصى 
الاجابة عن مدّعى الدور في العلم الأعلى 

إيضاح الجواب بوجه آخر 

تخر العلم الأعلى عن الطبيعية و الرياضية لامر قد عرض له 
في معرفة طريقة الصديقين وعجز الناس عن سلوكها 
في معاني الطبيعة 

في معنى مابعدالطبيعة 

علّة خروج علمّى الحساب و الهندسة عن هذا العلم 
في معاني الجسم والسطح و الخط 

في نقض الشيخ 

تحقيق في موقف علم الحساب 

© تعليقات الفصل الرابع 

الرؤوس المانية في العلم الأعلى 

في بعض خواص الواجب والممكن 

في بیان ما يأتي في الكتاب 

© تعليقات الفصل الخامس 

التعريف على وجهين 


النص المسلسل 
1۵ 1 
0 ۹۳ 
۷ غ1 
۸ ۷ 
1۸ ۷ 
۶:۸ ۷ 
3 ۹۹ 
1۹ ۹۹ 
0۰ ۱۰۱ 
0۱ ۱۰۳ 
0۱ ۱۰۳ 
۲ ۱۰۵ 
0۳ ۱۰۷ 
11 ۱۰۹ 
١1١ 00‏ 
١16 0۷‏ 
0۸ ۱۷ 
0۸ ۱۷ 
۳ ۱۳۱ 
1١‏ ۱۳۳ 
1١‏ ۱۳۳ 
۳ ۱۳۹ 
۳ ۱۳۹ 
1 ۱۳۱ 
160 ۱۳۳ 
١0 7‏ 
۷۲ ۱:6۵ 


بيست و چهار الفهرس الشفاء ( الاطیات ) 
النص المسلسل 

ليس کل تصوّر بكسبى "۷ 2 
ان الوجود وی التصوّر ۲ | ۱۶۵ 
الوجود لایعرزف ۷ ۱:۹ 
في عدم معرفة الفاعل والنفعل عبر طریق الحمس ۶ | ۱٩‏ 
ان الموجود و الشيء متساوقان ۷۵ ۱۱ 
الفرق بين الوجود و الشيئية ۵ | ۱۵۱ 
في المساوقة بين الوجود و الشيئية ۷1 ۱0۳ 
إن العدوم الطلق لايخبر عنه ۷ | ۱۵۵ 
الاجابة عن الاشکال الوارد في الاخبار عن العدوم ۸ | ۱۵۷ 
رد مثبتی احال ۹ | ۱۵٩۹‏ 
رد من قال بثبوت العدومات ۸4 ۱3۱ 
في الرد على من یعترف بالثابتات و غيرها ۰ ]| ۱۹۱ 
آن الؤجوة ليس عنما دا ند ١م‏ | ۱1۵ 
إن الوحوة لين نوها انه ۸۲ | ١٠١6‏ 
في اشتراك الوجود لم | ۱2۷ 
في آنحاء التتشكيك ۸۶ | ۱3۹ 
في معنى التقدّم و التأخر عند الشائین ۶ | ۱1۹ 
تشكيك الماهيات عند الا شراقیین مم | ۱۷۱ 
في لمية تقدّم العلم الأعللى علی سائر العلوم 5م | ۱۷۳ 
في امتناع تعريف الموادٌ الثلاث 5 | ۱۷۳ 
في معرفة أقسام الحكمة الميزانية ۸۷ ۱۷۵ 
ان المعدوم لايُعاد مم | ۱۷۷ 
في بداهة بطلان إعادة العدوم ۹ | ۱۷۹ 
البراهين الواردة في إبطال إعادة المعدوم م | ۱۷۹ 
© تعلیقات الفصل السادس ۲ | ۱۸۷ 
في الواد الفلاث ۱ | ۱۸۷ 


في تقسم الواد الثلاث ۲ ۱۸۷ 


الشفاء ( الالهيات ) 


بيست و پیج 

النص االسلسل 

فيا سلکه الشیخ في التقسيم سو را 
في خواص الواجب بالذات و المکن 1 ۱۹۱ 
كلّ ما يكون واجباً بغيره فهو ممكن الوجود ۶ | ۱۹۱ 
في إبطال الا ولوية مو | ۱۹۳ 
الشیء ما لميجب لم یوجد ۹۵ ۱۹۳ 
الامکان لایکون بالغیر ۳ | ۱۹۵ 
في بيان موضوع الواجب بالغير و الممتنع بالغير 5 | ١46‏ 
في موضوع الواجب بالقیاس إلى الغیر ۷ | ۱۹۷ 
في موضوع المکن بالقیاس إلى الغير ۷ | ۱۹۷ 
في موضوع المتنع بالقیاس إلى الغير ۷ | ۱۹۷ 
لایجوز أن یکون الواجبان مكافئين ۷ | ۱۹۷ 
تلخیص ما آفاده الشيخ في المقام ۸ | ۱۹۹ 
لابدّ أن تعتبر العلّية بين المتلازمين من وجه ۹۹ ۲۱ 
تنبیه على غلط وقع لبعض الشتهرین ۱ 
©تعليقات الفصل السابع ۱۰۳ ۲۰۹ 
في |ثبات توحید الواجب الوجود بالذات ۲۳ | ۲۰۹ 
وعوب ال شوه کر ی شتا واتوغ ٩‏ | ۲۱۵ 
برهان اخر في المقام ١‏ ۸ ۲۱۹ 
إشكال وإجابة عنه ۹ | شف 
في نقض ما أفاده الشيخ و "١1|‏ 
في بیان شبهة ابن كمونة والرد عليها ۰ | رقف 
إنه تعالى واحد بالكلمة +1 ۲۲۳۸۰ 
في الرد على بعض التصوفة ۳ ۲۳۸۰ 
ق خواص المکن ۶ | ۲۳۹ 
الردٌ على من قال ان اتصاف الماهية بالامکان غير متصوّر ۵ | ۲۳۰ 
۶ ۲۳۱ 


في بیان خاصية أخرى للممکن والواجب 


عت وكشن الفهرس الشفاء ( الاطیات ) 
النص االمسلسل 
9تعلیقات الفصل الثامن ۱۱۸ ۳۳۹۵ 
في معاني احق ۱۸ ۳۳۵ 
ان أحق القضايا امتناع اجتاع النقیضین وارتفاعهبا ۸ أ ۲۳۵ 
لايمكن إقامة البرهان على ام القضایا ۸۹ | ۲۳۷ 
إن کل القضايا البديهية متفرع على هذه القضية ۹ ۲۳۷ 
في كيفية المواجهة مع منکری هذه القضية ۰ | ۲۱۳۹ 
في معرفة أسباب تحير التحیرین ۲ ۲۶۳ 
في طرق العرفة ۲ | ۲۶۳ 
في كيفية علاج التحیرین ۶ | ۲۶۷ 
علاج التحیرین بوجه آخر ۷ | ۲۵۳ 
كيفية إثبات موضوعات العلوم في العلم الأعلى ۹ | ۲۵۷ 
كيف يتكلّم العلم الأعلى عن الاثبات والتحدید ۰ | ۲۵۸ 


كيف يتكلّم العلم الأعلى عن البادي التصورية و التصديقية لسائر العلوم ۱ وه" 


8 القالة الثانية 

9تعلیقات الفصل الاوّل ۳ ۲۹۹ 
في معرفة الجوهر و آقسامه ۳ ۲۹۹ 
في آقسام الکون والوجود للأشياء ۶ | ۳۰۱ 
في تعریف الجوهر و العرض ۵ | ۳۰۳ 
في إثبات امحوهر ۷ ۳۰۷ 
معنى الجوهر عند الأقدمين ۱۳۷ ۳۰۷ 
تحقیق في معنی العرض ۸ و.م 
لايكون الشى الواحد جوهراً و عرضاً معاً ۹ | ۳۱۰ 
تقرير الشبه الأربع في المقام و الإجابة عنها حر | لض 
في الاجابة عب قاله الرازى فى المقام ١11‏ | 1١م‏ 
في الفرق بين الوضوع والحل ۶ ۳۱۵ 


في اثبات جوهرية المادة و الصورة و الجسم ۱۶۹ ۳۷ 


الشفاء ( الإلميات ) الفهرس نعلت 3 هفك 


في عدم واجبية أحد الجواهر ۷ | ۳۱۸ 
في حصر أقسام الجوهر ۷ ۳۱۸ 
© تعليقات الفصل الثاني ۹ ۳۲۱ 
في معرفة ا جسم ۹ | ۳۲۱ 
في إثبات الجسم ۹ | ۳۳۱ 
في تعریف ا جسم ۱ | ۳۲۵ 
ما قاله الرازى في نقد تعريف الجسم ١‏ ۳۲۵ 
الا جابة عم قاله الرازي ۲ ۳۲۷ 
في كيفية اعتبار الابعاد الثلائة في الجسم 5 | ۳۳۵ 
معانی الطول ۹۱ | ۳۳۵ 
معانی العرض ۹ | ۳۳۵ 
معانى العمق ۷ ۳۳۷ 
تکلة في عدم مدخلية الأبعاد في تتم الجسم ۸ | ۳۳۹ 
لایجب أن یکون الجسم ذا آبعاد ثلائة ۹ ۳۶۱ 
في ماهية الجسم وحقیقته ۰ | ۳۶۳ 
في عرضية الابعاد ١‏ ۳۶۵ 
اجابة عن نقض الحكم في الفلك ۲ | ۳۶۷ 
في معنی الا تصال ۳۱۰۹ 
نَّ موضوع الأبعاد لایکون آمرأً عقلیاًفقط ۳ | ۳۶٩‏ 
تأئيد المقال بما جاء في القولات 5 أ ۳۵۵ 
التخلخل والتکائف في الجسم | ۳۵۸ 
تحقیق في معرفة الجسم التعليمي ۸ ۳۵۸ 
في تعريف الهيولي ف | ۳۰۱ 
في الفرق بين امیولی. والجنس ۷۲ ۳۱۲ 
الرد لمن یعترف بالجزء الذی لایتجزی ۱۷۳ ۳۹۳ 
في الرد على من یعترف با حزء ۵ | ۳۹۵ 


بيست و هشت الفهرس الشفاء ( الاغيات | 


النص االسلسل 
في إثبات الهيول ۸ ۳۰۸ 
برهان الفصل والوصل ۹ ۳۰۹۰ 
الا جابة ععا قاله شيخ الاشراق في رد البرهان ۱۸۰ ۳۷۰ 
برهان القوة والفعل في إثبات امیولی ۵ | ۳۷۵ 
في بيان الصورة المنطقية للبرهان 5م | ۳۷۰ 
النقوض الواردة على البرهان والاجابة عنها ۸۷ ۳۷۷ 
ان البرهان ینتقض بالنفس الناطقة ۸ ۳۷۸ 
إن البرهان ينتقض بوجود العقول أيضاً 4 | ۳۷۹ 
ان البرهان ینتقض بوجود اهيولى أيضاً 4 | ۳۷۹ 
کل جسم يتركب من اطيولى والصورة 5 | ۳۸۱ 
تبيين في ادلّة |ثبات اهیولی ۱۹۱ ۳/۱ 
ان الجسم طبيعة واحدة نوعية ۱۲ ۳۸۲ 
في كيفية افتقار آمر حصّل نوعی إلى مقوّم خارجي ۵ ۳۸۵ 
إِنّ الجمسمية لاتختلف أفرادها في نحو الوجود وافتقارها إلى المادة لاد | ۳۸۷ 
تنبیه في معرفة الجمسمية ۸ ۳۸۸ 
© تعلیقات الفصل الثالث ۹ ۳۹۱ 
إن امیولی لاتتعزی عن الصورة ۱۹۹ ۳۹۱ 
البرهان الأول ۵۹ ۳۹۱ 
البرهان الثاني ۰ أ سوس 
البرهان الثالث م ۳۹۳ 
سبیل آخر في إمتناع تعرّى الهيولي عن الصورة ۶ | ۲۰۱ 
إثبات الهيولي عبر طریق التخلخل والتکاثف ۷ | ۱.۷ 
مزید ایضاح ۷ | ۱۰۷ 
تفریع في إدراك امیولی ۸ | ۲۰4 
في صحة التخلخل والتکاثف الحقيقيين ۲۰۸ ۰۹ 
الا ختلاف التشکیکی يقرب الا ختلاف النوعي ۱ ۶۷۵۰ 


أصل من مبادی الطبیعیات ۷۲ | ۱۷ 


الشفاء ( الإليات  )‏ ' الفهرس بيست ونه 
النص المسلسل 
في |ثبات الصورة النوعية ۷۲ ۱۷ 
7" الهج الاوّل ۲ | 1۱۷ 
الاعتراضات الثلاث في المقام ۶ | ۶۱۹ 
۵ الهج الثاني ۹ | ۶۲۱ 
قاعدة عرشية في معرفة الجوهر الصوری والعرض ۸ برف 
۲ النهج الثالث لاتبات جوهرية الصور ۸ | ۶۲۳ 
ص النهج الرابع ۹ | ۶۲۶ 
في دفع المناقضة التي ذكرت على الاستدلال ۰ | لظ 
کلمة عرشية في أن الصورة النوعية ليست بجوهر ولابعرض ۳ | ۱۲۸ 
© تعلیقات الفصل الرابع ۵ | ۱۳۱ 
في كيفية ارتباط اميولي والصورة ۳۳۵ ۶:۳۱ 
التلازم بين المادة والصورة وجودي ۳۳۵ ۶:۳۱ 
ان امیولی لاتکون علة الصورة ۹ | ۳٩۹‏ 
تحقیق في استحالة علّية الصورة للمادة ۶ | ۱:٩‏ 
رفع الا ستبعاد في إيراد مثال ۳۳۹ ۳« 
اشکال و جواب في كيفية علّية الواحد بالعموم ۸ | لامع 
ان الواحد بالعموم يمكن أن يكون علة لواحد بالعدد ۸ | لامع 
في كيفية استبقاء امیولی بالصورة ۱ | ۰۳ 
في التلازم بين المادة والصورة ۳:۲ ۶۹ 
کل صورة جسمانية تحتاج إلى علّة منفصلة ۶ | ا 
تشخص الادة والصورة بماذا ۵ | ۶7۱۷ 
۲ | ۱۰۸ 


تذنیب في تقدّم الصورة على الادة 


بد الفهرس الشفاء ( الاطیات ) 
فهرس 
عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء 


الفهرس الإجمالي لا يجىء في الکتاب 
القالة الأول ۱ 
القالة الثانية 

المقالة الثالثة 

المقالة الرابعة 

المقالة الخامسة 

المقالة السادسة 

المقالة السابعة 

المقالة الثامنة 

المقالة التاسعة 

المقالة العاشر 

القالة الأول 


8 القالة الأولى 

© تلخیص الفصل الأول 

في ابتداء طلب موضوع هذا العلم 

في تقسیم الفلسفة وموضوع الطبیعی والرياضي 
تعریف الحكمة العلیا 

لیس موضوع الفلسفة وجود الاله تعالی 
موضوع القلسفة لیس بالاسباب القصوی 

في بیان موضوع الفلسفة 


گس که سح 


۰ ۰ 


۳۹ 
۳۹۳ 
۳۹۳ 
۳۹ 
۳۹۵ 
۳۹۹ 
۳۹۷ 
۳۹۸ 
۳۹۹ 


۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۷۰ 
۳۷۰ 
۳۷۳۱ 


الشفاء ( الاطیات ) الفهرس سی و یک 
ات نات 
© تلخیص الفصل الثاني ۲ ۲ 
في بیان موضوع هذا العلم ومسائله والغرض منه 5 ۲۷۲ 
فها يبحث عنه في الطبيعى والرياضي والنطق ۲ | ۲۷۲ 
في إثبات موضوع العلوم في الفلسفة | ۲۷۲ 
في مطالب الفلسفة ۳ | ۲۷۳ 
في اشتراك الفلسفة وتخالفها مع امحدل والسفسطة ۱۵ ۳۷۵ 
© تلخیص الفصل الثالث ۲ | ۲۷۲ 
في منفعة هذا العلم ومرتبته واسعه 1 ۳۷۹ 
تمهيد في معرفة النفع 1 | ۲۷۰ 
في كيفية منفعة الفلسفة ۱۹ ۲۳۷۹ 
في مرتبة الفلسفة ۱۷ ۲۳۷۷ 
إشكال في لزوم الدور في المقام ۷ | ۲۷۷ 
الاجابة عن الدور ۷ | ۲۷۷ 
في تسمية الفلسفة بما بعد الطبيعة ۸ | ۲۷۸ 
في عدم إدخال ا ساب واطندسة في ما بعد الطبيعة ۸ | ۲۷۸ 
© تلخیص الفصل الرابع ۲۰ ۲۸۰ 
في إجمال مباحث هذا الفن ۲ ۳۸۰ 
© تلخیص الفصل الخامس ۳۲ ۲۸۲ 
في الوجود والشیء وفیه بیان أَنّ العدوم لایعاد ۲ 1 ۲۸۲ 
هيد في معرفة البادی التصديقية والتصورية للتنبیه ۲ | ۲۸۲ 
في استحالة تعریف الوجود ۲ | ۲۸۲ 
في تخالف الوجود مع الشيء معنی ۳ | ۲۸۳ 
في تعريف الشیء وفي عدم تساوقه مع العدم الطلق ۳۳ ۱/۳۳ 
في استحالة تعریف الواد الثلاث ۳۵ ۳۸۵ 
تفريع في إبطال إعادة المعدوم "> ۳۸۵ 
الحجّة الأول ۲۵ 21 
۳0۵ ۳/۳۵ 


اححه الثانية 


سى و دو 

انس |السلسل 
© تلخيص الفصل السادس ع || ۲۸ 
فی بیان انقسام الوجود إلى الواجب والمکن ... 01 ۱ ۲۸۰ 
في معرفة الواجب ۳2 ۲۳۸۹ 
في معرفة المکن 5 ۲۸۱ 
إن الشيء ما یجب لم يوجد وفیه إبطال الا ولوية ۷ | ۲۸۷ 
في عدم جواز تكافوٌ الواجبین ۷ | ۲۸۷ 
الوجب للمتضائفین هو العلّة نی جمعتهما ۸ ۱ ۲۸۸ 
© تلخیص الفصل السایع ۰ | ۲۹۰ 
فی بیان أن واجب الوجود هو الواحد. وغبره مركب ۳۶ ا ۲۹ 
في إثبات وحدة واجب الوجود .۳ .۳۹۰ 
في إستحالة فرض التخالف بين الواجبین من جهة الفصل أو العوارض ۰ | ۲۹۰ 
في خواصٌ مکن الوجود ۳۲ | ۲۹۲ 
© تلخیص الفصل الثامن ۳۲ | ۲۹۳ 
في الحقّ والصدق والذبٌ عا هو المبدأ الأول للبراهين ۳ | سوم 
ام القضايا وأحق الاقاویل ۳ | ۲۹۳ 
في آقسام إنكار السوفسطائي لا القضایا ۳ | ۲۹۳ 
في الذب عن أمّ القضايا ۶ ۰۱ ۲۹۶ 
في علل تحير من يبادر بانکار أمٌ القضايا 5 5 
فٍ علاج التحیر ۳ ۳۹ 
في طريق السلوك مع المتعنّت كم ۲۹۰ 
ی ذم | ۲۹۰ 
او كم ۱ ۲۹۰ 
8 المقالة الثانية 
8 تلخیص الفصل الا وّل ۷ | الاع 
في تعریف الجوهر والعرض, وذکر أقسام الجوهر و 


في تقسم الوجود إلى بالذات وبالعرض ۷ | الاع 


ی 
التض. | المسلسل 
اثبات آقدمية الموهر فی الوجودات 5007 
في استحالة أن یکون الشيء الواحد جوهراً وعرضا معا ۸ | ۱۷۲ 
في الفرق بين الوضوع وا محل ۸ | ۶۷۲ 
في آقسام امحوهر ۸ | ۱۷۲ 
© تلخیص الفصل الثاني ۵۹ | ۱۷۳ 
في تحقیق ماهيّة الجسم وبیان ترکب الأجسام كلّها من امیولی والصورة ۹ | ۷۳ 
في تعریف الجسم الطبيعي ۹ | ۷۳ 
معانی الطول ا "لاع 
معاني العرض ۹ | ۷۳ 
معانی العمق ۰ | ۷۶ 
في عدم اشتراط هذه المعاني في الجسم .ع | ۱۷۶ 
في تعریف الجسم التعليمي ۱ | هلع 
في بیان حقيقة الجسم وقبوله الانقسام ۱ ۷۵ 
برهان الفصل والوصل في إثبات امیولی ۲ | ۷۰ 
برهان القوة والفعل في إثبات اهمیولی ۲ | ۱۷۰ 
فى استحالة تقوّم اهیولی بامیولی ۳ | ۲۷۷ 
الصور الجسمية لاتختلف بفصول حقيقية, بل تقترن بالصور النوعية ۳ | 1۷۷ 
© تلخیص الفصل الثالث 6 | 1۷۸ 
في بيان أن الهميولى لاتنفك عن الصورة 6 | 1۷۸ 
البرهان الثبوق في المقام 6 | 1۷۸ 
البرهان الاوّل من الطريق الا بان 344 
البرهان الثاني 3 ۷۹ 
في إثبات القام عن طریق التخلخل والتکاثف 3 1۰ 
فى إثبات الصورة النوعية ۷ | ۱۸۱ 
© تلخیص الفصل الرابع 1 ۸ | ۱۸۲ 
بیان الصورة شريکة علّةافیلیلامعلولة ها ولا علة براس ۸ 1۱۲ 
علاقة العلية ۸ 1۲ 


توجد بين الادة والصورة 


سى و جهار الفهرس الشفاء ( الإلميات ) 


النص |المسلسل 
البراهين الثلائة في أن اللادة لاتکون علّة للصورة ۹ ۳33 
المادة لیست بش يكة علة للصور: 0۰ غم 
في استحالة علية الصورة للمادة منفردة ۰ | ۱۸ 
الصورة الطلقة هي شريكة العلّة للهیولی ۱ | ۸۵ 


الصورة القارنة للبادة لاتکون معلولة للهیولی ۱ | ۸۵ 


فلسفه در حهان اسلام 
و 
ضرورت بركزارى همايش قرطبه و اصفهان 


مردم ایران زمين از دير زمان به مباحث فلسفی و عقلى توجه داشته و به عقل و خرد ارج 
مى نهادهاند. كتابهايى كه به زبان فارسى ميانه يعنى زبان يهلوى يا يهلوانى براى ما باقى مانده و 
در آنها مسائل و مباحث انسان‌شناسی و خداشناسى و جهان‌شناسی مطرح گشته همجون 
دینکرت و بندهشن و شکند گمانیگ ویچار نمودار و نمونه‌ای از سنت بکار بردن عقل و سود 
جستن از خرد است. توجّه به علم و دانش و عنایت به عقل و خرد که در نهاد نياكان ما سرشته 
شده بود گاه‌گاه به وسیله مورّخان و نویسندگان اسلامی مورد ستایش قرار گرفته به ویژه آنکه 
آنان می‌کوشیده‌اند كه سرمایه‌های معنوی و دستاوردهای علمی خود را تا آنجا که توان دارند 
نگاه دارند و به آیندگان خود بسپارند. مسعودی موزخ بزرگ اسلامی در کتاب التنبیه 
والاشراف خود می‌گوید من در شهر اصطخر از سرزمین فارس در سال ۳۰۳ نزدٍ یکی از بیوتات 
کهن ایرانی کتابی بزرگ ديدم که در بردارندهٌ علوم فراوانی از سرمایه‌های علمی آنان بود.او در 
ادامٌ سخن خود گوید: ایرانیان سزاوارترین قومی هستند که بايد از آنان علم آموخت هر چند که 
با گذشت زمان و حوادث روزگار اخبار آنان کهنه گردیده و مناقبشان به باد فراموشی سپرده شده 
و رسوم آنان بریده گشته است. 
جغرافی دانان اسلامی نیز در آثار خود اشاره به اين موضوع کرده‌اند: 

ابن حوقل در کتاب صورةالأ رض هنكام یاد کردن از اقلیم فارس از قلعةالجض (-دیرگچین) 
ياد می‌کند که زردشتیان یادگارهای علمی (< ایاذکارات) خود را در آنجا نگاه می‌داشته و علوم 


رفیم و منيع خود را هم در همانجا تدریس می‌کرده‌اند. و ياقوت حموی در معجم‌البلدان نیز در 


سى و شش پیشگفتار 


ذیل «ريشهر» از نواحی اجان فارس می‌گوید که دانشمندان آنجا کتابهای طب و نجوم و فلسفه 
را با خط جستق که به گشته دفتران (< گشته دییران) معروف است می‌نویسند. 

چهار طبقه ممتاز مردم نزد ایرانیان باستان یعنی استاراشماران (< منجمّان)» زمیک پتمانان 
(< زمين پیمایان مهندسان)» پجشکان (-پزشکان) و داناکان (< دانایان) نشانة توجّه آنان به علم 
و معرفت و طبقهُ اخیر یعنی دانایان همان اندیشمندان و حکیمان‌اند كه در آثار اسلامی امثال و 
حکم و پندها و اندرزها به آنان منسوب است که فردوسی هم مکرّر اندر مکرّر می‌گوید: ز دانا 
شنیدم من اين داستان. 

وجود کلمات واصطلاحات علمی همچون توهم.تخم (- هیولی و ماده)؛ چیهر (< چهر 
صورت) و گوهر (- جوهر) و همچنین کتابهایی همچون البزیدج فی‌الموالید (بزیدج - در 
پهلوی ویچیتک و در فارسی گزیده و در عربی المختارات). و الاندرزغر فی‌الموالید (اندرزغر - 
اندرزگر) نشانة جریان علمی در آن روزگار بوده است. همین جریان بود که وقتی در زمان 
انوشیروان ژوستی نين امپراطور روم مدارس آتن را بست تنی چند از فیلسوفان یونانی به ایران 
پناهنده شدند و آنجا را مکان نعیم و جاى سلامت برای خود یافتند. اينكه پیامبر اکرم(ص) 
سلمان فارسی را از خاندان خود به شمار آورد كه سلمان منا أهل البیت. و وقتی ابتکار او را در 
حفر خندق (- کندک) مشاهده فرمود دست بر زانوی او زد و فرمود: لو کان العلم بالریا لناله 
رجال منْ فارس. اگر دانش در ستارُ پروین بودی مردانی از ايران بدان دست یافتندی» گواهی 
صادق بر ييشينة علم و علم‌دوستی ایرانیان باستان است. 

سرمایه‌های علمی ایرانیان تا زمانهای بعد در گنج‌خانه‌ها و کتابخانه‌ها نگهداری می‌شده و 
مورد نسخه‌برداری و استفاده قرار می‌گرفته است. ابن طیفور در کتاب بغداد خود از مردی به نام 
عتابی نقل می‌کند كه كتابهاى فارسی كتابخانههاى مرو و نیشابور را استنساخ می‌کرده و وقتی از 
او پرسیدند جرا این كتابها را بازنویسی می‌کنی او پاسخ داد: «معانی و بلاغت را فقط در فارسی 
می‌توان یافت زبان از ماست و معانی از آنان است.» و همین امر را از زبان ابن هانی اندلسی 
می‌شنویم که مردی را می‌ستاید كه معانی و مفاهیم ایرانی را در جامةٌ لفظ عربی حجازی عرضه 
می‌داشته است: 

كان غير عجيب أن یسجیله المعنی العراقيٌ فى اللفظ الحجازیع 

اين عنايت و توجه به مسائل عقلى و خردگرائی اختصاص به خواص نداشت بلكه برخى از 
عواء ول حرف خوه راايه يعكرعاق للست بو كلاش مسرل اماج اش عفنا كه همین 
ابن حوقل می‌گوید كه من در خوزستان دو حمال را ديدم که بار ستكينى را بريشت مىكشيدند و 


در آن حالت دشوار مشغول بحث و جدل در مسائل تأویل قرآن و حقائق کلام بودند. 

مسلمانان در قرون اولیه همه دروازه‌های علم و دانش را بر روی خود باز کردند و آثار ملل 
مختلف را از زبانهای یونانی و سریانی و پهلوی و هندی به زبان عربی ترجمه کردند کتابهای مهم 
ارسطو همچون الطبیعه و الحیوان و اخلاق نیکو ماخس و همچنین کتابهای افلاطون همچون 
جمهوریت و طیماوس و نوامیس و کتابهای دیگر به زبان عربی ترجمه شد و در دسترس 
دانشمندان اسلامی قرار گرفت. رازی ازری و بیرونی از خوارزم و فارابی از فاراب و ابن‌سینا از 
بخارا برخاستند و طرحی نو برای انديشه و تفکر ربختند که آمیزه‌ای از اندیشه‌های گذشتگان 
بود.ابن سينا گذشته از استفاده از آنچه كه مترجمان فراهم ساخته بودند میراث فکری بومی و 
سنتى خود را نيز مورد استفاده و بهره‌برداری قرار داد. اودر مدخل كتاب شفا صریحاً می‌گوید 
كه مرا كتابى است كه در آن فلسفه را بنابر آنچه كه در طبع است و رأى صريح آن را ايجاب 
مىكند آوردم و در آن جانب شريكان اين صناعت رعايت نشده و از مخالفت با آنان يرهيز 
نگردیده آن گونه که در غير آن کتاب پرهیز شده است.این کتاب همانست که من آن را 
ف ىالفلسفه المشرقیه موسوم ساخته‌ام. در مورد منطق هم می‌گوید که ما در زمان جوانی به روش 
اندیشه‌ای از غير جهت يونانيان دست يافتيم که یونانیان آن را منطق می‌گویند و شاید نزد اهل 
مشرق نام دیگری داشته است. 

ابونصر فارابی و ابوعلی ابن سینا که در فلسفه از آن دو تعبیر به «شیخین» مى شود با آثار خود 
فضای علمی حوزه‌های اندیشه را دیگرگون ساختند بهمنیار بن مرزبان تلمیذ ابن‌سینا در کتاب 
تحصیل راه استاد خود را ادامه داد و ابوالعبّاس لوکری شاگرد بهمنیار چون تعلیمات شیخین را 
برای تدریس به طلاب جوان دشوار و منغلق یافت دست به تأليف کتاب بيانالحقّ بضمان 
الصّدق يازيد و بدان وسیله موجب نشر فلسفة شیخین در بلاد خراسان گردید.این جریان راست 
و درست فلسفه در بلاد اسلامی سهم بیشتر آن نصیب ايرانيان بود. اگر بیرونی خالد بن يزيد بن 
معاویه را نخستین فیلسوف اسلامی دانسته و يا یعقوب بن اسحق کندی فیلسوف عرب از 
پیشگامان فلسفه بشمار آمده در برابر متفکُران ایرانی که به صورت فیلسوف و متکلم 
اندیشه‌های خود را ابراز داشتند چیزی بشمار نمی آید که ابن خلدون در مقدمه خود از آن تعبیر 
به «انَا فى القلیل الّادر» می‌کند و صراحة می‌گوید: و «أما امرس (- ایرانیان) فکان شأن هذه 
العلوم العقليّة عندهم عظيماً و نطاقها متسعا». و اين تازه غير از جریانهای فلسفی است که 
مورد پذیرش قرار نگرفت و ادامه نیافت همچون جریان فکر اتمیسم فلسفی که به وسيلة 
ابوالعیاس ایرانشهری نیشابوری پایه‌گذاری شد و محمّد بن زکریای رازی دنبالة آن را گرفت و 


اين همان است که ناصرخسرو از پیروان مکتب أن تعبیر به طباعیان و دهریان و اصحاب هیولی 
کرده است. 

فلسفه در قرون نخستین از قداست و شرافت خاصّى برخوردار بود و با طبٌ عدیل و همگام 
پیش می‌رفت. فلاسفه خود اطبا بودند و طبیبان هم فیلسوف تا بدانجا که فلسفه را طب روح و 
طبٌ را فلسفه بدن به شمار آوردند. ابن سينا کتاب پزشکی خود را با نام متتاسب با فلسفه یعنی 
قانون و کتاب فلسفی خود را با نام متناسب با طبّ شفا تامید. شب‌ها که به درس می‌نشست به 
ابو عبيد جوزجانى كتاب شفا در فلسفه و به ابو عبدالله معصومی کتاب قانون‌در طبّ را درس 
مى داد واين روش آمیختگی طبّ و فلسفه تا دوره‌های بعد ادامه داشت جنانكه ابوالفرج على بن 
الحسين بن هندو به نقل از صاحب تاريخ طبرستان در مجلس درس خود در طبرستان از سوئی 
فلسفه سقراط و ارسطو و از سوئى ديكر پزشکی بقراط وجالينوس رادرس مىداد ازاين روى 
او در قصیده‌ای كه مجلس درس خود را صیاقل‌الالباب مىخواند که در آن عروس‌های ادب به 


جلوه گری می‌پردازند گوبد: 
من علم سقراط و رسطالیس و علم بقراط و جالینوس 


و دو پزشک بزرگ طبرستانى يعنى على بن رین طبری و ابوالحسن طبری کتابهای خود 
فردوس الحکمه و المعالجات البقراطية را که هر دو در علم پزشکی است با فصلی در فلسفه 
آغاز می‌کنند.و اين سنت علمی که طبیب فاضل بايد فیلسوف هم باشد تا بتواند به اصلاح نفس 
و بدن هر دو بپردازد كاملاً شايع و رایج بود و کتابهای فراوانی تألیف شد که معنون با عنوان 
مصالح الأنفس و الأجساد بود و رازی هم که کتاب الب الروحانی خود را نوشت در آغاز 
یادآور شد که اين کتاب را عدیل الط المنصوری قرار داده است تا جانب جان و تن هر دو 
رعایت شده باشد.در غرب عالم اسلام یعتی اندلس نیز امر به همین متوال بود چنانکه شاعری 
در مدح ابن میمون چنین گفته است: 

اری طب جالینوس للجسم وحده و طبٌ آبی عمران للعقل و الجسم 

از ممیزات این دوره تساهل و تسامح در اظهارنظر علمی بود دانشمندان اندیشه‌های مخالف 
را تحمل می‌کردند و مجال رد و نقض و شکوک و ايراد را باز می‌گذاشتند. برای مثال می‌توان 
داستان ابوالحسین سوسنگردی را راد کرد که می‌گوید: من پس از زارت حضرت رضا (ع) به 
طوس. نزد ابوالقاسم کعبی به بلخ رفتم و کتاب الانصاف فى الامامة اين قبه رازی را به او نشان 


دادم. او کتابی به نام المسترشد فى الامامه در رذ آن نوشت سپس من آن را به ری نزد ابن قبه 


دعس سىوت 


آوردم او کتابی به نام المستثبت فى الامامة را نوشت و المسترشد را نقض کرد و من آن را نز 
ابوالقاسم آوردم او ری بر آن بنام نقض‌المستشبت نوشت و چون به ری برگشتم ابن قبه از دنا 
رفته بود. و بر همین پایه دانشمندان معتقد بودند که مطالب علمی در پهنٌ عرض بر مخالفان و 
میدان رد و ايراد صفا و جلوه خود را يبدا می‌کنند چنانکه ناصرخسرو گفته است: 

با خصم گوی علم كه بى خصمى علمی نه پاک شد نه مصفّا شد 

زیرا که سرخ روی برون آمد هر كو به سوی قاضی تنها شد 

ابن دوران شکوفائی علم و فلسفه در جهان اسلام دير نپائید جه آنکه امام محمّد غّالی با 
تألیف کتاب تهافت‌الفلاسفه به تکفیر فیلسوفان پرداخت و در عقیده به قدم عالم آنان را کافر 
خواند و از جهتی دیگر گروهی ظهور کردند که پرداختن به علم طبّ را تحریم کردند و آن را 
دخالت در کار الهی دانستند و کار بدانجا كشيد که علم حساب و هندسه هم که هیچ ارتباطی نفياً 
و اثباتاً با دين نداشت مورد نفرت قرار كرفت و دانندگان آن منزوی گردیدند. جدال ميان اهل 
دين و اهل فلسفه بالا گرفت و شکاف ميان اين دو روزبروز بیشتر شد به ویژه آنکه برخی از 
دانشمندان راه غزالی را در ضدیّت با فلسفه دنبال کردند چنانکه ابن غیلان معروف به فرید 
غیلانی با افضل‌الذین غیلانی کتاب حدوث‌العالم خود را تألیف کرد و در آن ابن سينا را در اينكه 
دلایل کسانی را که برای گذشته آغاز زمانی قائل بودند ابطال کرده بود رد کرد و در آن از هیچ 
اهانتی به شيخ الرّئيس از جمله: «عمی آوتعامی ». «ايَرُوعْ کروغان التغلب» فروگزاری نکرد. 

مخالفان فلسفه برای محکوم كردن اندیشه‌های فلسفی به هر وسیله‌ای متوسل می‌شدند كاه 
بر تعبیرات و تفسیرات فلاسفه خرده می‌گرفتند و می‌گفتند مثلاً فلاسفه از تعبیرات قرآنی معانی 
را اراده می‌کنند که مقصود و مراد صاحب وحی نبوده است مثلاً «توحید» و «واحده را تفسیر 
می‌کنند به «آنچه که صفتی برای آن نیست و چیزی از آن دانسته نمی‌شود» در حالی که توحیدی 
را که رسول (ص) آورده در بردارنده اين نفی نیست بلکه الهیّت را فقط برای خدای یگانه اثبات 
می‌کند. و گاه الفاظ نامأتوس علوم اوائل را که وارد زبان عربی شده بود بهانه می‌کردند همچون 
سولوجوسموس (2 قياس منطقی) و انالوجوسموس (2 قياس فقهی) تا بدانجا که از هر کلمه‌ای 
که با سین ختم می‌شد اظهار نفرت می‌کردند و به قول ابوریحان بیرونی آنان حتّی نمی‌دانستند 
كه سين نشانهٌ فاعلی است و جزو نام به شمار نمی آید و در اين مقوله کار بدانجا كشيده شد که 
برای كلمة «فلسفه» که مشتق ازكلمة بونانی «فیلاسوفیا» بود یعنی دوستدار حکمت وجه اشتقاق 
توهین آمیزی را که ترکیبی از فل (-كندى) و سَفّه (- نادانی) است وضع کردند چنانکه لامعی 


گرگانی صریحا می‌گوبد: 


جهل بيشكفتار 
للق سات سا 
دستت همه با مرهفه پایت همه باموثفه 
وهمت همه با فلسفه آن كو «سَفه» را هست «فل» 
ويا شاعری دیگر به نقل از ثعالبی می‌گوبد: ۱ 
و دَغ عنک قوماً يُعيدونها ففلسفة المرء «فل السَّفَه) 
از خاقانی و شبستری شاهدی بر اين امر است: 
دو چشم فلسفی چون بود احول ز واحد دیدن حق شد معطل 
ابونصر فارابی و ابن سينا دو چهرهُ ممتاز در اندیشه‌های فلسفی چنان چهره‌ای زشت یافتند 


قد ظهرث فى عصرنافرقه ظهوژها شوْمٌ على العصر 


دانشمندان اهل سنت و جماعت فلسفه یونان را مقابل با قرآن قرار دادند و کتابهایی همچون 
ترجیح اسالیب القرآن على اسالیب الیونان و رشف التصائح الايمانية فى کشف الفضائح 
الیوناتیه نگاشته گردید. ابن سينا «مختث دهری» و کتاب شفای او «شقا» خوانده شد و از آن به 
سرمایهٌ «مرض» و بیماری تعبیر گردید: 
قطعنا الاخوّة عن معشر بهم مرض من کتاب الشفا 
فماتوا على دين رسطالس و متنا على مذهب المصطفی 
شناعت فلسفه و نفرت از فلاسفه به حذی رسید که دانشمندی همچون ابن نجا اربلی در 
ال ان ای هاش صدق الله العلی العظیم و کذب ابن سینا بود. عرصه بر فلسفه و 
فیلسوفان و آثار فلسفی چنان تنك گردید که در مدینةالسلام یعنی بغداد ورّاقان و کتابفروشان را 
به سوگند وا داشتند که کتابهای فلسفه و کلام و جدل را در معرض فروش نگذارند و کتابهایی 
نظیر کتاب صوزالمنطق و الکلام عن المنطق و الکلامو القول المّشرق فى تحریم المنطق 
جلالالدين سیوطی مورد پسند اهل دين و حافظان شریعت گردید و ارباب تراجم دربارة کسانی 
كه به فلسفه و علوم عقلى می‌پرداختند. می‌گفتند: «دنُس نفسه بشئ من العلوم الأوائل). 
در اين ميان بسیاری از دانشمندان كوشيدند تا اين شكاف ميان دين و فلسفه را از بين ببرند 
ولى موفق نشدند از جمله آنان ناصرخسرو قبادیانی بود كه كتاب جام عالحكمتين خود را 
نگاشت تا ميان دو حكمت يعنى حكمت شرعيّه و حکمت عقليّه آشتى دهد و جدال و نزاع ميان 


مهدی محقق جهل و یک 


فیلسوف و اهل دين را بر طرف سازد ولی در اين راه توفیقی به دست نیاورد و عبارت زیرا از او 
نشان دهنده يأس و ناامیدی او در این کوشش است: 

«فیلسوف مرین علما لقبان را به منزلت ستوران انگاشت و دين اسلام را از جهل ایشان خوار 
كرفت و این علما لقبان مر فیلسوف را کافر گفتند» تا نه دين حق ماند بدین زمين و نه فلسفه». 

در غرب جهان اسلام نيز ابن رشد اندلسی کوشید تا ميان حکمت و شریعت را در کتاب 
معروف خود فصل المقال فيما بين الحكمة الشرعة من الانتصال آشتی دهد ولی او هم در اين 
راه توفیقی به دست نیاورد و انديشه ابتکاری او مبنی بر اينكه در مسائل خداشناسی و 
جهان‌شناسی هر متکلم و فیلسوفی يا مُصيب است و یا مُخطى و هر کدام يس از جد و جهد و 
اجتهاد نسبت به عقیدهُ خود مضطر و مجبور است نه مختار و آزاده به هیچ وجه نزد اهل دين 
مقبول نیفتاد و بازار تکفیر و تفسیق فیلسوفان همچنان رونق خود را همراه داشت. حتی شيخ 
شهید مقتول شها ب الدّين سهروردی که معتقد بود که همهٌ حکما قائل به توحید بوده‌اند و 
اختلاف آنان فقط در الفاظ است و سخنان آنان بر طریق رمز بوده است و «لا رد على الرّمز» جان 
خود را بر سر همین سخن از دست داد به ویژه آنکه او حکمت ذوقی را بر حکمت بحثی ترجیح 
داد و مبانی حکمت اشراق را تدوین کرد و آن را بر کشف و ذوق بنیان نهاد و آن حکمت را به 
مشرقیان که اهل فارس هستند منتسب ساخت. 

اين دور؛ تاریک و ظلمانی فلسفه با ظهور فیلسوفان ایرانی شیعی که معمولاً آنان را اهل 
حکمت متعالیه خوانند رو به زوال نهاد و دور درخشان و شکوفائی يديد آمد. که نظیر آن در 
هیچ یک از کشورهای اسلامی دیگر سابقه نداشت.اینان با استظهار به قرآن و حدیث و توسّل به 
تجوّز و توسّع و تأویل موفق شدند که فلسفه را از آن تنگتاثی که مورد طعن و لعن بود بیرون 
آورند و لحن تکریم و تقدیس فلاسفه را جانشین آن سازند. 

حال بايد دید دانشمندان شيعةٌ ایرانی برای رفع اين نفرت و زدودن اين زنك از چهره فلسفة 
يونان جه انديشيدند که فلسفه چنان مورد پذیرش قرار كرفت که حتی تا اين زمان فقیهان و 
مفسّران قرآن به فلسفه می‌پردازند و شفا و اشارات ابن‌سینا را تدریس می‌کنند و به مطالب آن 
استشهاد می جویند که از نمونة آن می‌توان از علامه طباطبایی و سیدابوالحسن رفیعی قزوینی و 
شيخ محمّدتقى آملی و امام خمینی -رحمةاللّه علیهم اجمعين نام برد.اینان وارث علم 
گذشتگان خود بودند همان گذشتگانی که ابتکار تطهیر فلسفه و تحبیب فلاسفه را عهده‌دار 
گردیدند که از ميان آنان می‌توان از میرداماد و ملاصدرا و فيض کاشانی و عبدالرّزاق لاهیجی و 


حاج ملاهادی سبزواری نام برد؛ یعنی متفکران ایرانی که با مکتب تشیع و سنت ائمة اطهار (ع) 


جهل و دو پیشگفتار 
ا سس تسس ا سره نت تن 


سر و کار داشتند. اين فیلسوفان کلمهٌ «فلسفه» را به كلم «حکمت» تبدیل کردند که هم نفرت 
یونانی بودن آن كنار زده گردد و هم تعبیر قرآنی که مورد احترام هر مسلمانی است برای آن علم 
بكار برده شود؛ زیرا هر مسلمانی با آیة شريفة قرآن: و مَنْ يوْتَ الحِكْمَة فد أوتى خی رأ كثيرأ 
آشنایی دارد و به آن ارج و احترام می‌گذارد و کلمةٌ حکمت را مبارک و فرخنده می‌داند و با آن 
«خیرکتیر» را از خداوند می‌خواهد. چنانکه حاج ملاهادی منظومهٌ حکمت خود را با همین ای 
شریفه پیوند می دهد و فلسفهٌ خود را «حکمت سامیه» مى خواند و می‌گوید: 

حال که از انديشه و تفكّر و بكار بردن خرد و عقل تعبیر به «حکمت» شده دیگر «فلسفه» با 
تجلّی در كلم حکمت در برابر «دین» قرار نمی‌گیرد؛ زيرا اين همان حکمتی است که خداوند به 
تقمان غطا فرموده که و لقّد اننا لقمان الشكمة دیگر کسی همچون ناضرعسرو نمی‌تواند آن 
را در برابر دين قرار دهد و دين را «شكر» و فلسفه را «افیون» بخواند و بگوید: 

آن «فلسفه)ست و اين «سخن دینی» دين شكرست و فلسفه هبيونست 

اینان برای حفظ انديشه و تفكر و بكار بردن خرد و عقل و محفوظ داشتن آن از تکفیر و 
تفسیق يا به قول ساده‌تر تطهیر فلسفه کوشیدند که برای هر فیلسوفی یک منبع الهی را جستجو 
کنند و علم حکما را به علم انبیا متصل سازند؛ از اين جهت متوسّل به برخی از «تبارنامه»های 
علمی شدند از جمله آن «شجره نامه» که عامری نیشابوری در الأمد على الأبد می‌گوید که 
انباذقلس ( >-6006165م1]:102) فیلسوف يونانى با لقمان حکیم که در زمان داود پیغمبر (ع) بود 
رفت و آمد داشته و علم او به منبع و لَقَدْ َتنا لقما الحكمّةٌ مرتبط مى شود. و فیثاغورس علوم 
الهيّه را از اصحاب سليمان پیغمبر آموخته و سپس علوم سه كانه يعنى علم هندسه و علم طبايع 
(- فیزیک) و علم دين را به بلاد يونان منتقل كرده است» و سقراط حكمت را از فيثاغورس 
اقتباس كرده و افلاطون نيز در اين اقتباس با او شریک بوده است. وارسطوكه حدود بيست سال 
ملازم افلاطون بوده و افلاطون او را «عقل» خطاب می‌کرده با همین سرجشمة الهى متّصل و 
مرتبط بوده است؛ و از این روی است که اين ينج فیلسوف. «حکیم» خوانده می‌شوند تا آية 
شریفه يُوْتَى الجكمَةً من يَشَاءٌ و من يُؤْتَ الجكُمة فد آوتن خیراً كثيراً شامل حال آنان 
كردد. 

اين حكيمان متأله با اين تغيير نام از فلسفه به حكمت و تقل نسب‌نامه‌های علمى اكتفا 
نکردند بلكه كوشيدند تا که براى مطالب فلسفى و عقلى از قرآن و سنت نبوى و نهج‌البلاغه و 
صحيفة سجّاديه و سخنان ائمهُ اطهار - علیهم السلام استشهاد جسته شود. ميرداماد دانشمند 


مهدی محقق چهل و سه 


استرآبادی که در کتاب قبسات خود می‌کوشد که مسأله‌ای را که از قدیم مابهالاختلاف اهل دين 
و فلسفه بوده یعنی آفرینش جهان و ارتباط حادث یعنی جهان با قدیم یعنی خداوند را از طریق 
(حدوت دهری» حل کند. قبس چهارم از کتاب خود را اختصاص به همین استشهادهای قرآنی و 
احادیث داده است و در پایان نقل احادیث با غرور تمام می‌گوید: 

اين مجملی از احادیث آنان است که جامع مکنونات علم و غامضات حکمت است؛ و 
سوگند به خدا که يس از کتاب كريم و ذکر حکیم. فقط همین سخنان است كه شایسته است که 
کلم لیا و حکمت كبرى و عروه وُثقى و صبغهُ خسنی خوانده شود؛ زیرا آنان حجّت‌های 
خدایند در دنیا و آخرت به علم کتاب و فصل خطاب: 

اولیک آبَائى فجئنى بمثلهم إذا جَمَعتنا يا جريرٌ المجامِعٌ 

با اين كيفيت براى مير داماد بسيار آسان است که ارسطو و افلاطوتی را که «اسطوره» و «نقش 

فررسوده» معرّفى گردیده و مردم از نزدیک شدن به آثار آنان منع شده بودند که: 
قفل اسطورء ارسطو را بر در احسن الملل منهید 
نقش فرسوده فلاطون را بر طراز بهين خلل منهید 

اوّلی را «مفيدالصناعة» و «معلم المشائین» و دومی را «افلاطون الشریف» و «افلاطون الالهی 
المتأله» بخواند و آسانتر آنکه ابونصر فارابی و این‌سینا را که بيش از اين نحسی روزگار و آثارشان 
دردزا انتما وى اور بة شمار مى آمد اولى را «الشريك المعلم» و دومی را «الشریک الزیاسی») 
بنامد و با اين گونه مقدّمات تعبير «شيخين» (- ابن سينا و فارابى) را براى آن دو فيلسوف فراهم 
سازد جنانكه فقها آن تعبير را براى شيخ كلينى و شيخ طوسى بكار مى بردند. 

با این تمهيدات همان كتاب شفا كه شقا خوانده مى شد مورد تكريم و تبجيل علما و 
دانشمندان قرار كرفت و دانشمندانی همچون سيّداحمد علوى شاگرد و داماد ميرداماد. 
مفتا حالشَفاء و غیاث‌الین مووي کر ۲ , مغلقات الثفاء و علامه حلی فقیه و محدّث 
كشف الخفا فى شرح الشفاء را به رشتة تحرير درآوردند و از همه مهم در آنکه صدرالمتألهين 
بعنی ملّاصدرای شبرازی تعلیقه بر ات شفا نوشت. تا راه فهم ودرک اندیشه‌های این‌سینا ر 
هموار سازد. با اين عوامل سنّت سینوی يا فلسفه ابن سینا که در جهان تسئن متروک و منسوخ 
که در جهان تشع و ایران؛ راه تحوّل و تکامل خود را بيمود و جانی دوباره یافت و از این 

وت ا نع ملامهدى نراقى كه در فقه معتمدالشیعة را می‌نویسد؛ و در اخلاق 

جامعالشعادات را به رشتذ تحرير درمى آورد؛ در فلسفه جامعالافكار را تألیف می‌کند؛ و به 


شرح و گزارش شفای ابن سينا مىبردازد. 


جهل و جهار ييشكفتار 


در اينجا بايد یادآور شد كه توجّه حكماى متأخّر مانند نراقى به متقدمان به معنى آن نيست 
كه اينان خود را دست بسته تسليم آنان مىكردند ويا فقط گفتار آنان را تكرار می‌نمودند بلكه 
برعکس چنانکه شيوة اهل علم است گفتار گذشتگان را منبع و اصل انديشةٌ خود قرار می‌دادند 
و جای جای بر افکار آنان خرده می‌گرفتند تاعلم و دانش هر جه بیشتر پاک‌تر و مصفاتر گردد. 
مثلاً ملامهدی نراقی در جایی بطور صریح می‌گوید: 

«گمان مبر که من جمودی بر پذیرفتن فرقه‌ای خاص از صوفیان و اشراقیان و مشائیان دارم 
بلکه در یک دست من برهانهای قاطع و در دستی دیگر, قطعيّات صاحب وحی و حامل قرآن 
است؛ و پیشوای من اين حقیقت است که. واجب‌الوجود دارای شریف‌ترین نحوه صفات و 
افعال است و من خود را ملزم به اين ادلَهُ قاطعه می‌دانم هر چند که با قواعد یکی از این 
گروههای بادشده مطابقت نداشته باشد.» 

او در جای دیگر می‌گوید: 

«اين بود آنچه که در توجیه کلام برهان ابن‌سینا ياد کردم اگر مراد او همین است فبهاالمطلوب 
وگرنه آن را رد مىكنيم وكوش به آن سخن فرا نمی‌دهیم؛ زیرا بر ما واجب نیست که آنچه در 
بین‌الدفتین شفا و برهان آمده قبول و تصدیق نمائیم.» 

اين دوره که امتداد زمانی آن به چهار صد سال بالغ می‌گردد و به دور حکمت اشتهار دارد و 
بزرگان أن را اصحاب حکمت متعالیه می‌خوانند از ادوار بسیار درخشان فلسفهٌ اسلامی است 
زيرا در اين دوره حکیمان کوشیده‌اند از جهتی از میراث اساطین حکمت باستان همچون 
سقراط و افلاطون و ارسطو و شارحان ارسطو همچون ثامسطیوس و اسکندر افردویسی 
حدا کثر بهره‌برداری را به کنند و با کمک از منقولات شيخ یونانی یعنی پلوتاینوس (2 پلوتن) که 
نزد آنان به عنوان اثولوجیای ارسطو شناخته شده بود خشکی فلسفهٌ را با عرفان ذوقی چاشنی 
بزنند و از جهتی دیگر آراء و اندیشه‌های مشائیان اسلامی همچون فارابی و ابن سينا را به محک 
بررسی درآورند و آن را با نوآوریهای شيخ اشراق شهاب‌الذین سهروردی تلطیف سازند.اینان 
اندیشه‌های کلامی اشعری و غزالی و فخر رازی را مورد نقد و بررسی قرار دادند و بیشتر بر آراء 
و اندیشه‌های خواجه نصیرالذین طوسی كه از او به عنوان خاتم برعةالمحقّقین ياد می‌شد تكيه 
کردند. خواجه اندیشه‌های فلسفی -کلامی را از حشو و زوائد پرداخته و مجرّد ساخته و کتاب 
تجریدالعقاند را به عنوان دستور نامه‌ای برای اندیشه درست خداشناسی و جهان‌شناسی مدون 
کرده بود که دانشمندان يس از او متجاوز از صد شرح و تعليقه بر آن نگاشتند. 


اين مکتب فلسفه که معمولا از آن تعبیر به «مکتب الهی اصفهان» می‌شود برای آن که کرسی 


حکمت در شهر معنوی و روحانی اصفهان قرار داشته و از اقطار عالم اسلامی طالبان علم و 
معرفت بدان شهر دانش و مدينة حکمت روی می‌آورده‌انده مورد غفلت جهان علم قرار گرفته 
است و فقط در اين اواخر خاورشناس معروف پروفسور هانری کرین با همکاری بازمانده 
گذشتگان استاد سیّد جلالالدّين آشتیانی موفّق شد که برگزیده‌ای از آثار معروف‌ترین 
چهره‌های این دوره را در مجموعه‌ای چهار جلدی تحت عنوان: منتخباتی از آثار حکمای 
الهی ایران از عصر میرداماد و میرفندرسکی تا زمان حاضر به اهل علم معرفی کنند. در اين 
مجموعه است که اندیشه‌های حكيمانى همچون میرداماد و میرفندرسکی و ملاصدرا و ملا 
رجبعلی تبریزی و ملا عبدالرّزاق لاهیجی و حسین خوانساری و ملا شمسای گیلانی و 
سيد احمد علوی عاملی و فيض کاشانی و قوام‌الذین رازی و قاضی سعید قمی و ملا نعیمای 
طالقاتی وملا صادق اردستانی و ملامهدی نراقی و مانند آنان معرفی گردیده است. بخش الهیّات 
و جوهر و عرض از شرح غررالفراند يعنى شرح منظومة حکمت سبزواری که به وسیله اين 
کمترین (< مهدی محقّق) و پروفسور ایزوتسو به زبان انگلیسی ترجمه و در نیوبورک جاب شد 
نشان دهنده اين حقیقت بود که حکیمان سابق بر او جه کوششهایی را در هموار ساختن انديشه 
متحمّل شده‌اند تا حکیم سبزوار توانسته است با نظم و نثر اندیشه‌های خود را که نتیجه و نقاوه 
اندیشه‌های سَّلّف صالح او بوده در دسترس جویندگان حکمت قرار دهد. کوشش‌هایی که در 
سه دهه اخیر در مراکزی همچون موَسسه مطالعات اسلامی دانشگاه تهران -دانشگاه مکگیل و 
انجمن حکمت و فلسفه به عمل آمد کمکی شایان توجَه به شناخت اين دوره کرد و برخی از 
مجامع علمی هم مانند کنگرهُ حاج ماه اه ككرة ما او نار که موس 
برخی از استادان دانشگاه و علمای حوزه تألیف گردید در اين امرکمک کرد. 
هدف کنگره‌ای که در سال جاری با همکاری برخی از مراکز علمی تحت عنوان قرطبه و 
اصفهان تشکیل می‌گردد آن است که الا انديشة نادرستی راكه غربيان و به تب آنان دانشمندان 
کشورهای عربی اظهار داشته‌اند مبتی بر اينكه يس از ابن رشد دانشمند اندلسی ستاره 
اندیشه‌های فلسفی و تفکر عقلی در جهان اسلام رو به افول نهاد» از چهرة تاريخ فلسفه اسلامی 
(كوةه كردقاونا رف برخی از چهره‌های درخشان اين دوره که تاکنون دررگوشه‌های فراموشی 
مانده مميرّات حكمت متعاليه به دوستداران علوم معقول و اهل فلسفه و عرفان نمايانده شود. 
در خرداد سال ۱۳۷۸ که همايشى تحت عنوان: اهميّت و ارزش ميراث علمى اسلامی - 
ای مهنا سني ل امن سال تأسيس مِوؤْسّسهُ مطالعات اسلامى دانشكاه تهران ‏ دانشگاه 
مک‌گیل برگزار گردید شرکت‌کنندگان داخلی و خارجی متّفقاً اظهار داشتند که لازم است 


چهل و شش پیشگفتار 


کوششی جدی دربارهٌ معرّفى أن بخش از تاريخ انديشه و تفکر علمی وفلسفی در ایران که جهان 
علم از آن ناآگاه است به عمل آید و این در ارتباط با این حقيقت است که غربیان می‌گویند:«چراغ 
اندیشه و تفکر فلسفی پس از ابن رشد متوفی ۵ هجری (در لاتین 065آ45615) در جهان 
اسلام خاموش گردیده است» و در نتيجه پرده روی چندین قرن تلاش و کوشش دانشمندان 
ایرانی بویژه در دوران تشيّع اين کشور که مرکز آن اصفهان بوده کشیده شده است و اين مطلب به 
صورتهای مختلف در آثار دانشمندان اروپایی و مسلمان بچشم می‌خورد که چند نمونه از آن ياد 
می‌گردد: 

دکتر اکرم زعیتر در مقدمهٌ ترجمٌ کتاب ابن رشد و الرشدية ارنست رنان فرانسوی 
می‌گوید:«انْ الدّراسات الفلسفيّة عتدالعرب ختمت بابن رشده. 

پروفسور هانری کربن در کتاب فلسفه ایرانی و فلسفهُ تطبیقی خود می‌گوید:«تاریخ نویسان 
غربی فلسفه مذتهای مدیدی گمان کرده‌اند که با تشييع جنازهٌ ابن رشد در سال ۱۱۹۸ میلادی 
در قرطبه» فلسفه اسلامی نیز روی در نقاب خاک كشيد). 

پروفسور ژوزف فان اس در مقدمٌ بیستگفتار از مهدی محقّق می‌گوید:«فلسفه ایرانی دوره 
صفويةً که توسّط متفکران بزرگ مکتب اصفهان تکامل یافته است عملاً ناشناخته مانده است». 

بريايةٌ آنچه که ياد شد پایه‌ریزی فکری برگزاری همایشی در سطح بین‌المللی تحت عنوان 
قرطبه و اصفهان به تدریج نهاده شد که اکنون به تحقّق نزدیک گردیده است. هر چند که بانی 
اصلی اين همایش انجمن آثارومفاخرفرهنگی و موسسه مطالعات اسلامی دانشگاه تهران ‏ 
دانشگاه مک‌گیل بود ولی يس از ارائه اين انديشه مراکزی دیگر همچون مركو بین‌المللی 
گفتگوی تمدن‌ها و مرکز فرانسوى تحقيقات ایرانی و چند نهاد دیگر به یاری ما برخاستند و به 
موازات تهیّه مقذمات همایش توفیق یافتیم برخی از آثار علمی را نيز به مناسبت و به نام همین 
همایش آماده جاب سازیم که به جهت برخی از مشکلات و مضایق نتوانستیم آن را در همایش 
عرضه داریم و امیدواریم که اين كتابها به تدریج چاپ و در دسترس اهل علم قرار گیرد. 

اميد است كه با مباحثی كه در اين همایش مطرح می‌گردد و مطالبی که از اين کتابها بدست 
می‌آید زمينهاى تازه برای بازنگری فلسفة اسلامی به وجود آید که با آن فصلی جدید برای تاريخ 
فلسفه در جهان اسلام گشوده گردد. و همچنین طلاب و دانشجویانی که طالب مواد تازه‌ای برای 
پژوهش‌ها و تحقیقات خود هستند از نتایج این همایش بهره‌برداری كعد و این همایش انگیزه و 
مقدمه‌ای باشد تا در همه شهرها و روستاهای کشور ما که در طی تاريخ متفکُران و اندیشمندانی 


را در خود پرورانده» مجامع و محافلی بر اين نسق برقرار وياد آن بزرگان گرامی داشته شود و 


مهدی محقق چهل و هفت 


آثار آنان مورد بررسی و نشر قرار كيرد و امتیازات آن آثار به جامعه علمی داخلی و خارجی 
معرّفى گردد. تحمّق اين هدف عالی و مقدّس زمینه‌ای تازه را برای انديشه و تفکر نسل جوان 
آماده خواهد ساخت تا توجّه خود را به فرهنگی معطوف دارند که شرقی صرف و غربی محض 
نباشد بلکه آمیخته‌ای باشد از اندیشه‌های نو و کهن و گزینه‌ای از آنچه که نیازهای جان وتن را 


برآورده کند و سعادت دنیا و آخرت را تأمین نماید. بعونالله تعالی و توفيقه 


ب 


مهدى محفی 


رئيس هيأت مدير انجمن آثارومفاخرفرهنگی 
رئيس همايش بین‌المللی قرطبه و اصفهان 
اول اردب بهشت ماه جلالى ۱۳۸۱ 


الشفاء ( الاطیات ) ار را 


هو ال حكم 


كتاب شفاء جامع ترین بجموعة بر جاى مانده علوم عقلى در حوزءٌ اسلامى و به ويزه 
شيعى است. 

حجة الحقٌّ شيخ الرئيس ابن سيناء با بهرهورى از هوش سرشار و استعداد بسيار و 

شش در آموختن شاخه‌های مختلف حكنت بيشين از خود. جه حكنت عليا و جه 
وسطى و جه سفلى, به بازسازى ييكرة حكنت مشايى در دائرة المعارف حكمى خود 
يرداخت. جستارهاى تطبيق ميان اين بجموعه و آراء ارسطو جنين می‌نماید كه كر جه 
ابنسينا وامدار انديشههاى معلّم اوّل است. ولى ناقل صرف اين اندیشه‌ها نيست. 
ارزيابى گذرای فصول همين بخش متافيزيك با نوشتار ارسطو تنوّع و گستردگی مباحث 
سا اه اش متا ای ار زد 

شیح الرئیس» بر طبق شیوه مشائیان بيشين. شفاء را در چهار بخش تدوین موده 


الف : منطق. مشتمل بر نه فنٌ: مدخل» مقو لات. عبارة قباس برهان. حدل؛ یط 


ب : طبیعیات مشتمل بر هشت فنّ: سماع طبیعی, سماء و عالم, کون و فساد, 
آثارعلوی, علل اکوان کاینات, نفس, نبات و طبایع حیوان. 

ج : تعليميات مشتمل بر چهار فن: اصول علم هندسه, بمسطی يا هیشت, ارثفاطيق يا 
علم حساب. و موسیق. 

د : الات مشتمل بر يك فنّ كه در واقع همان فن سیزدهم به دنبال فنون طبیعیات 
الس 


با بررسی اجمالى اين بتجموعه مى يبنيم که: 


بایان ابن مموعه؛ گزارشی مفصّل در تطبیق شفاء و متافيزيك ارسطو ارائه خواهد نمود که 


.١‏ نگارنده به پیوست؛ در 


مها مقد مه الشفاء ۱ الاطیات ) 


مه .۰ 
۰ 


8 ۱-تنوع و گستردگی مباحث ابن‌سینا در سنجش با آراء و تنوع اندیشه‌های معلْم 
اول, گویای تأثّر وى از حله‌های فلسن متأخّر و بازسازی آراء غير واضح مندرج در 
ترجمه‌های متداول آثار مکتب ارسطو در زمان شيخ, و بالاخر؛ نو آوریهای فکری خود 
شيخ می‌باشد. 

8 ۲-بنابر مقدمة کتاب شفاء, ابن‌سینا در اين کتاب در صدد طرح مباحث فلسفة 
مشالى و ماشات و همگامی با مشائيان و بالاخره در صدد توجيه کلام أنها ود «و ما 
هذا الکتاب فأكثر بسطأ و أشدٌ مع الشركاء من الشائین مساعدة» . 

از همین رو وی در شفاء عام آرای در خور توجه مشائيان را گرد أورده. ودر 
صورت لزوم. حل بحث أن راء جابجا کرده است: «ولا یو جد فى کتب القدماء شی یعتد به 
الا وقد ضمّناه کتابنا هذاء فان لم يوجد فى الوضع الجارى بإثباته فيه العادة وجد فى موضع 
ا ا أنه أليق به» آ, 

۳- آرای نهایی شيخ در كتاب شفاء خلاصه نشده و ارای خاصٌ وى در مقابل 
فلاسفة مشایی در کتاب حکمت مشرفه " آمده است؛ وی در مقدمهٌ شفاء گوید: 
«آوردت فيه الفلسفة على ماهی فی‌الطبع و على ما یوجبه الرأى الصريم الذى لایراعی فيه 
جانب الشركاء فى الصناعة و لا يتق فيه فى شقّ عصاهم ما يتق فى غيره. و هو كتابى فى 
الفلسفة المشرقية»2. 

و در مقدّمه حكمت مشرقیه " در تعريض به حکنای مشاء كويد: «ولانبالى من 
مفارقة تظهر منا لا ألفه متعلموا كتب اليونانيين ألفأ عن غفلة و قلة فهم, و لا مع ما فى 
كتب ألفناها للعاميين من المتفلسفة, المشغوفين بالمشائين, الظانين أنّ له لم بهد ال إثّاهم. و 
م تنل رحمته سواهم. مع اعتراف منّا بفضل أفضل سلفهم...6٠.‏ 

شيخ در تسميه اين كتاب از لفظ «مشرق» بهره گرفته تا با اهل مغرب مقابله كند. وى 


.١‏ الشفاءء المدخل/ ٠١‏ ۲. همان جا 

۲ متأسفانه بخش منطق اين كتاب كه جاب كرديد _به نام «منطق المشرقين» خوانده شده است. 

غ. عبدالرهن بدوى اين عبارت را ناظر بر کتاب انصاف دانسته است (ارسطو عند العرب / 137) که استاد مهدوى 
سخت بر وی تاخته (فهرست نسخه‌های مصنفات ابن سينا / ۸۶). 

۵ طی کاوشهای اخير بخش طبیعیات اين کتاب در کتایخانه‌های ترکیه کشف گردیده و اين بخش دارای دگرگونیهای 
فاحشی با ساير کتب شيخ نیست. 1 منطق المشرقيين /۲ 


7 سس رح لس 
در آغاز مباحثات گوید: «انی كنت صنّت كتاباً سميته کتاب الانصات, و قسمت العلاء 
قسمين, مغربیین و مشرقیین» وجعلت الشرقیین یعارضون المغربيين» . 

بخشهاى كوتاه سه كانه برجای مانده از انصات, همچو شرح کتاب اللام دقيقاً بر 
همان انكيزه فلسفه مشرق نگاشته شده. 

8 -بنابر گزارش شيخ در مقدّمه شفاء وی می‌خواسته كتابى به نام لواحن که به 
منزلة شرح الشفاء بوده است, بنگارد: «ثم رأيت أن أتلو هذا الکتاب بكتاب آخرء اسّیه 
كتاب اللواحق يتمع عمرى و يؤرّخ با يفرغ منه فى كل سنة, يكون كالشرح هذا الكتاب 
و كتفريع الاصول فيه و بسط الموجز من معانيه» '. كويا اين كتاب به رشتة تحرير در 
نيامده باشد. 

گفتیی است کتاب انصاف که شيخ آن را به رشتة محریر درآورده بودهء على الظاهر 
متکمّل بعث از كلية آرای ارسطو بوده است» ولی بیشتر آن در زمان خود مصّف از بین 
رفته " این کتاب که همین مقصود مهم را ادا می‌کرده است. به گزارش مسأله ثهارة 
۱ ماحثات شامل بيست جلد و در پردارنده؛ بيست و هشت هزار مسأله بوده‌است *. 

8 ۵-نگارش شفاء در چند مرحلة ختلف و زمانها و شرایط گوناگون صورت گرفته 
است. چنان كه جوزجانی هم در مقدّمه کتاب شفاء و هم در رسالة سرگذشت متذکر 
شده است» شيخ ابتداء در هنگام وزارت ثمس‌الدوله بيست ورق از طبیعیات نوشته بوده 
است و سپس بعد از فوت ثمس الدوله (م ۶۱۲ هق)» به هنكام اختفا در خانة ابی‌غالب 
العطار در مدت بيست روزء بدون مراجعه به هبيج كتابى, بقية طبيعيات غير از كتاب 
00 امیات را تصنيف كرده است ". و همين دسترسی. نداشتن به منأبع» 
شايد, علّت اختصار اين دو قسمت نسبت به قسمت منطق أن باشد'. ابنسينا بعد از 


۱. ر.ك: ارسطو عند العرب ۸ و برای تفصیل بنگرید: فهرست سخه‌های مصنفات ۸۸/۸۲ 


38 الشفاء؛ الدخل / ۱۰ 
۲ به گزارش شیخ و كفتار بيبق اين اثر عظيم قبل از ياكنويس شدن, در مله و يغماى ابوسهل حمدوى با كروهى از 


کردان, از بين رفته است. فهرست نسخه هاى مصنفات اين‌سینا / ۶1 به نقل از تتمهٌ صوان الحكمة / ۵1۱ 


1 گویا جوزجانی سبب اختلاف اساسی اين دو بخش را با منطق فقط در همین امر دانسته است: «و غرضی فى 
اقتصاصی هذه القصص أن یوقف عل السبب فی اعراضه عن شرح الالفاظ و فی اختلاف ما بین تریبه للکتب اعطق و ما 
بين ترتيبه للکتب الطبیعیات و الامیات».الشفاء. الدخل /غ 


ينجاه و دو مقدمه الشفاء ( الایات ) 


رهائى از قلعةًٌ فردجان, در خانةٌ علوى (سال 4١8‏ هق), به ساختن قسمت منطق که 
در خانة ابىغالب بدان شروع كرده بودء يرداخته است و در اصفهان از اتمام أن و 
تصنیف کتابهای حیوان و نبات‌فراغت يافته است. قسمت تعلیمیات را قبلاً ساخته بوده 
وحهذا شماء ۱ 

8 -زبان و عبارت پردازی» در بخشهاى مختلف شفاء, يك دست و همكون نیست. 
بر خلاف بخش منطق» بخش طبیعیات و به ویهٌ اطیات. دارای دشواریهای اساسی 
هستند که این دشوارها در دو سوی به چشم می حورند: 

الف: در مفاهم و ترتیب منطق مباحث, که گویا سرعتٍ نگارش و عدم دسترسی به 
منابع» در کیفیّتِ کنونی أن دخیل بوده باشد. 

ب: در سیاق و ترکیب عبارات که این از يك سو متأتر از همان تندنویسی است و 
منجر به پیدایی معترضه‌های طولانی» و وجود ضایر گوناگون در عبارتها گردیده. و از 
سوی دیگر مربوط به تأثر شيخ از زبان فارسی و ترکیبهای آن می‌باشد. جه در پاره‌ای 
از موارد شيخ از افعال و تركيبهاى فارسی ' در تحرير عبارات بهره برده است. 

در هر صورت. نگارش دائرةالعارف مفصّل حکنی شفاء. اثری زرف بر حكباى 
متأخر از شیخ نهاد؛ آن چنان که حور اساسی آثار مهم فلسنی يس از شيخ قرار گرفت. 
بهمنیار کتاب تحصیل خود را بر ياية شهاء و تلخیص و حریر جدد آن استوار کرد و 
ابوالعباس لوکری در تدوین بان الحن بضمان الصدق از آن بهره‌ها برد؛ حتى مبانی 
شيخ در اثر کم نظبر فخرالدین رازىء يعنى الباحث المشرقیه اثری كاملاً آشکار 
كداشعة ايت 

در حوزه‌های فلسؤى يس از شيخ شفاء یکی از محورهاى اساس جستارها و 
گفتارهای فلستی شد؛ چنان كه خواجه نصیرالدین طوسی رسماً به تدريس کتاب شفاء 
پرداخت "و از حوزة فلس او صاحب نظران بىثمارى همچون علامه حل برخاستند. 


- ۱۲۷ / متن کامل گزارش جوزجانی دربارُ شيخ در مقدمه منطق شفاء و فهرست نسخه‌های مصنفات ابن سینا‎ .١ 
امده است.‎ ۹ 

۲ از باب نمونه: از فعل «یصح» در بیان (درست شدن» اشکال تعلیمی هره برده است. 

۲ رك: أمل الآمل ج ۲۹۹/۲ 


الشفاء ( الإليات ) له و 


گویی كتاب تحرید الاعتقاد كه به قلم حقق طوسى نوشته شد. از أن جهت كه مبانى 
فلس را به تفكر دينى نزديك ترساخت, تا حدّی جانشين اهیّاتِ شفاء شد و حور اصلىي 
تفکر, بویژه در حوزةٌ دين پژوهی تا اواخر قرن دهم گردیده ها 
مبسوط بر شفاء در این دوران یکی از أن غیاث‌الدین دشتکی می‌باشد که پاره‌ای از 
تأملات ء تحقیقات خود را در حاشية شفاء القلوب و ریاض الرضوان گرد آورده؛ و 
دیگری از آن فاضل باغنوی و شاه طاهر کاشانی در سدهٌ دهم هجری می‌باشد. 

اين روند تا شك لكيرى مکتب فلسفی اصفهان ادامه يافت, تا اين که با ظهور 
محمدباقر استرآبادی - مشهور به ميرداماد ‏ ميرفندرسكى و ملارجبعلی تبریزی در 
اوایل سدءٌ یازدهم, دوباره به حالتِ پیشینش درآمد, و شفاء در حوزه درس و بحث 
جایگاهی قابل اعتنا بيدا کرد 

به گزارش ميرسيد امد علوی و اجازه او أ ميرداماد در حوزءٌ درسی خود بطور 
رسمى به تدریس, اطیات. برهان و مقولات شفاء اشتغال داشته آ» و به روايت سيد امد 
عریضی درب امامی, ميرفندرسكى داراى كرسى درس اطيات شفاء بوده است ". به 
گفته برخی از همعصران ملا رجبعلى تبريزى كتابهاى شيخ در دست أو همجو موم بوده 
است: «كأنُ الشفاء و الاشارات فى يده کالشمع فى ید أحدنا» * 

استقبال حکای اين عصر از شفاء شاگردان مکتب اصفهان را به تأمّل در شفاء 
تشويق فود. آن چنان که بيشتر حواشى شفاء در اين سده و سدة دوآزدهم به رشته 
تير درآمده و همین امر اساس تفکر فلس را نسبت به سده‌های نهم و دهم كه 
می‌توان از ان به نام «عصر تجريد» ياد کرد چنان دگرگون ساخت كه می‌توان بر اين 
دو سده نام « عصر شفاء» نهاد. 

در أواخر سدة يازدهم و اواییل سد دوازدهم. حکنایی همجون أقاحسين 
خوانسارى ", حققّ سبزوارى' ؛ ملاتمساى كيلانى”. ملااسماعيل مازندرانى خواجویی" 


۱ ر, ك: مقدمّه نگارنده بر شرح القسات/ ۱۳ و بحارالا نواد ج ۹ - ۱۵۷ 

۲ وی در شروح سه كانه خود بر شفاء تقریرهای استاد را گرد آورده است. 

۳ ر. ك: ترجمه الهیات شفاء . ر. ك: اعبان الشيعة ج 5 / ۶۹۶ 
رافتگان حوزه اوست > روضات الجنات ج ۳5۹۷/۲ 


ه. مير حمد خاتون آبادی از پرورش د 
1. ميرزاعبداللّه افندی به درس وى حاضر شده است > طبقات اعلام الشيعة ج ۷۱/۵ 


ينجاه و جهار مقدمه الشفاء ١‏ الاطیات 1 


نيز به يبروى از استادان خود. کتابهای شفاء و اشارت را محور درس خود قرار داده 
بودندء تا آن كه با ظهور برخى از حکنای نیمه دوم سدءٌ دوازدهم همجو آقا محمد 
بيد آبادی» حوزه درسى مشاء جاى خود را به حكنت متعاليه وا گذاشت, گر جه باز روند 
درسی فلسفة مشّاء در اوایل سده حاضر از رونق چشمگری برخوردار بود و حکنایی 
چون میرزای جلوه و ميرزا حسن کرمانشاهی و حتى آقا محمدرضا قشداى دارای 


و ره دوس امشاء و باون هش و شا تا دواد 


نگارشهای موجود درياةٌ شفاء' 
چنان که اشارت رفت يس از نگارش شفاء نگارشهای مختلى حول أن نوشته شد. 
اين نگارشها را می‌توان در چهار بخش ياد نود: 


8 الف: تلخيصها 

۱-ابومنصور حسین, ابن زیله, تلخیص بخش طبیعیات > نتمة صواد الحکمة / 
6( نحقيق ممدوح حسن محمد) 

۲ تمس الدين خسروشاهى تبریزی بخش منطق كتابخانه بجلس شورای اسلامى, 
طباطبايى / 157 و كشف الظنون ج ۱۵۵/۲ 

۳-مپاءالدین محمد اصفهانى مشهور به فاضل هندىء به نام عون اخوان الصفاء 
على فهم کتاب الشفاء > بخش تصحيح همين بجموعه 

6 -؟. تلخيص شش فن اوّل ‏ ۲ طبيعيات ه اياصوفيا / ۲:۰۳ نور عغانیه 48414 و 
بادليان / ١8١‏ 


۷. میرحمد قاسم مدرس از پرورش يافتكان حوزهٌ اوست ه مقدمّه حاشه شفاء وى 

۸ دربارةً او گفته شده كه وی سی‌بار شفاء را خوانده به تحوى که بخشی از افتادگیهای نسخ را می‌توانسته از حسفظ 
اصلاح کند > تتميم امل الامل ج 1۰۰/۳ 

٩‏ بيش از اين استاد دانش پژوه بيش از بيست گزارش بر شفاء معرفى کرده بودند که ما نیز از آن بهره گرفتيم. 

۰ ر.ك. فهرست سخه‌های مصنفات ابن‌سنا / ۱۷۳ و ۲۷۰ 


الشفاء ( الاطیات ) 55 


#ا ب: شرحها 

۵ -ابوعبداللّه حمد تیجانی. صاحب تحفه الهروس ‏ كشف الظنون ج ۲ / ۱۵۵ 

7 -حلی, علامه یوسف‌بن مطهر به نام كشف الخفاء فى شرح الهیات الشفاء > 
چستربیی» ش ۲۱۰۳ این نسخه مفصل فقط مشتمل بر شرح مقاله سوم است. 

علوی عاملی. ميرسيد احمد. وى دارای سه شرح بر خشهای مختلف شفاء است. 
نها وف ذا عل بت عمط و تعلیقه می‌باشد؛ گر چه خود بر انبانام 
(شر ح» نهاده است. 

۷-العروة الوثقى و مفتاح الشفاء فى شرح الهیات الشفاء > بخش تصحیح همین 
بجموعه 

۸-شرح برهان > مقدمة نگارنده بر شرح القبسات /۷۰ . 

9- شرح مقولات > مقدّمة نگارنده بر شرح القبسات / ۰۷۰ 

۰ - لنجانی» سیدعبدالعظیم. به نام نورالعرفاء فى شرح الهیات الشفاء. اين شرح از 
مقالة اول فراتر نرفته و در مقام محاکمه بين أقاحسين خوانساری و ملاصدرا است > 
مقدّمه نگارنده بر حاشیه شفاى خوانساری, و همین بجموعه بخش تعليقة ملاصدرا و 
ی ۳۱۱ 

۱ -نراق: ملامهدی. ين شرح که منظم‌ترین شرح موجود بر شفاء است متأسّفانه 
در فصل دوم مقالة دوم انجام پذیرفته است -> میکروفیلم‌های دانشگاه تبران ن ۳۵۵۱ 
الذريعة ج ۳۳۶/۱۳ و بخش تصحيح همین مجموعه. 1 5-9 

>٠١‏ ختاری, سيداميريهاء الدين (ح ۱۰۵۰)» به نام: مضفاة السفاء ل“ستصفاء 
الشفاء. شرح بخش طبيعيات > الذريعة ج 1۲6/۲۱ 

+_جيلانى. علىبن فضل اللّهء به ناخ توف النطبين فى اثبات أن الشيخ الرئیس من 
الامامية الاثنی عشر یه اين اثر دربردارندة شرح بندهاى يايانى مقاله دهم ال ميات 

تر ی دار احياء الکتب العربية, قاهره ۱۳۷۲. 

00 آبادی, حمد حسين بن عبدالباق» شرح مقالة نهم و دهم الهيات 


.١‏ نگارنده يس ازاين يجموعه, متن مصحّح برهان شفاء را به انضمام شرح آن در اختيار حكمت پژوهان قرار خواهد 


داد. 


ينجاه و شش مقد مه الشفاء ( الاطیات ) 


مرعشی / ۸۳۸. اين شرح در مجلد چهارم اين بجموعه خواهد آمد. 


8 ج: حواشى ' 

برهان 
۵ -مرداماد» محمد باقر > مجلس ۱۹۰٩۹‏ 
١1‏ -_نورىء ملاعلى > مجلس ۱۹۰۹ 


طبيعيات 

۷ - جلوه» ميرزا ابوالحسن > مشكاة. 

-خوانسارى, جمالالدين محمد > حاشية جاب سنگی. 

١98 / لاهيجىء عبدالرزاق > گوهرشاد‎ ٩ 

841 / -ملا حمزه ه مجلس‎ ٠ 

۱ -ميرداماد. محمد باقر> گوهرشاد / ۱۹۸ 

۲ - تنکابنی, عبدالفتاح مشپور به فاضل سراب, تعلیقه‌ای کوتاه بر بخش حرکت 
سماع طبیعی -> کتابخانه ملى / ۱۸۸۹ و كتابخانه دکتر اصغر مهدوی (نشریه, ش ۲ / ۱۲۵) 


ال ميات 

الاح اقاجاق: محمد "> اعلام الشبعة ج 0 / ۶٩۳۲‏ 

۶ قیقر مان عند اله > الذريعة ج 5 / ۱۸۲ اعلام الشيعة ج 3 / 
3 

۵ باغنوى شيرازى. ميرزاجان حبیب اللّه (غ149) > ملى / ٠١١‏ 

اعفان ماحوزی, ملاسلهان > الذربعة ج ۱ ۲ حاشيه چاپ سنگی و همین 
بجموعه 

۷ بيد ابادى, آقا محمد > همین محموعه 


.١‏ بيشكر نسخه‌های خطى ارجاع شده بدانها دراين بخش (در مورد حواشى كوتاه). در واقع متن خود شفاء هستند كه 
اين حواشی در حاشیه آنها درح شده است. ۲ تاره شرح قسات, شا گرد ملاصدرا 


الشفاء ) الاطیات ( ينجاه و هفت 


۸ - تنکابنی, ملاحسين 

۹ حزین لاهیجی, حمدعلی > اعلام اللشيعة ج / ۵۱۷ الذريعة ج 1 / ١117‏ 

عي همدانی, میرزا راهم > الذربعة ج ۱۶۱/۳ و اعلام الشيعة ج ۱۳/۵ 

۱- خاتون ابادی مير محمد اسماعيل 

۲ [خواجوى]. ملااسماعيل > رضوى ۸۷۱ 

۳ خوانساری, آقا حسين: حاشية اول > همين بجموعه 

6 خوانساری, آقا حسین, حاشية دوم مقدمه نگارنده بر حاشية شفاء وى 

۵-دشتکی غیاث‌الدین. شفاء القلوب و خشهایی از ریاض الرضوان > دانشگاه 
7 

۳۷ -رضوی, جال‌الدین > ادبيات تهران / ۱۹۷ ملك ۳۱۳۱۲ 

۷-س مس له رضوی ۸۷۱و همین بجموعه. 

۸-سمزواری, حمد باقر > مشكاة 171 گوهرشاد /۲۰۷۲. مجلس ۲۷۰۱۳ و همین 
حموعه 

۹- سيف قزوینیی قوام الدین محمد (ح ۱۱۵۰) ه اعلام الشيعة ج 5 / ۰۰۶ 
الذربعة ج ‏ / ۱۶۳ و همين بجموعه 

٠غ‏ شمرازی, شاه‌قوام الدين مزه > وانم که ۱۱۲ کوش شاد ۱۳۱۱۷7 
طباطبائٌ ۱۲۱۳۳ 

۱ -شمرازی, صدرآلدین محمد > همین جموعة 

۲ _شيرازى. ميرزا ابراهيم» فرزند ملاصدرا > الدريعة ج ۰۲ ۱۶ اعلام الشيعه 
ج ۸/۵ 

۲ _شيروافى. ميرزا حمدبن حسن > مقدمه نحاة /۷۷ 

6ص م ص ‏ مجلس 

6 -ع ب هه گوهرشاد / ۷۸۹ 

61 _قروينى, ملاخلیل > بجلس ۱۹۱۱ 

7غ قزوینی» مهرحمد معصوم > مرو ۳۲۱۱ 

۸ -قشه‌ای» ملاحمد مهدی > کتابخانه صاحب الزمان قشه 


4 -کاشانی دكنى. شاه طاهر (ح 107) > الذربعة ج ۱۶۲/۹ 

۰ -کاشانی, ماجد ه اعلام الشيعة ج 1۲۸/7 

۱-کرمانشاهی, مهرزاحسن > الدذریعة ۷ / ۱۰۹ 

۲-گیلانی. عبدالغفار > جلس / ۰۱۹۰۰ الذربعة ج 5 / ١17‏ 

۳ -همدانی, میرزا ابراهم > مقدمه نحاه / ۷5 

۶ -مدرس زنوزى؛ أقاعلى: حاشیه بر تعلیقات ملاصدرا > مجلس ۱۷۸۹ و همین 
بجموعه 

0 -مدرس, سيد حسن از شاكردان ملأعلى نورى و استاد ميرزاى شيرازى. 

1 مدرسٌء ميرمحمد قاسم از شاگردان ملاثمسلى گیلانی > مرعشى / فهرست 
2 

۷ -ملااولیاء > مرعشی /47177. حاشيه جاب سنگی و همين محموعد. 

تلا شرا مهو رن یز 
ميرداماد. محمدباقر ‏ مشكوة / ۲۷۲ و همبن محموعد 
9-؟. ملامحمد على > رضوی ۸۷۰ 


#ا د: ترجمه‌های فارسی و اروپایی ! 

۰- ارام احمد: ترجه مدخل, مقاله ۱, فصل ۱ تا ۵ > جاویدان خرد. سال اول» ش 
۲ ياييز ۱۳۵۶. 

۱ -انوار, عبداللّه, ترجمه و شرح فارسی تام بخشهای کتاب 

۲ - حاثری مازندرانی» محمد صال: ترجمه و شرح بخشی از مقالة اول ایات > 
حكمت بوعلی‌سیناء ج ۱ / ۱۰۳-۸۵ 

17 حق الیقینی. على ترجمه و شرح مزجى منتخب اهیات > تهران» شرح حق 
الیقینی شفاى بوعلى و شرح مثنوى مولوی. 

4 -دانا سرشت, اكبر, ترجمة فن ششم در نفس ‏ تهران؛ امي ركبير, ۱۳۱۳ 


۱ در تدوین این عخش از کتاشناسی علوم عقلى, مدخل أبن سينا مهره برد.م. 


الشفاء ) الاطیات ( ۳ 


مقد مه ينجاه و نه 


0 -طرازه‌ای. على رضاء ترجمةٌ الهيات > آصفية کابل / ۱:۳۱ 

5ح عروضى امام ستدعل: :ترح اطیات از مقاله ۲ تا ام اسط مقاله اع بين 
جمو عه ۲ 

۷ -علایی طالقانی. ترجه بخش؟ ‏ نشریه آموزش و برورش. سال ۱۶-۱۳ 

۸ - فروغی, محمّدعلى با همکاری فاضل توفىء فن ساع طبیعی سماء و عالم. کون و 
فساد > جاب تهران. پجلس ۱۳۱۰ امير كبير و با تجديدنظر و جاب بجدد: نشرنو ۱۳۹ 

8 -قوام صفری, مهدی. ترجمة برهان > تهران. فکر روز. 

٠‏ حمدی گیلانی. محمد: ترجه مقالهٌ اول اطیات ‏ قم. در ذیل یادنامة شهيد 
قدوسی, ۱۳۱۳ و دفتر تبلیغات اسلامی 

۱-مصباح یزدی» محمد تق, ترجه و شرح بخش برهان > تهران: آمیرکبیر» ج ۱. 
۱۳۷۳ 

۲-مطهری, مررتضی: ترجه مقالة اول امات فصل ۱ تا ۳ > تهران, ذیل مقالات 
فلع ۱۳۷۲ 

۳- مطهر ی مر تضی» شرح و ترجمة حریری > تهران» درسپای اهیات شفاء 

۶-ناجی اصنهانی. حامد. ترجمه بخش اهیات (نگارنده اين سطور) 

لالالا 

۵ -بيكوس .ج (1.88105), ترجمة بخش نفس و جند جزء ديكر 8 1101م 

3 ساراشلء آلفرد ([عطوة2ة5 - 41560) ؛ ترجه فرانسوی. 

/ا_فان ريت (+161ه - مه5.17 ), ترجه لاتینی نفس و اطی ‏ اتحاديه بينالمللى 
آكادميك ۱۹۷۹-۸۱ م, از اين ترجمة دوازده جلدی, فقط جهار جلد آن جاب شده 
ايت 


۷۸-کرم» نعمة اللّه. ترجمة لاتينى الى و بخش اهی نجحات ‏ روم 1157م * 


سس یم هی تس بح مکح سک 
۱. ر.ك. : مقدمّه نجاة / ٩۹۵‏ 
۲ این ترجه توسط نگارنده تصحیح شده ولی چون ناشری برای انتشارش پیشگام نشده, تاکنون به جاب نرسيده 


۳ 


6 ر. ك: المستشرقون ج ۱۰۹۶/۳ 


۳ 5 مقد مه الشفاء ١‏ الا میات ( 


۹ - گوندی سالوس دومینیکوس (05اا!011200153© 10050116115), ترجمة لاتينى 
كع با ر فیط راط م ونيز ۱۵۸۰. 

۰-گونزالن دومنگو (00022162.), ترجه لاتينى طبیعی. نفس و اطی در بيست و 
هشت جلد ‏ پاریس ۸۱۵۸ 

۱- مارگولیوث, د. ص (01/0ن5.1۷]27201.)؛ ترجمة لاتینی بخش شعر لندن 
۱۳۸۸۹۷ م 

۲-ویادمان (۳20ع۳.۲۷۱60), تر جمه ار الجمعية الطبيعية الطبية " 

۲- وین سن تیئوس (۷1066011۳015 ..۳), ترجمة لاتینی و نيز ۱۶۹۵. 

84 -هورتنء م (0۷].۳107161), ترجمة اماق اطی ل ۷ م ۲ 

0 هولميارد (۳.[.۳]01۳00870) به كمك. ماندنیل» ترحمة انگلیسی بخشى از متن 
عربى ولاتين > ياريس 1937177 ؟ 

لالالا 


بجموعداى که ما فراهم آورده‌ايم و پیش رو داريد., در بردارندة جهاربخش اصلى است: 
الف: مین مصحح احیات شفاء 

ب: تعليقة شفاء ملاصدرا 

ج: كزيده حواشی شفاء و حواشی کامل میرداماد 

د: تلخیص شهاء 

ازاين رو گفتارمان رابا وصف همين چهار بخش بى مى كبر م. 


۱. ر. ك: المستشرفون ج ۱۲۵/۱ ۲ ر. ك: المستشرقون ج ۷۳/۲ 
۲ ر.ك: المستشرفون ج ۲ / ۷۱۸ ؛. ر.ك: المستشوقون ج ۲ / ۵۱۶ 


الشفاء ( الإلهيات ) 000 5 5000 


بخش اوّل 
تصحيح الهیات شفاء 

فن سيزدهم از کتاب شفاء شامل بخش اهی (متافيزيك) است. اين بخش که در 
بردارنده اساس مابعدالطبیعه مشایی و سرآغازی جدّی در فلسفهٌ اسلامی است. پیش 
از این دوبار به جاب رسیده", اشکاهای موجود در هر دو چاپ. جه از جهت تصحیح 
و چه ویرایش, ما را بر آن داشت که به تصحیح محدّد آن اقدام غائيم. 

در تصحیم این بخش شفاء از اين نسخه‌ها بهره گرفته شد: 

© ۱-«ل»: نسخة کتابخانة ملك, ش ۰.۱۰۸۵ مورّخ دهة سوم ربیع الا خر سال ۵۰۹ ه 
ق, کتابت شد در بغداد, قطع وزیری» ۲۰ سطرى, 00 نسخ خوش نزديك به کوی. 

اين نسخه که یکی از قدمترين نسخ شفاء است در زمره صحیح‌ترین نسخه‌های 
كان سنوت هی 335 وؤرريا نان آن جنين آمده: «قوبل و صحّح بحسب الامکان». این 
نسخه در يارهاى از موارد مشكول و معرب است و در حاشية برخى صفحات به همان 
خط متن تصحيحاق ديده مى شود كه عمد؛ اين تصحيحهاء تكميل افتادكيهاى مان 
مى باشد. در پاره‌ای از موارد جهت نشان دادن تغيير مطلب و يا اشاره به آخر عناوين 
فصول دایره‌ای با نقطه در میان آن» آمده است. 

© ۲-«ق»: نسخة کتاخانة استان قدس رضوی,. ش ۷۳۶۷ فاقد انجام, تحرير سده 
هق " قطع وزیری» ۱۳ سطری, به خط: كوفى و نسخ. 

در سه صفحه اول نسخه فهرست مقالات با تعداد فصول أن به خط كوفى جلى او 
متن كتاب به خط نسخ, و عنوان مقالات به خط كوفى می‌باشد. 

متأسفانه بخ پایانی كتاب از اوايل فصل هفتم از مقالهٌ نهم, تا به آخره از بين رفته 
آغاز قام مقاله‌های كتابء فهرستی جامع از فصول بدان اضافه شده, عبارات 


۱ ست. در 


.١‏ در این اوان نيز تصحیحی از این کتاب توسّط علامه استاد حسن‌زاده أملى - زید عزه - عرضه كه ت که در 


زرا ان ده ايت قح ور يط تنخد ا ال انس اور از ان چات فد سس و لله دز 
۲ نگارنده با مراجعه‌های ركذو به این کتابخنه جهت گرفتن عکس از این نسخه با شکست روبرو شد. و از همین رو 
تماد اذه 5 کمرنگ عکسم كتايخانه دانشگاه تهران از این نسخه استفاده مود که در بسیاری از موارد ناخوانا است. 


۳ ر.ك: فهرست کتب خطی آستان قدس رضوىء ج ۲۲۹۱/۱۱ 


شصت و دو مقد مه 


کتاب در برخی از موارد معرب و مشکول است و در صفحات اندکی تصحیحاتی به 
همان خط مان به چشم می‌خورد. در پایان عناوین فصول و در پاره‌ای از موارد جهت 
شان دادن ير مطلب حرق عونا كيد كوو آخر ان امده است: شا فا هه 
وقدييى ار ١‏ ی سل ونه ياف ناعا فين ابيع ان تشه که از بر 
تفت هیک تسه از[ اش ار نظن مك اراق تناوعات امكاوينا سول 
می‌باشد. 

© ۲- «ب»: نسخة کتاخانه بادلیان. ش ۱۱۷ و ۱۱۰ مورّخ دهةٌ پایانی جمادى 
ال ۱۳| 

در آغاز قام مقاله‌های کتاب, فهرستی جامع از فصول بدان اضافه شده, کلیات کتاب 
در بیشتر موارد معرب و مشکول است و در برخی از موارد دچار غلطهای فاحش 
است؛ در ثهارى از صفحات. تصحيحاق به همان خط مان به چشم می‌خورد. در پایان 
عناوين فصول دايرهاى با نقطه در ميان آن, آمده است. 

تبيخ مور عق یکی از کنفینه‌های مقط و دریردارنده 6 شفا از اغا طن ا 
به هيات در بيست و ينج مد بوده ' كه متأسفانه جزء اخير و هفت جزء ديكر أن مفقود 
كرديده است "» بنابراين بخش پایانی اطیات آن موجود نیست. و نسخه در يايان فصل 
هفتم از مقاله هشت به | جام مى رسد. 

© - «س»: نسخه كتابخانه مدرسه نمازى خوی» ش ۰۲۶۸ مشتمل بر خش 
طبیعیات و اطیات. که متأسفانه فاقد حكن انتهایی امیات است و در حاف اوراق آن 
جایجا شده, مورّخ سده هفتم. ۲۱ سطری, به خط نسخ. 

در معرفى این نسخه نفیس که از متملکات حكي متأله خواجه نصيرالدين طوسى 
بوده و وی أن را در مواردی تصحیح کرده, در فهرست کتابخانه آمده است: 

«نسخ» صفحه اول یک بیضی بزرگ حاشیه‌دار مذهب مرصّع داخلش اسم مؤلف, 
بالايش دو دايره متصل به هم مذهب مرصع داخلش اسم کتاب. صفحه اول لک على 


بن تحمّد طوسى يسر ارشد خواجه نصير طوسى با عبارات «هذا الكتاب مع اوّله انتقل 


۱. ميكرو فيلم تمام اين يجموعه در دانشكاه تهران موجود است. 
۲. فهرست نسخه‌های مصنفات ١بن‏ سينا /۱۷۰ 


الشفاء ) الاطیات ( ۳۳9 ۲ 


من الاخ الاعرٌ الى على بن محمّد الطوسى... فى غرّة ربیع‌الاول نه حطح ,)17٠0(‏ و در زیر 
آن تملک حسن بن تحمّد طوسی پسر دوم خواجه نصيرالدين طوسى با عبارت «منه انتقل 
ان الکاتب امحسن بن قد الطوسی الاسترآبادی» و ایضاً بالای صفحه «من کتب حسن 
بن محمد الطوسی استرآبادی متّعه له به». و نلک مصط بن عبداللّه بن الیاس بن شيخ 
محمد ۷۱۰ و در اول قسم اهیات نوشته شده «ا حواشی المكتوبة بخط النسخ على هامش 
هذه النسخة من الالطيات بل من الطبیعیات ايضاً خارجة عن الاصل على سبیل التصحیح 
مخط ساطان امحکباء و التأطین قدوة العرفاء البرّزین نصهر الاق و الهاو الدین الطوسی 
سقاه الله من شآبيب رضوانه و کساه من جلابیب غفرانه»» عناوین مقالات و فنون 
شنگرف, در حواشی چندبار مقابله و تصحیح شده است» . 

© ۵- «م»: نسخه كتاخانة اهدايى مشكاة به دانشگاه تهران. ش ۲۶۲ مورخ ظهر 
سدشنيه ماه رجت الرجّب سال ۹4٩‏ هقء قطع: وزیری, ۱۶ سطرىء به خط نسخ...! 

اين نسخه با اين که از دستنوشتهای نسبة جدید شفاء استء از جهت دربرداشان 
تصحيحات و حوافی ميرداماد به خط وىء از اهميت بسزايى برخوردار است. 

حكم استراباد» مبرداماد که خود از مدرسان وصاحب نظران حكمت بشمار می‌رود. 
به شهادت تنوع رنگ " تصحیحات و شيوءٌ عمل وی, حداقل اين نسخه را دو مرتبه از 
نظر گذرانیده است. نسخة مورد بحث دارای اين ويزكبها می‌باشد: 

الف: مهرداماد در مواردی که ضبط نسخه کاملاً غلط بوده, خط ابطال بر عبارت 
كشيده و عبارت صحیح را درج نموده است. 

ب: در مواردی که سایر نسخ با من نسخه تفاوت داشته‌اند, میرداماد عبارت نسخة 
كرا ی ل» در حاشيه اضافه کرده است و در بیشتر موارد همین ضبطهای 
حواشی صحیح ترند. 

5 ون جاهانى كه نسخه افتادگی داشته. میرداماد با گذاشتن علامت عبارتهای 
افتاده را در حاشيه درج كرده ورمز«(اصح» يا «ص» در اخر ان افزوده است. 


عبارتها و کلماتی که مستعد بدخوانى بودهاند و با کلمه تام بو ده مهرداماد 


د: در 


.١‏ فهرست كتابخانه مدرسه نمازی خوى /۱۳ ۲. نام نويسندةٌ نسخه بعمد ياك شده است. 
تصحیحات وی به قلم سرخ و در سایر موارد يه قلم مشکی است. 


۳ در دو مورد 


70 ت و چهار مقد مه الشفاء ( الاطیات ) 


كلمه را معرب ومشكول ساخته است. 

ه: در جاهاى متعدد. برحسب ضرورت كفتار, ميرداماد حواشى كوناكونى بركتاب 
با رمز «م ح ق» نوشته است. 

اين نسخه با همه محشنات گوناگونش, دو کاستی مهم دارد: 

الف: کلمات و به ویژه افعال, در پیشتر جاءها بدون نقطه آمده‌اند و چون مبرداماد به 
مدد قوّهٌ علمی وادبى خويش آنهارا بوضوح می‌خوانده, به نقطه گذاری نپرداخته است. 

ب: تصحیحات و حواثی کتاب در طول متن. يك دست نیستند و در بخشهاى 
آغازین و یا جایهایی که با مبانی فکری میرداماد بيشتر مربوط بوده‌اند. ميرداماد اهتّام 
پیشتری به تصحیح و نحشيه نموده است. 

جنين به نظر می‌رسد که اكثر اين تصحیحها و حواشى به هنكام تدريس يديد آمده‌اند 
ووى در صدد تصحيح نسخه به طور مستقل نبوده است. ْ 

© 7-«الف»: نسخه كتايخانة استان قدس رضوی, ش ۰0۱۱۲ مورخ ربيعالاوّل , 
سال ۱۰۸۲ هقء قطع: رحلى کوچك, ۲۵ سطری, جدول‌کشی شده, به خط نسخ ریز 
فضل اللّه بن حسن نائینی. 

اين نسخه با اين كه از دستنوشتهای جدید شفاء به شهار می آيد از جهات زیر قابل 
توجه است: 

الف: ام کتاب از آغاز تا به اجام مورد بازبینی یکی از فیلسوفان آشنا با حكنت 
متعالیه قرار گرفته و آفزون بر تصحیحهای گونا گون بیشتر صفحات. در هامش ام 
فصلهاء عبارت «بلغ» به چشم می‌خورد. 

ب: مصحح نسخه که بظاهر در مقام تدريس کتاب بوده است با بپره‌وری از حواشی 
مختلف در دسترس خود. از انها مطالب گوناگونی آورده و در پایان آن نام صاحب 
حاشيه را رقم زده است. 

ح: برخی از حواشی موجود در اين نسخه بظاهر در نسخه‌های دیگری نیست؛ 
همچون حواشی «س م س». 

د: مصحح خود در موارد بسیاری حاشیه‌های ایضاحی آورده ودر يايان برحى از 


موارد رمز «۰» را رقم زده است. 


الشفاء ( الإطيات ) 6 70 ت و پنج 


ه: با توجه به امضای حوائی گوناگون, مصحّح و محشی کتاب يس از ملااولیاء» یعنی 
در سدةٌ دوآزدهم می‌زیسته و با توجه به شیوه دست خط حواثى و تطبیق أن با تفسير 
أقاحمد بيد آبادی به خط وی در دانشگاه تبراق ش ۱۸۵۶ گویا بتوان سدع شد 
تصحيح و تحشيةٌ اين نسخه از آقا محمّد بيد ابادى است. 

© ۷-«ص»: نسخة جاب شده در مصر به سال ۱۳۸۰ هق در دو جلدء جلد اوّل به 
تصحم 1 آب قنواتى و سعید زاید. و جلد دوم به تصحیح: حمد يوسف موسی, سلمان دنيا 
و سعید زاید. هر دو جلد مورد مراجعه و بازبینی دکتر ابراهم مدکور قرار گرفته‌اند. 

اين جاب براساس ينج نسخة خطی و همچنین جاب سنگی تهران سامان بافته. 
کهن ترین دستنوشتِ مبنای أن از کتابخانة الازهر, و کتابت شده در سده هفتم هجری 
می‌باشد. 

اين نسخه که جاب تحقیق کتاب شفاء محسوب مىكردد' از جهت در برداشتن 
اختلافات نسخه‌ها و رعایت اصول ويرايش و تحقیق امروزين از معتبرترین و 
متداول‌ترین جايهاى کتاب است. وی متأسٌفانه در موارد گوناگون دچار نابسامانی در 
تصحیح و ویرایش و گزینش ضبط از نسخ است. 

© ۸-«ط»: جاب سنگی تهران, قطع رحلی. ۱ سطری, جدول‌کشی شده به خط 
نسخ عبدالكرتم شريف شيرازى در حرم الحرام ۱۳۰۳ هق, و حواشى أن به خط 
نستعليق خوش خانجان خوانسارى در ربيع الاخر ۱۳۰۵ هق نحرير شده أست. 

اين نسخه از آن رو که اوَّلن جاب شفاء بوده و محققان جاب مصرى از أن بهره 
بسیاری برده‌اند. در صحّت ضبط از جاب پیشگفته بسى پیشتر است -از اهميت بسزايى 
بر خوردار می‌باشد. افزون بر اين. حواشی أنء دربردارندة كزيدة حوائى فیلسوفان 
مختلف است. و ام حاشية ملاسلمان كه در اطراف اين جاب آمده تا حال تحرير نسخة 
ديكرى از آن شناخته نشده است. 

در بين نسخه‌های يادشده. با توجه به اختلافهای موجود ميان نسخ» جنين به نظر 


می رسد که نسخة «الف» و «ب» يك اصل داشته‌اند. نسخة «ق» و «ل» کر جه از قدمتی 


: در چا اخير بخ سماع طبیعی کتاب شفاه به تحقيق استاد جعفر آل یاسین, مواردی از اشتباهات‎ .١ 
لو يي 2 : تصحح‎ 


جاب مصرى نشاف داده فيل ات 


شصت و شش مقدمه الشفاء ( الإلهيات ) 


همسان برخوردارند. ضبطهای نسخة «ل» با توجه به مفهوم عبارات. استوارتر به نظر 
می‌آیند. و نسخة «م» با صرف نظر از اختلافهای وارد در نقطه گذاری و تذكير و تأنيث 
افعال با نسخة «ل» همخوان تر است: 

در جموع نسخه‌های «الف» و «ب» راء با دیگر نسخه‌ها ناسازگارتر و در بیشتر 
موارد با سياق و مفهوم عبارتها ناهم خوان تر مى يابم. 

و امّا نسخة «س» كاه ضبط أن موافق نسخة «ل» و كاه موافق نسخة «ب» است! 

بنابراین با عنایت به نسخه‌های قديم و بهره‌بردن از مفهوم عبارتها و تصحیحاتِ 
وارد به نظر شارحان و گزارش‌نویسان کتاب, از شیوه تصحیح تلفیق بهره گرفته‌ام و 
در مواردی که كلمات نسخ ما بدون نقطه کتابت شده بودند. قراءت آنها موافق قراءت و 
ضبط نسخهٌ حاضر قلمداد شد. در واقع در بسیاری از موارد اختلافى نسخه‌های «ل». 
«ق»» «م» و حتی «الف» فاقد نقطه گذاری بوده‌اند و ما متن را منقوط ساخته‌ا. 


الشفاء ) الاطیات ( رل 


بخش دوم 
تعليقة شفاى ملاصدرا (صدرالمتألهين) 

محمد بن ابراهيم يحيى قوامى مشهور به صدرالدين شيرازى و ملقب به صدرالتأطین و 
ملاصدرا بنا به جمع اقوال مندرج در كتبش ' -به سال ۹۷۹٩‏ يا ۹۸۰ ه ق در خانواده‌ای 
مرفه پا به عرصه جهان گذاشت. در زمان جوانی مقدمات علوم را در زادگاه خود فرا 
گرفت؛ سپس به اصفهان مهاجرت نود. 

از زندگی شخصی او جز پاره‌ای از اشارات کوتاه, اطلاعاتِ موثق به ما نرسیده 
است, وی در اصفهان نزد مهرداماد و شيخ بهایی تلمّذ ود و به علت کینه توزی و حسد 
اقران ناگزیر از مهاجرت به قریه كهك قم شد. چند مرتبه به مکة مکرمه مشرف شد و 
سرانجام در هفتمین و آخرین سفر خود در بصره به سن ۱سالگی در سال ۱۰۵۰ هق 


ور كدقيت . 


ارزيابى صدرا از شيخ الرئيس: 

حكير صدرالمتأهين كه خود از انديشههاى مشائيان و به ويزه شيخالرئيس ابنسينا 
فراوان بهره برده است, در كتابهاى مختلف با استشهاد به كلام ابنسينا در صدد تحكيم و 
اكز أوسا رك اندیشة خود برآمده است ؛ كويى كه گفتار شيخ در نظر او, یکی از امور 
اثباتگر در مسايل عقلى استء با اين حالء التزام و دلبستكى صدرا به حقيقت جوفى؛ 
مانع از پیروی مقلدوار او از شيخ است. وی در این‌باره جنين گوید: «وانى لاجل 
محافظتى على التأدب بالنسبة الى مشایخی فى العلوم و آساتیذی في معرفة الحقائق, الذين 
هم أشباه آبائى الروحانية و أجدادى العقلائية من العقول القادسة و النفوس العالية لست 


بالهزل». 
؟. براى تفصيل بنكريد: سلافة العصر/ 0١‏ امل الامل ج ۲ / ۰۲۳۳ الكنى و الالقاب ج ۰۲۳۱/۱ روضات 
الجنات ج ۶/ ۱۲۰ ربحانه الادب ج ۳/ ۶۱۷ واعيان الشبعة ج ۳۲۱/۹ 


۳ او در مواضع گوناگونی نيز به دفاع از شيخ آمده است -> اسفادح ۱ حج ۳۲ اج 


۳ 


د ۳ الشفاء ( الاظیات ) 
أجد رخصةً من نفسى فى كشف الحقيقة فما اعترف مثل الشيخ الرئيس عظم اللّه قدّره فى 
النشأتين العقلية و الثالية. و رفع شأنه فى الدرجتين العلمية و العملية بالعجز عن دركه و 
العسر في معرفته؛ بل كنت رأيثٌ السكوت عبا سكت عنه أولى و أحقّ, و الاعتراف بالعجز 
عما عجز فيه لصعوبته و تعسّره آجری و ألیق و ان كان ذلك الامر عندی واضحا» . 

به زعم صدرا علّت اساسی دور افتادن شیخ از حقیقت برخی مسائل, اشتغال او به 
مسایل دنياء دست نیافتنش به بعضی کشفهای باطنی و بالاخره دل مشغولی به علوم 
جزیی بوده است. وی در اين باره چنین گفته است: 

«و اعلم أن هذه الدقيقة " و امثاها فى احکام الوجودات لايمكن الوصول الما الآ 
مکاشفات باطنية و مشاهدات و معاینات وجودية, و لا یک فمها حفظ القواعد البحثية و 
احکام الفهومات الذاتية و العرضية. و هذه الک‌اشفات و الشاهدات لاتحصل اه 
بریاضات و بجاهدات فى خلوات مع توحش شدید عن صحبة الق و انقطاع عن 
اعراض الدنیا و شمهواتها الباطلة و ترفعاتها الوهمية و آمانها الكاذبة. 

و أكثر کلیات هذا الفیلسوف الأعظم ما یدل على قوّة کشفه و نور باطنه و قرب منزلته 
عندالله, و انّه من الولیاء الکاملین؛ و لكل اشتغاله بأمو ر الدنيا و تدبير الخلق و اصلاح 
العباد و تعمير البلاد كان عقيب تلك الریاضات و الحاهدات, و بعد أن کملت نفسه و قّت 
ذاته و صار فى كمال ذاته حیث لم يشغله شان فى شأن, فأراد الجمع بين الرئاستين و تكميل 
النشاتین. فاشتغل بتعليم الخلق و تهذيبهم و ارشادهم سبيل الرشاد تقرّباً الى رب العباد... 

فهذه و آمتاها فى الزلاأت و العصورات انا نشأت من الذهول عن حقيقة الوجود و 
احکامها و أحكام امویات الوجودية, و صرف الوقت فى علوم غير ضهرورية كاللغة و 
دقائق ا ساب و فن آرماطیق و موسیق, و تفاصیل المعاللجات فى الطت و ذکر الأدوية 
الفردة و العاجین, و أحوال الترياقات و السموم و الراهم و السهلات و معالجة القرو 
و اجراحات, و غير ذلك من العلوم ابمزوية التى خلق اللّه لکل منها اهلاً. و لیس للرجال 
الاطی أن بخوض فى غمرتها... " فن الذی صّف فى العلوم الجزئية التى هی فى قبیل 


۱. ر. ك: اسفار ج ۲۳۶/۲ - ۲۳۵ ۲ يعنى کیفیت بقاء انسان با تحوّل ذاتقى آن در هر آن 
۲ به نظر نگارنده صدرا در حق شيخ کم لطنی فرموده و ارزش وی را در علومی همچو پزشکی و غيره نادیده گرفته, با 
أن كه يس از وى در تاريخ اسلامی کسی به ياي وی نرسید. 


الشفاء ) الاطیات ( 0 


شصت و نه 


الصناعات و ارت محلدات. لیس الاشتغال الشدید بها و امموض ف غمراجا حجاباً 3 
ملاحظة ای عانقا عن ملازمته و العکوف:علی بابه و الاستجلاب لانوار علمه و مزید 
احسانه» ۱ 

صدر التأهین در طول کتاب اسفار و در جای جای همين تعلیقه به مصاف شيخ رفته 
ار عوروة له قراو داد است رركن از انه مواد ها رت از 

۱-انکار حرکت جوهری" 

۲-انکار مثل افلاطونی به معنی صور مفارق 

۳_انکار اتحاد عاقل و معقول ' 

:-انكار ا نحاد نفس به عقل فعال ؛ 

0 عدم جواز عشق هیولی به صورت نزد شیخ " 

1 عدم تبدیل صورت عناصر ختلف به يك صورت واحد در ايجاد مزاج نزد شيخ' 

عجز وى ازاثبات حشر اجساد 

۸گیان شيخ در سرمدیت افلاك وكواكب, و ازلی بودن آنها 

9 ييز ندادن شيخ در سبب عدم ادراك يارهاى از نفوس در سئوال همنیار از وی 

۰- تشخيص ندادن امر ثابت در حيوانات و نباتات با وجود حركت در أنها 

١نرسيدن‏ شيخ به درك. شعور حيوانات همجون انسان 

۲-اشتباه شيخ در دريافت طبايع مرسله؟ 

۳-در نيافتن حقيق ماهيت حركت در مقولة كم 

١8‏ نرسيدن شيخ به اثبات تجرد قوّهٌ خيال 

-نرسيدن شيخ به چگونگی بقاى نفسهاى انسانهاى ساده و غير بالغ به مرتبة عقل 

كان اشتباه شيخ در كمال غير موجود در نفسهاى فلكى 


١‏ اشتباه شيخ در جواز وصول نفس به مرتبه عقل با عدم اذعان وى به حسرکت 


.١‏ اسسفار ب ۱۰۸/٩‏ - ۱۲۰ وى در طول اين بخش به مواضع نارسایی فكر شيخ آشاره كرده امست» 
۳ اسفار ح 73 7717-5371 


۲. اسفار ج ۱۰۵/۳ 
. اسفار ج ۲ ۲۳۵ وج ۱۵۳/۷ 


ع. اسفار ج ۳۹۹۱/۳ 


عا ة الشفاء ( الإلميات 1 


جوقفرىق 

۸- در نیأفتن معنى صحيح عقل بسيط و كمان شيخ بر ادراك ذهنى معقولات در 
اعتبار ان 

65 تصوّر اشتباه شيخ در اعتبار صورهای مر نسحم در اعتبار علم خداوند به 
جزئیات 

۰۰-ناتوانی شيخ در اثبات معاد جسمانى 

۱-عدم توانایی وی در توجیه بقای انسان با عوض شدن وی در هر أن ١‏ 

۲-نقد شيخ در چگونگی حصم کیفیات چهارگانه ۲ 

"اد ند شیع در انتسات مسار مر كس يه یکی اهو هيو ا ای ۲ 

۶-اعتراض بر شيخ در مقصود بودن مرگ در طبیعت كلى نه جزیی ‏ 

۵ -نقض بر شيح در واحد بالعدد دانستن هیولی در توارد صورتهای جسمی مختلف ؟ 

1-رد فهم شيخ از کلام پیشینیان در تعریف نفس 


تعلیقة شفاء و ارزش أن 

چنان که اهل بینش و دانش گفته‌اند و می‌دانند ملاصدرا پس از برخورد با 
اند بشه‌های متداول در جریان فکر اسلامی. با بپره گیری از هوش سرشار و مکاشْفهة 
باطنى به طرح مبانی حكمت متعالیه پرداخت و گوی سبقت از اقران خويش ربود. وی 
كه در کتابهای مشهور خود همچون اسفار؛ شواهد الوبويية و مبداٌ و معاد در صدد 
ابرام مبانی خود با استشهاد به كلام بزرگانی چون شيخ الرئیس, شيخ اشراق, ابن عربى 
و جز ایشان است. با هرگونه توجیه و استدلال در پی تطبیق رأی اين بزرگان با نظر 
خود برآمده است؛ وی از آن‌رو كه تسلسل عبارات و چگونگی ورود به پاره‌ای از 
مباحث و خروج از أنها, بازدارندة صدرا از پاره‌ای توجبهات است. وی در تعليقة 


. راك اسفار ج .۱۱٩ - ۱۰۷ / ٩‏ نگارنده به پیوست این بجموعه, در مقدّمه جلد سوم, تفه با مخالفتهای وی با شيخ 
۳ اسفار ج ۶ /۱۸7 غ. اسفار ج ۵ / ۱۱۲ 
۵ اسفار ج ۵ ۲۷۵ 1 اسفار ج ۲۶/۸ 


الشفاء ( الامیات ( مقدمه هفتاد و یک 


شفاء و تعليقة حکمة الاشراق, به طور آشکار به ارائهُ مبانى خود در مقابل جریانهای 
فکری مشائی و اشراق همّت ورزیده, اين دو کتاب از جهت صراحت در گفتار و 
زبده گویی در افکار با استدلال منظم. در بين کتابپای صدرا کم نظيرند. گر جه وی 
خلاصه‌ای از آرای خود را بدون هرگونه استدلالى در شواهد الربويية! کوچك خود 


كوة ده ات 


رد حقق خوانساری برملاصدرا 

محقق خوانساری طی شرح مبسوط خود بر شفاء در موارد بسیاری به نقد شرح 
ملاصدرا و آرای او, نظر داشته است. بعضی از موارد كل نقض وی عبارتند از:؟ 

١-ردٌ‏ بر صدرا در تحلیل ادبى عبارات و ارائه تحليل خاصٌ در معارضه با شرح وی 
> تعلیقه‌های: ۰۱۸/۱۰۱/۶ ۱3/۱۲ 

۲_دفاع از شيخ در مقابل صدرا > تعلیقه‌های : ۱۰/۶ ٩/۱۶‏ ۱/۵۶ ... 

زد 5 های صدرا با عباراق چون: «فیه‌نظر», «فیه‌احاث», «لایخفی», و الظاهر 
اه ليس بستقم» ‏ تعلیقه‌های ۷۲ ۵ ۸/۷۱۲۷ ۱۰/۶۳ و ... 

حمل نکردن عبارات شيخ بر تفسير صدراء «لايخق أن قول الشیخ.. .. يأبى عن هذا 
احمل» و. .> تعليقههاى ۱۶/۸۰ ۱۱/۸۲ ... 

۵رد مبانی صدراء «بالجملة التصدیق بهذه نون تساه الخو و طورا عن 
حدة, و عقولنا مما لايحتمله» > تعليقة ۱۸/۳۸۲ 


گذری بر شرح محقق سبزواری (۱۰۹۰-۱۰۱۷) 
و شرح دوم محقق خوانساری 
بس از نگارش شرح حقّق خوانساری بر اطیات شفاء و نقدهای فراوان وی 


يي ۳ 
.١‏ و فا : تصحیح نگارنده از اين اثر در مجموعه رساثل فلسفی صدرالمتآلهین 
01 نيز بنگرید به مقدّمه نگارنده بر الحاشية على الشفاء خوانساری 


5 ال الشفاء ( الاطیات ) 


برملاصدراء محمق سبزوارى ' که خود از انديشهمندان يهنهُ علوم عقلى و شارحان آراء 
شيخ الرئيس بود. طىّ شرح خود نقدهایی برخرده كيريهاى خوانسارى برملاصدرا 
وارد آورد ودر مواضعى نيز به حاكمه بين دو شرح يرداخت. وی در شرح خود از محشق 
خوانسارى به «بعض الاعلام» واز صدرالمتاطين به «بعض الفضلاء» ,ياد می‌کند '. 


حاسية دوم خوانسارى بر شفاء 

يس از نگارش حاشيه محققّق سبزوارى بر شفاء و خردهكيربهاى وى بر حقق 
خوانساری خوانساری در صدد دفاع و نقد سبزوارى " برآمد و حاشیه‌ای كوتاهتر از 
حاشية اوّل خود را با توجّه و عنایت به نقد اين عالم هم عصر خود به رشتة تحریر در 
آورد. وی در ديباجة حاشيهٌ دوم خود گوید: 

«رحمداً لك يا من لیس الشفاء في کلام از سواه من دون اذنه داواة من عداه, آونا 
برحمتك من داء الغفلة و الجهالة, و عافنا بفضلك من علّة الغواية والضلالة... و بعد فيقول 
المفتقر الى عند ربه الباري حسين بن جمال الدين حتد الخوانسارى... افى قد کتبت فى 
سالف الزمان بعون الله الملك النان حاشية على اطیات الشامدو رمعت افيا بن 
الاشکال والخفاء وتعرّضت للاعتراض و الدقّ على ما وجدته مخالفاً للحقّ. وم اتب 
اكاهتنا عل يول شالف ولم اغا قلادة تقلید الشیخ :فى جيدي کحبل من 
مسد... ثم أنه لم يتقق لی بسبب المعاوقات أن أراجعها و أصلح ما عسی أن ا 
العغرات, و تركتها بحاطا بهذا العنوان و وضعتها على طاق النسيان, و قد استتنسخها جمع 
في الأصحاب و انتشرت نسختها بين الطلاب. و سعت في هذه الأوان أن بعضاً من علياء 
الدوران أن كتب أيضاً حاشية عليها متصدّياً لدفع ما بنّجه إليهاء و قد رد أكثر ما فى 
حاشیتی و نسبه إلى الخطاء و عدّه من الغلط, و لا اراجعها ول أصلحها أوجثت في تفسى 


.١‏ از مجتهدين متبحر در سده یازدهم هجری است. علوم عقلى را از مير فندرسکی و قاضی معز, و علوم نقلى را از 
حیدر على اصفهانی و حسن على ستری فراگرفت (-> اعلام الشيعة ج ۷۲-۹ اثر معروف و جاودان وی در علوم 
نقلى كتاب ذخيرة می‌باشد که در ان اراء بديعى از جله عدم حجيت اجماع رأ طرح موده است. 

۲ بخشی از چگونگی رويارويى اين دو شرح در مقدمه عربى همين مجموعه أمده, و يزوهشكران جهت امعان نظر 
می‌توانند به أن جا مراجعه کنند. 


۲ نکتة عجیب در این است که به گفته اکثر تراجم وی از شاگردان حوزه منقول سيزوارى بوده است. 


الشفاء ( الاطیات ( مقد مه هفتاد و سه 


خيفة أنّ لعلّة يكون الأمر بهذا الفط. و حینتذ یکون ما کتبته حقیقابن مد عليه الط او 
يطرح في البثر و الشط. فرأيت أن رأي ' ما صنع هذا الفاضل و آشوف ما ابتدع هذا الکامل 
لكى أَطّلع على حقيقة الحال و نها بأي نهج و على أيّ منوال, فأخذت نسخة منه من بعض 
الطلاب, و طالعتها من البداً الى الب فوجدتها مشحوتة بالمزخرفات, مملوّة من 
الخزعبلات المستطربات. 

فحمدت له حمداً كثيراً على أندّ ايرادته على ما صدر عق ليست بواردة و أنّ تعصّباته 
للشيخ سمجةٌ باردة, ثم ان أغاليطه و... أعاجيبه و ان كانت ظاهرة على ذوي الأذهان من 
دون حاجة إلى بيّنة و لابرهان, لكن ذا كانت مظنّة أن طائفة من الجاهلين و شرذمة من 
القاصرين ظَنّوا أ له شأناً و أنّ له عند آولی النهی مکاناء فضلوا سواء السبيل بدلالة 
الدلیل, أردت أن أعلّق تعليقة على ما کتبه, مبطلاً لما سعاه, و أكتبه کاشفاً عن وجوه زلله, 
موضحاً اخطائه و خلله بحيث لايبق لأحد في بطلانه الشك و الارتیاب, و لايكون له بجال 
أن یتوهم فيه الصحة و الصواب, فاستخرت الله تعالى و شرعت فها مع تورّع البال و 
ضيق الجال سبب تواتر الأحزان و الأسقام و تكاثر الأوجاع والآلام. سائلاً من فضله و 
رحمته أن بعصمنی من الخطاء و الضلال, و أن لا یا خذني الاشتغال بمثل هذه الأشغالء انه 
هو الغیت الستعان» و عليه في كل الامور الاعاد و التکلان . 

حمقق خوانساری در طی حاشية خود گفتار سبزواری را با چنین عبارتها و تعبیرای 
نوق ات 

«فيه خبط ظاهر». 

هذا شىء أعجب من سابقه». 

«هذا مأخوذ من تعليقا تنا». 

رولا محصّل لما ذكره» و... 

شا شتا وق ان حاشيه را در روز یکشنبه يازدهم جمادى الثانى سال ۱۰۸۹ قرى به 
انجام پرده است ". 


خی تا رات وی را در مقدمه عربى ذکر مىمايم. 
نسخه‌ای از این حاشیه در کتابخانه کنگره خوانساری موجود است. 


هفتاد و جهار مقدمه الشفاء ( الإلميات / 


كرجه حقق خوانسارى به اشکاهای سبزوارى ياسخ كفت. ولى باب داورى و 
سكرشتووة اراعوطيو ضيدرا با تاد 

تنها اثر بازماندهٌ شناخته شده‌ای كه به طورمبسوط بدين مهم يرداخته است كتاب 
ور العرفاء فى شرح كتاب الهبات الشفاء به خامة سيد عبدالعظم لنجانى مىباشد. وى 
در دیباجه کتاب خود گوید: «لا كان علم الحكئة و لاس النظري منه و لاسبًا الالمي ل 
لايخ عظم رتبته و شرف منزته, و کان من اعظم ما صّف فيه کتاب الشفاء للشيخ 
الرئیس ابي على بن سينا و تداول منه فيا بين الطلاب و العلماء کتاب اهیات مع احواشي 
5 علقها عليه العارف صدرالدين حمد الشيرازي التي علّقها عليه العالم الفاضل 
أقاحسين الخوانساري و كان محتاجاً الى شرح, و هو شروح تسمّل اعضاله تيسّر اشکاله 
و تفتتح آقفاله, و كانت الحاشيتان غير حاملتين للمتن جميعاًء ولا وافقين بذلك الحتاج اليه و 
مضي كا تزا لازمة للانسان أو خطأ أو نسیان, أو لتساح و مساهلة, أو لقضيّة كم 
ترك السبقة للحقة, وكان في أكثر المواضع للفاضل على العارف بحث و مناقشة, حت کا" 
أقول ' ليس مقام لم يكن له عليه بحادلة, وكانتا تحتاجان الى حاكمة بينهاء فشرعت بتوفيق 
الله تعالى في كتاب شرح له بكشف التثّقاب عن وجه عرائس معضلاته, و يزيل الحجاب 
عن صفحة خزانة مشکلاته, مشتملاً على جميع عباراته, موضحاً مرموزات ايماضاته و 
اشاراته: مبيناً أهملتاه من تفسیر, معبرا بض ما قرّرناه بقسم آخر من التقرير ملتزماً ل 
أن احكى عبارتها جميعاً هی هی بحيث لا بشذ منها شي الا نادراء مصدراً قول صدرالدين 
بلفظة «قال العارف», و قول آقا حسين بلفظة «قال الفاضل». و قولى بعبارة «قلنا» حاكباً 
بینها با خطر بالبال التاصعر, اذا هذ منهی ای ما مويوط ع 

اكات رو که فاضل لنجانی به تام عبارات ملاصدرا و خوانساری پرداخته است 
شرح وی بسیار مفصّل شده. ولى متأسفانه تنها نسخةٌ ماندة آن " فقط تا فصل چهارم 
مقالة اول را دربر دارد. 

بررسی این حاکمه و ميزان موفقیت أن محال دیگری می‌طلبد. 


۱ كذا فى النسخة ۲ مصدر ورق ۲ الف 
۴ از این نسخه در کتایخانة مرحوم آية الله مرعشی نجق به شمارةٌ ۳۰7۰ نگهداری می‌گردد. 


الشفاء ( الاطیات ) هفتاد و ينج 
نسخه‌های اساس تصحیح 

© ۱- صد: کتابخانه مرحوم آية اللّه مرعشى نجنى. ش ۱۱۸7 قطم رحلی کوچک ۱٩‏ 
سطری, به خط نستعلیق مؤلف. 

اين نسخه متأسفانه فاقد آغاز و اجام است و در صحافى اوراق آن جابجا گردیده. و 
در بردارنده تعليقات اواسط فصل ششم از مقاله سوم تا اوائل فصل ينجم از مقاله پنجم 
است. بنابراین, دربرداردندءٌ یک سوم از كل كتاب می‌باشد. 

نسخة دافن مشحون از اضافات. تصحیحات و خط خوردگی‌های گونا گون است 
كه جایی جهت تشکیک در انتساب أن به ملاصدرا باق نمی‌گذارد. 

عناوین عبارات شيخ درین نسخه «قال» است. حال أن که نیمه اول مقال اول در 
نسخدهاء اكثراً با عنوان «قوله»" آمده, و از همین رو ما از ضبط اكثر نسخه‌ها استفاده 
كردي و لذا اختلاف حاصل در تنوّع و 
در اين نسخه كاه دچار نابسامانی اس تا سرون حفط یط وا از تست 
كردهايم و در پاورق متذکر أن گردیده‌ام. 

© ؟-د: نسخد كتابخانة اهدایی مشکاة به دانشگاه تهران. ش ۳۲۷ مورّخ روز شنبه 
۲ ذی‌العقده سال ۱۰۵۳۲ هقء قطع رحلى كوجك ۵سطری, جدول کشی شده به خط 
شکسته نستعلیق عبدالرشید شوشهری. 

ایا نسخه بنا بر اظهار کاتب آن, برای ميرزا حمدهادی از روی تتد امل نخاشته: 
مقابله و تصحیح شده است. متأسفانه بيش از يك برك از این نسخه, يس از صفحه 
عنوان از بين رفته است و اوراق آغازین کتاب در صحافى جایجا شده‌اند. 

© ۲-م: نسخة حفوظ در كتابخانة بجلس شورای اسلامی, ش ... » مورخ سال 
۸ هقء قطع وزیری ۱ سطری, به خط شکسته نستعلیق محمد تنکابی. 

این نسخه با آن که انجام دارد ولى فاقد بيش از نیمی از خش پایانی کتاب می‌باشد و 
با توجه به تاريخ استنساخ آن بظاهر نشانگر نگارش بخش پایانی کتاب يس از تارج 


4 هق است. از همين رو با توجه به تاريخ فوت موّلف اين اثر را بايد از نگاشته‌های 


.١‏ در جاپ سنگی عناوین با «قوله» آمده است. ۲ گویی مؤلف موفق به بازنگری : نسخه شده است. 


۳ این نسخه از کتاهای فهرست نشده و به ودیعت نهاده در ان كتايخانه است. 


پایان عمر صدرالتأهین دانست. 

نسخة مورد بحث از جهت قدمت و صحّت عبارما در زمره بهترين نسخ اساس 
تصحیح ماست. در پاره‌ای از صفحات اين نسخه عبارتها و کلمه‌های نسخه در حاشیه 
بارمز «ص» تصحیح شده‌اند. 

© - قم: نسخه کتاخانه دانشگاه تهران ش ۱۶۶۷۱, مورخ اواخر سدهٌ يازدهم, 
قطع وزیری» ۱٩‏ سطری, به خط شکسته نستعلیق حك اطی قاضی سعید قی. 

اين نسخه دربردارنده تمامى کتاب از آغاز تا به انجام است و کاتب أن در صفحه 
آخر کتاب جنين نوشته است: «هو, سق اللّه تعالى روح صاحب هذا الشرح (کذا), فانه 
قدبذل ابجهود فى شرح هذا الکتاب الستطاب الذی هر مطرح انظار ذوی الالباب... و 
کاتب هذه الاحرف محمد سعید الحكيى عنى عنه». 

کاتب گر جه از اراغندان و شاگردان مکتب حكمت متعالیه حسوب نی‌گردد. در 
نگارش و تصحیح أن سعی وده و اثر تصحیحات وى در صفحه‌های مختلف دیده 
می‌شود. 

© 6- ي: كتابخانة بجلس شورای اسلامی. ش ۱۳۲۳۲ قطع رحلى کوچک ۲۵ 
سطرى. جدول کشی شده. به خط نسخ؟» بدون تاريخ از سده دوازده. 

اين نسخه در جای‌های كوناكون با خط تعليق و شكسته نستعليق تصحيح شده و 
خط تصحيحات شباهت بسيارى به خط تصحيحات حواثى نسخه «الف» شفاء دارد و 
از ايوق شاید تصحیحات به خامه آقا حمد بید آبادی باشد. نسخه حاضر يكى از 
بهترین و صحیح ترين نسخه‌های موجود می‌باشد. 

8 ۷-ط: نسخة چاپ سنگی تران, قطع رحلی» ۳6 سطری, به خط نسخ ابن حمد 
كريم شریف شیرازی در شوال ۰۱۳۰۳ (در آغاز الهيات شفای چاپ سنگی از صفحه ۲ 
که یت 

اين نسخه بر خلاف بیشتر نسخه‌های موجود. جهت نشان دادن عبارتهای شفاء به 
جای کلمة «قال» از «قوله» استفاده موده, و در حاشیه أن جهت سپولت مراجعه به متن 
شفاء شمارءً صفحه و سطر جاب سنگی آمده هر چند در بين چاپهای سنگی از چابهای 
کم غلط و استوار اين تعلیقه محسوب می‌گردد. در مواردی افتادگی دارد و حواثى 


الشفاء ( الاطیات ( مقدمه هفتاد و هفت 


توضیحی در داخل متن اضافه شده‌اند . 

© نسخه كتابخانة جلس شورای اسلامی, ش دفتر ۲۱۳۸۵ مورخ ۱۰۵ هقء قطع 
وزیری ۲۶ سطری, به خط نسخ عبدالّه شوشترى, با تصحیح بسیار کم در حواشی آن. 
اين نسخه با توجه به أن كه شش سال يس از فوت مولف استنساخ گشته, از نسخهای 
مهم کتاب حسوب می‌گردد. ولی در مقایسه با نسخة «د» دارای اختلافهای متعدد و 
اغلاط فاحشی است؛ لذا در تصحیح حاضر در باره‌ای از موارد اد ان استفاده قله 

در تصحیح حاضر از آن رو که نسخه مولف ناقص بوده به واسطه اختلاف 
نسخه‌های موجود و دگرگونی ضبط أنها از شیوءٌ تصحیح تلفیق بهره گرفته شد با 
عنایت به آن که به ترتيب نسخه «م» قديمى ترين نسخه» سپس نسخة «د» و أن كاه نسخة 
«قم» و «ج» از ارزش تقريباً یکسانی برخوردار است. 

مؤلف کتاب در موارد اندکی بر کتاب حاشیه دارد که در حواشی نسخه «ج» و «د» 
درج گردیده و افزون بر آن, حکمم متأله آقا عی مدرس زنوزی دارای حواثی 
گوناگونی است که ما در ضبط أن از نسخه شماره ۹ کتا خانه بجلس شورای اسلامى 
كه حواشى آن به خط اين حکم است. بهره گرفتج. 


۱. در تصحیح حاضر اگر جه تام متن با اين نسخه مطابقه شد. ولی سعى بر گزارش تمام موارد اختلاف أن نبود. 


هفتاد و هشت مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 


بخش سوم 
حواشی شفاء 


در تدوین حواشی کتاب از حواشی و نسخه‌های ذيل ان بپره گرفته‌ا>: 


دشستکی 

منصور بن صدرالدين حسينى دشتكى (118-485757 هق) أواخله حای سدهٌ دهم 
هجرى است كه به غياث احکناء, استادالبشر. عقل حادى عشر اشتهار يافته است. از 
شاگردان مشهور وی مصلح الدرين لارى و قاضى امد را ياد كردهاند. 

بخش عظیمی از آثار حکنی اين دانشمند فرزانه در نقد و نقض آرای ملا جلال الدين 
دزی یاو یی ا 

۱-ریاض الرضوان که دربردارنده تراوشهای فکری او ذیل مباحث حكمى است. 

۲-شرح هیاکل النور 

تتفضان الأفكان 

:- مقالات العارفن ١‏ 


نسحه: 
بخش عکسی کتابخانه مهراث مکتوب. بظاهر اواخر سدء یازدهم. قطع وزیری» ۱۷ 
اين نسخه با نام لطائف الاشارات فهرست شده است که نام صحیح آن شفاء 


القلوب می‌باشد. 


مير داماد 
حکم میر مد باقر استرآبادی (۱۰۶۱ هق) مشپور به ميرداماد و معلم ثالث از 


۱. ر.ك: طقات اعلام الشيعة ج ۶ /ق ۰۲۵۵/۱٩‏ روضات الجنات ج ۱۷/۷ 


الشفاء ( الامیات ( مقدمه هفتاد ونه 


برجسته‌ترین حکنای آغاز سدهُ بازدهم هجری است. وی افزون بر آن که از يديد 
آورندگان مکتب فلسی اصفهانی و بنیانگذار حكمت یانی شيعه است. از زمره بزرگترین 
نام آوران عرصة علوم نقلی در اين دوران می‌باشد. 

به گزارش میرداماد در اجازه به علوی عاملی» وی دارای حلقةٌ تدریس شفاء بوده. 
و نام آوران مختلق از حوزء او بيرون آمده‌اند. 

در بجموعةٌ حاضمر تام حواشی موجود از وی براساس نسخه‌های زیر گرد آمده 


أست. 


نسسح: 
الف: حواشى نسخة «م» در تصحیح شفاء به خط موف بخش نسخ تصحیح شفاء 
ب: حواشی نسخه «الف» در تصحیح شفاء > بخش نسخ تصحیح شفاء 
ج: حواشی درج شده از وى در شرح علوى عاملى به نام عروةالوثقى با آغاز 


«أفيد». 


علوى 

احمد بن زين العابدين علوى عاملى (م قبل از ٠١15‏ هق)» مشهور به «احمد احققین». 
«احمد امجهدین» و«سيد الحققين» و.... از حكماء و فقهاى نامى سده يازدهم هجرى 
است. يدر صاحب ترجمه. سيد زین العابدين از علماى بزرگ اماميه و مقم جبل عامل 
بوده و در محضير محقق كركى درس خوانده و يس از جندى مفتخر به مصاهرت ايشان 
كرد يده است. صاحب ترجه علاوه بر اين كه خالهزاده و شاكرد ميرحمد باقر داماد - 
مشهور به ميرداماد -است. داماد وى نيز بوده'. برخى از آثار حسکی مشهور وى 
عبارتند از: 

فقيل ال 

"- شرح برهان شهاء 


۱ ر, لل مقدمه نگارنده بر شرح القبسات / ۱۰ تذكرة القبور / ۱۲۲ اعبان الشيعة ج 4۰۸/۹ امل الامل /۱ و... 


و هه الشفاء ( الامیات ( 


نستعلیق مو لف. 
ج: کتابخانه مرکزی دانشگاه اصفهان. ش .. 


ملاسلیمان 

برای تعيين نام و هویت دقیق اين حشی اطلاع كاملى به دست نیامد. و تنها کسی كه به 
نظر نگارنده با اين حشى زرف اندیش قابل تطبیق است. علامه سلهان ماحوزی بحرانی 
(۱۰۷۵ ۱۱۲۱ ) از نوابغ اواخر سده یازده و اوایل دوازدهم می‌باشد. به گزارش 
شا گرد وی عبدالله بحرانی, او از نوابغ زمان و جامع ام علوم بوده است, اين شاگرد در 
ين آثار استاد به اثری تعت عنوان الشفاء فى الحكمة نطرية اشاره نموده که به احتال 
قريب به يقين حاشیه و یا شرح شفاء بوده است؛ افزون بر این اگر کلمه ناخوانای پایان 
صفحه ۲۸۲ جاب سنگی در پایان تعليقه وی: «حوزی سلمان» ماحوزی خوانده شود 
از صحت انتساب نام شده است. 

ثمارى از آثار حکنی اين علامه عبار تند از: 

۱-اعلام الهدى در بداء (الذربعة ج ۲, رقم ۱۲۹۸) 

۲-شرح باب حادی عشر و نظم أن (الذربعة ج ۲۶ رقم ۱۰۶۷) 

۳-ارجوزه در کلام (الذر بعة ج رقم ۲۶۳۰) 

6 [حاشية] اشارات (الذريعة ج ۲ رقم ۱)۳۸۰ 

حواشی ملاسلان بر شفاء از حواشى دقیق و مفصل شفاء بشمار می‌رود و دارای 


۱. رك: طقات اعلام الشيعة ج ۳۲۶/7 روضات الجنات ج 5 / ۶ الاعلام ج ۱٩۱/۳‏ ریحاته الادب ج /۵ 
۷ و اعبان الشبعة ج ۷/ ۳۰۳ 


الشفاء ( الاطیات 1 مقدمه هشتاد و بک 


فواید علمی بسیار است . 
برخى از نکات برگرفته از این حاشیه عبارت است از: 
الف: وی دارای کتی همجون کاسرالاصنام , فوضات اقدس و اشراقات القدس 


است ۱ 


«و ان اردت فهم هذا و أمثاله بلاصعوبة فلابد لك استقرار فى القاطیغوریاس شم مطالعة 
رسالتنا الوسومة بکاسر الأصنام ثم الفیوضات الأقدس ». «و لقد حکینا الفرق بين 
الا وتو وس ی ی آکای لتاق کاس ات لقنس 

ب: ناخشنودی وی از حواثی در دسترس او به جهت نادرستی فهم مولفان آنپا: 
«وطذا تری كثيراً منهم یعترضون على عبارات الشیخ البدع و جادلون و یارون بعض 
مسائله الذی لاخبر لهم على اصوطاء و جمع من الفافلین کتبوا عللها حاشية و شرحا 
بلاطائل, و لم یکتفوا على هذاء بل شنعوا تشنیعاً بلیفاً من دون فهم مرامه» * 

وی حتی ميرداماد را به سوء فهم متهم کرده! «فانظر ايها النصف أن هوّلاء یکتبون 
كتباً و رسائل و یتمجمجون في کتب المکناء و یکتبون على کتاب الشیخ حاشية, فحاشية 
من غير تفحّص فى العلوم الادبية و فى العلوم العقلية, و من آراد أن ينظر فى هذیانات هذا 
القائل فلینظر فى کتاب القبسات و الحذوات و الایماضات و الصراط المستقيم و 
غيرهاء و هو مع كثرة التصنیف یکون حاله ما ذکرنا» * 


نسجه: 
با جستجوی بسیار هیچ اثری از نسخه‌های اين حواثی جز همان حواشی جاب 


دک بدست نيأمد > خش نصحيح شقاء «رط». 


مير قوام 
اين حاشیه با نام دو کسی قابل تطبیق است. 


۱. نگارنده نام هیچ يك از اين آثار را در کتب تراجم مشهور نیافت. 
۲. ر.ك: شفاء. اپ سنگی /۲۷۹ و نیز ۲۸۵ ۳ همان کتاب ۲۸۵ 
۶ همان کتاب ۳۹۵7 ۵. همان کتاب / ١557‏ 


ی مقد مه الشفاء ( الاطیات ) 


الف: شاه مزه قوام شيرازى. 
ب: قوام الدين سيق قزوینی. 
با مراجعه به نسخه خطی حواشی شمرازی, انتساب اين حاشیه به قزوینی قوت می‌یابد. 
محمد قوام الدین سي قزوینی (۱۱۵۰) از بزرگان نیمه سدهٌ دوازدهم است که مراتب 


علمى وت هی مار و له ی 


نسكه: 


سبزوارى 

محمد باقر بن موّمن سبزوارى (۱۰۹۰-۱۰۱۷) از فقها و حكماى نامى نیمه دوم سدء 
يازدهم هجرى است. وى علوم عقلى را از ميرفندرسكى و قاضی معد فراگرفت و خود 
آثار بسیار پدید آورد و شاگردان زيادى تربيت نود » اثر جاودان وى در علوم نقلى 
ذخيرة المعاد فى شرح الارشاد است. يارهاى از آثار وی در پهنة علوم عقلى عبارتند از: 

١-حاشيه‏ اشارات ومحائمئات 

اشير عار او 


نسیح: 
الف: كتايخانة اهدايى مشكاة, ش ۲ مورخ سدة دوازدهم. قطع وزيرى ۱۹ 
ب: کتابخانه بلس شورای اسلامی, ش 717077, نيمى از نسخه به خط مؤلف, قطع 
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وریری : 


.١‏ همجو حزين لاهيجى در تذكرة المعاصرين / ۲۶٩ ۰۱۱٩‏ ومنابع ذيل آن 

آ. ر.ك: طقات اعلام الشيعة ج 4*5 

۳. ر.ءك: طبقات اعلام الشيعة ج ۵ / ۱ روضات الجنات ج ۲ / 1۸ الاعلام ج ۲۷۲/1 الکنی و الالقاب 
ج ۱۵۹/۳ تذكرة نصرا بادی ۸ و خاندان شيخ الاسلام / ۵۲ 

ا تيع شا سنال اقطى وديا ذهو اكرات او 


الشفاء ( الاطیات ) مقدمه هشتاد و سه 


خوانساری 

حك حقق حسين بن جال الدين خوانساری (۱۸ -۱۰۹۸) از حكما و متکلمان 
سدةٌ يازدهم است. وى علوم عقلى را از حکم ميرفندرسكى (۱۰۵۰) فرا كرفت, و خود 
از مدّرسان مشهور علوم عقلى و نقلی كشت. قوّتِ حافظه و تيزهوثى او زبان زد 
فعا عفرا وتوف و ده ات 

کتاب مشهور وی در علوم نقلی مشارق الشموس در شرح دروس شهيد است. و 
مشپورترین اثارش در علوم عقلى عبارتند از: 

١-حاشيه‏ بر اشارات و محاكمات (الذربعة ج ٩‏ ش 015) 

۲-حاشیه بر حاشيه قديم دوانی (الذربعة ج اش ۱۳۵۱ 


نسیح: 
الف: اسان قدس رضوی» ش 020١4‏ مورخ سد ه یازدهم در عصمر موّلف. قطع 
وزربری» ۵ سطری. شكسته نستعليق. 


۰ م ۶ ء .72 ۰ 1 
ب: سحهة د تصحيح شدء نكارنده 1 


عريضى 

سيد على عريضى درب أمأامى؛ از مترجمان برجستة سدهًٌ يازدهم است كه شفاء رأ 
نزد ميرفندرسكى و ميرداماد خوانده. 

وى بندبند عبارات شفا را از آغاز الهيات تا اواسط مقالهُ هشت به فارسى ترجمه و 
شرح موده است» تأَثّر وی از زبان فارسى 3 عهد و تقيدش به ترجمه لفظى -ولى دقيق 
عبارات -موجب دشوار خوانی ترجمة وی در برخی از موارد است " 

اد انار اواشت: 
۱. ر.ك: طبقات اعلام الشيعة ج ۵ روضات الجنات ج ۲ رحانة الادب ج ۵ ععان الشبعة 


ج ۱۶۹/5 
۲ نگارنده در اواسط كار به درخواست كنكره بزركداشت محقق خوانساری, به تصحيح تام اين حاشیه اقدام نود از 
ابن رو در نیم دوم اين حواشی از نسخة مصحّح بهره گرفته است. 


۳ بنگرید به مقدّمةُ نگارنده بر تصحیح ترجمة شفاء وی 


هشتاه وجهار مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 


۲-هشت مپشت در ترجه هشت کتاب روابی. 


5007 
اساس, نسخهٌ تصحيح شده نكارنده بود و مبناى آن تصحيح, دو نسخة خطى از سه 
۲ خهُ كتاب؛ يس از گزینش فقراتٍ كلام وی. عبارت فارسي او را به زبان عربى جهت 


درج در حواشى نحرير کرد.ع. 


ملااولیاء 

تا ياي كن آ خر تبتخه خی ينعو قوقع ذاء او وس رای افو اش ارات 
نام در کتب مشپور تراجم نیست. 

وی به گفتة خودش در این حواشی, رساله‌ای در علم منطق ! و تعلیقای بر اشارات 
دا شتا شنت : 

از مقايسة حواشی وی با حاشية اول خوانساری, مبزان تأثر مللاولیاء از 
خوانساری روشن می‌گردد. جه در موارد گوناگونی او هام حواشی خوانساری را بدون 
هر گونه تصرفى نقل کرده و در پاره‌ای از موارد با قيد «کذا افید» " گفتار خوانساری را 
تا عوده ات" 

از این رو جنين به نظر می‌رسد که او از شاگردان حقق خوانسارى* و از حکنای 


اواخر سند ۵ يازدهم و اولیل دوازدهم می‌باشد. 


نسسح: 
الف: كتابخانه عمومى آيه اللّه العظمى مرعشی نجنىء ش 1۱۷۳ به خط شک 7 
نستعليق موّلف. قطع رحلى ۱٩‏ سطری. 


.١‏ نسخه خطى / ٠١‏ ۲ نسخة خطى /71 و... 
۲ براى تفصيل بنگرید: مقدمه نگارنده بر حاشيه خوانسارى 
غ. و بظاهر همین افیات شفاء را به نزد او خوانده است. 


الشفاء ( الامیات ) مقد مه هشتاد و پنج 


ب: حواشی نسخهة جاب سنگی تهران ‏ نسخه «ط» شفاء 


نراقی 

مهدی ین أى ذر کاشانی نراقق (۱۲۰۹ هق ) از علیای برجستة شیعه و نامداران فقه و 
اصول. و حکیمی چبره دست در اواخر سدة دوازدهم است. وی علوم عقلى را نزد 
ملااسماعيل خواجویی آموخت و از شیخ یوسف بحرانى و محمد باقر بهبهانى اجازه 
گرفت. از شاگردان مشپورش, سید شفتی و آخوند حاجی کلباسی‌اند". 

برحى از اثار مهم وی در علوم عقلى عبارتند از: 

١‏ جامع الافكار 

۲-لعات عرشيه 

قرة العيون 

:-لمعات اطيه 


نسكه: 

نسخه چاپ شده آن به نام ظرح الالهیات من کتاب الشفاء ",كه جلد اوّل آن به 
کوشش استاد دكتر مهدی محقق به جاب رسیده و نسخه تصحیح شده نگارندة اين 
سطور, مشتمل بر تام کتاب 7 


بیدآبادی 
۳-1 تحمد بيد آبادی ١١94(‏ هق) از عرفا وايفكافق مشهور شناد دوازدهم هحری 
است؛ وی از درس مبرزا تق الاسی و ملااس‌اعیل خواجویی بهره برد و به احیای 


حكنت متعالية صدرایی اهعام ورزید. از شاگردان مشهور حوزءٌ درس وی می‌توان از 


سس سب 


2 


.١‏ وله روضات الجنات ج ۰۲۰۰/۷ ريحانة الادب ج / ۱۹۶ و مقدمه اللمعة الالهية / ۶۷-۱ و مقدمه شرح 
الالهبات ۱۷ - ۵۲ ۲. متأسفانه اين شرح تا نیمه مقاله دوم ادامه یافته است. 
۳ این نسخه در ذیل جموعه آثار نراق در دو مجلد جاب شده است. 


هشتاد و ل مقد مه الشفاء ١‏ الاطیات 1 


نام برد 


از آثار حکی وی‌اند: 


درا وا 


۲-مکتوبات عرفانی 
نسجه: 


و اما تعلیقه‌های نگارنده اين سطور, فقط در مواضع ارجاع مهن» توصیح مرجع 
برخی از ضایر است. و در مواضعی كه متن نیاز به توضیح داشته و هیچ حاشية 
مشکل کشایی دستیاب نشده. به تحشية متن همت گمارده است. 


الشفاء ١‏ الامیات ۱ مقدمه هشتاد و هفت 


بخش جهارم 
عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء يا تلخيص شفاء 

بهاءالدين محمد بن ملاتاج الدين حسن اصفهانی. مشهور به فاضل هندى 
1١77075(‏ هق) از مفاخر عالم تشيع و نام أوران علوم عقلى و نقلى در اواخر سده 
يازدهم واوايل دوازدهم است. وى با بهرهورى از هوش كم نظير خود بيش از سن 
یازده سالگی 3 تأليف اشتغال ورزيد و تمام علوم عقلى و نقلى زمان جزء را پیش از 
سيزده سالگی فرا گرفت. از آثار مهم وی در علوم عقلى می‌توان از این نوشته‌ها نام 
برد: 

۱-اجالة النظر فى فضاء التضاء و القدر (الذربعة ج ۱/ ش ۱۶۹) 

)۷۶ حاشيه بر مواقف (الذربعة ج 7/ ش‎ ١ 

حاشيه بر شرح هداية اثيريه (الذربعة ج 7/ ش ۷۵۸) 

غ- عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء يا تلخيص الشفاء (الدربحة ج 0 
۸ وج ل 

اثر جاودان فاضل هندی در علوم نقلی که نام او را زبانزد گردانید. كشف اللثام 
ی 

فاضل هندی تلخیص شفاء را یکبار در سن شانزده سالگی به رشته تحرير در آورد و 
متأسفانه در اتن سوخت. وی در اوان جوانی در سن بيست ودو سالگی دوباره به 
محر بر يحدّد ان همّت گیارد, و با عبارات موجز و رسا در ادای مفاهم و معانی بيجيدةٌ 
کلات شيخ ' بسیار کوشید و در این مهم بسیار موفق بود. وی در موارد نادری که شاید 
نسخةٌ مورد مراجعه‌اش نقص داشته, از حریر و تلخیص برخی از عبارات تن زده است 
که ما در بعضی موارد, در حاشية صفحات متذکر اين مسأله كرد يدهايم. 

در هر حال بررسی چند و چون كاميابى اين تلخیص کم نظير که دربردارنده بخش 


ر.ك: طقات اعلام الشبعة ج ۵۷۰/٩‏ - 0۷۷ و روضات الجنات ج ۱۱۱/۷ 
۲ متأْسفانه زندگی اين دانه نشمند فرزانه با فتنة افعانها در اصفهان همگام كشت و ارزش علمی وی پوشیده ماند. 
۳ وى در مقدّمه كتاب دربارة شيخ كو ید: «هل كان بشر أن یبلغ هذا الأمد ف التحقيق يرفقه هذا القدر فى التوفیق». 


هشتاد و هشت مقد مه الشفاء ( الاطیات ) 


منطق یا طبیعی و ای است, جاب مستقل و محال دیگری می‌طلبد؛ امیدوارم يس از 
ارائه بجموعة حاضی بدين مهم نيز سرافراز گردم. 
در جموعه کنونی براساس نسخه‌های معتبر و در دسترس, فقط به تصحيح بخش 


اهیات أن پرداخته‌ام. اين نسخه‌ها عبارتند از: 


نسخه‌ها: 

© ١-(م»:‏ نسخه کتاحخانة بجلس شورای اسلامی. ش ۰ مورحم سدة یازدهم. 
قطع وزیری, ۲۳ سطری, به خط نستعلیق؟ 

این نسخه كه از روی خط مؤلف تحریر گشته به نظر او رسیده و توشط وی مقابله 
شده است. وی در پایان نسخه يس از بیان تارج کتابت نسخه اصل و نام خود فرموده: 
«هذه صورة ما کتبته فى أصله الذی بخطی. و قد اکملت مقابلة هذه النسخة من تلك التى 
عخطی, أول يوم الجمعة, السایع و العشرین من ثانی الربیعین, رابع التاسعة و القانین بعد 
الالف من الطجرة النبوية على صاحبها و آله افضل صلوة و اکمل تحية». 

تصحیحات موف در پیشتر صفحات بر جای مانده و در حاشية آغاز عناوین برخی 
از مقالات عبارق نظير اين آمده است: «م بلغ عرضی له على الذی بخطی. کتبه مولفه 
حمدین الحسن عفا الله عنهما». 

8 ۲- «د»: نسخٌ كتايخانة مركزى دانشگاه تهران» ش » مورخ سه‌شنبه, سوم 
ربیع‌الثانی سال ۰ هق, قطع وزيرى, ۲ سطری, به خط نسخ از روى خط مؤلف. 

در برخی از موارد همچون حاشیه فصل چهارم از مقاله دهم. دست نوشته موف به 
چم می‌خورد. در این جایگاه حدين أمده: «قال محمد بن ال حسن موف الکتاب: سعت 
ما ينيك على بطلان ما زعموه فى أنّ فعل العالی للسافل یقتضی استکناله به؛ فتنبه!» اين 
نسخه گر جه جدیدتر از نسخه پیشین است ولی ضبط أن در موارد متعدّدی درست‌تر از 
أن می‌باشد؛ در تصحیح حاضم از روش تلفیق بهره گرفته شد. 


لالالا 


چگونگی تدوین مجموعه حاضر 
چنان که گذشت. اين حموعه دارای جهاربخش اصلى است: 

۱-متن الطيات شفاء که به صورت ,يك ستون حروفچینی شده و عناوین فرعي الحاق 
شنده به امن در حاشیه صفحه آمذه الست شاره‌های انلس مشخفن شده. کر اف 
ففحة كرا مد ( )تعاس اننا یمن مشخص شده -نشانگر آغاز و انجام ورقهای 
سه نسخه «ل», «س» و «م» می‌باشند؛ افزون بر این. متن كتاب دريردارندة سه نوع 
شهاره أست: 

ها القن ف ی از درا متو كر ليق عبد را مدا كين اس 

© ب: شاره‌های ساده و بدون پرانتز بر روی كلمات. نشانگر اختلافات نسخدها 
ات 

© ج: شماره‌های ۳ مسلسل بر روی کلیات نشانگر شماره حواشی در بخش 
دوم صفحه با قيد همان شماره است . 

۲ تعليقةٌ شفای ملاصدرا که جهت ايز به صورت دو ستونی حروفچینی شده و در 
آغاز هو عبارت متن شفاء دارای شهاره‌ای منطبق با شهارة داخلی مان در این جاب 
می‌با شد. 

۲حوافی شفاء که در زير هر متن آمده, و تا آنجاكه امکان داشته از آوردن حواشی 
حقیق خودداری شده است و به حواشی ایضاحی بسنده گردیده . 

6 تلخیص شفاء که در پایان هر مقاله با عنوان فوقانی «تلخیص» و به صورت يك 


ستون با عرض کمتر از متن حر وفجينى شده است. 


سپاس 

اکنون بيش از هفت سال است که نگارنده زمت طاقت فرسای تصحیح شفاء را 
برخود هموار وده. درطول اين زمان دراز تشویق و همیاری برخی از دوستان فرزانه 
راهگشای حقير بوده است, هت دوست دانشمند جناب آقاي دکتر حسین غفاري 


اس عي يب حيبت 


١‏ غرض نگارنده ازاين حواشی و كزينش آن, بهره گیری فلسفه پژوهان از متن شفاء بودهء تا أن جا كه بتوانند بدون 


استاد از متن استفاده کنند. و به تعبير دقيق تر نام اين حواشی رابايد «كتاب من لا بحضره الحكيم» گذاشت. 


نود مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 


مدير حترم انتشارات حجت. در بازبینی کلیات تغيير يافته در جاب مصری شهاء در 
بحلّد اوّل اين پژوهش دستگیر اين تحقیق بود. آقایان فریبرز راهدان. حسن رئیسی, 
بحيد هادی زاده, جویا جهانبخش و سعیدی در امر مقايلهُ بعضی نسخه‌هاء نمونه خوانما 
ورین اسشادات ناورك تیاعر دوس مروسد آ هس مدر تقى تیا ی 
جهت صفحه آرانى فنی اين بجموعه نقش بسزائی داشته‌اند؛ وللّه درهم! 
حامد ناجی اصنهانی 
هار ۱۳۸۰ 


الشفاء ١‏ الاطیات مقد مه نود ۳ 52 


- 


مقدمة المحقق العربية 


هواک 


یعد کتاب الشفاء اشمل اثر للعلوم العقلية في المدرسة الاسلامية و الشيعية خاصة. وذلك 
لاعتاد حجة الحق الشیخ الرئیس ابن سينا على ذكائه امخارق و قابلياته الكبيرة الواسعة في 
معرفة الأبعاد الختلفة للحكمة التي ورثها عمن سبقه سواء ال حكمة العليا أم الوسطى ام 
السفلی, والاستعانة بها في اعادة بناء حكية المشائين في اطار دائرة معارفه احکنية. و يبدو 
د هيات لعن مها وتو اراء ازسظر أن الوستاعف قر كديا تکار 
المعلم الأول - ليس مستنسخاً عتاً لهذه الأفكار, فلو ألقينا نظرة عابرة على فصول بحث 
ماوراء الطبيعة بقلم ارسطو للاحظنا بجلاء تنوّع و سعة أبحاث ابن سينا في قبال الفيلسوف 
الیونانی ". 

لقد آلف الشیخ الرئیس کتاب الشفاء وفقاً لطريقة السلف من الشائین في اربع فصول 
هي 


الف النطق و یشتمل على تسعة فنون هي: الدخل, المقولات, العبارة, القیاس. 
البرهان, الجدلء السفسطة, الخطابة و الشعر. 

ب -الطبيعيات و تشتمل على ثمانية فنون هي: السماع الطبيعي, السماء و العالم , الكون 
والفساد, الآثار العلوية , أسباب وجود الکائنات النفسء النبات و طباع الحيوان 

ج التعلهات المشتملة على أربعة فنون و هي: أصول علم الهندسة, ایحسطی أو اطيئة, 
الأرتماطيق أو علم احساب , و الموسيق. 

د_الإلهيات و تشتمل على فن واحد وهو في الواقع نفس الفن الثالث عشر بعد الفنون 
الطيعية. حيث نتبين من خلال الدراسة الإجمالية لهذه اجموعة: 

١‏ تنواع و سعة دراسات ابن سينا قياساً لآراء و افكار المعلم الأول المتنوعة بشكل 


.١‏ سيقدم الباحث فى نهاية هذه الدراسة تقريراً مفصلاً عن مقارنة هذين الرأيين كشاهد صارخ يؤيد مانذهب اليه. 


نود و دو مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 
يمكن القول فيه انه تأثر بالاتجاهات الفلسفية المتأخرة و قام باعادة بناء الاراء غير 
الواضحة التى جاءت في التراجم التداولة لآثار الدرسة الارسطوية ان عصر الشیخ 
الرئیس مع السطیات الفكرية الجديدة لابن سینا. 

۲-بناء على ماجاء في مقدمة کتاب الشفاء فإنّ ابن سينا بحاول في هذا الکتاب 
طرح موضوعات فلسفة الشائین ماشاة هم و تسویغاً وجهات نظرهم: «و انا هذا 
الكتاب فاكثر بسطأ و اشد مع الشركاء في الشائین مساعدة» '. من هنا جده جمع كافة الآراء 
التي تنسجم و مذهب المشائين في الشفاء, كما قام بتغيير مواضع الابحاث لدى الضرورة و 
قال: «و لايوجد في كتب القدماء شيء يعتد به الا و قد ضمنّاه كتابنا هذاء فان لم يوجد في 
الموضع الجاري باثبات فيه العادة وجد في موضع آخر ریت أنه أليق به» '. 

8 ۸-۲ تلخص اخر اراء الشيخ في كتاب الشفاء. و جاءت ارائه الخاصة في 
مواجهة الفلاسفة الشائین في کتاب الحكمة المشرقية. يقول في مقدمة الشفاء: «أوردت 
فيه الفلسفة على ما هي في الطبع و على ما یوجبه الرأي الصريم الذي لایراعی فيه جانب 
الشرکاء في الصناعة و لایتق فيه في شقّ عصاهم مایتق في غيره. و هو كتابى فى الفلسفة 
الشر قیة» '. 5 

يقول في مقدمة الحکمة المشرقِة * في تعریضه للحكماء الشائین: «و لانبالی من 
مفارقة تظهر منا ما ألفه متعلموا کتب الیونانیین من تخلّف و قلّة فهم. و لا سمع ما في کتب 
آلفناها للعاملین في الفلسفة. الشغوفین بالمشائين, الظانین أن الله لم بهد ال اياهم. ولم تنل 
رحمته سواهم. مع اعتراف مّا بفضل أفضل سلفهم» . 

لقد استفاد الشيخ في تسمية هذا الکتاب من كلمة «مشرق» لیعرب عن تضاده مع اهل 
الغرب. یقول في بداية ابحاه: «اني كنت صنفت کتاباً ميته کتاب الانصاف, و قسمت 


العلماء قسمین, مغربیین و مشرقیین. و جعلت المشرقيين یعارضون الغربیین». 


.١‏ الشفاء, الدخل / ٠١‏ ۲. نفس الصدر 

۳ زعم الاستاذ بدوي أن هذه العبارة تشير الى كتاب الانصاف (ارسطو عند العرب /۲۱) مع أن الاستاذ مهدوى رد 
هذا الاستنباط (فهرست نسخ مصنفات ابن سينا / ۸۶). 

؛. تم العثور على قسم الطبيعيات هذا الكتاب في المكتبات التركية خلال التحقيقات الأخيرة, و لم نجد فيها اختلافاً 
واسعاً مع سير کتب الشيخ. ۵ منطق المشرقین /۲ 

(. راجع: ارسطو عند العرب / ۱ وللتفصيل انظر: فهرست سخ المصنفات ۸۸/۸۲ 


الشفاء ( الاطیات ) مقدمه نود و سه 


8 5 طبقاً لتقرير الشیخ في مقدمة الشفاء, انه اراد تألیف کتاب بأسم اللواحن کشرح 
للشفاء, يقول فى ذلك: ىم رأیت ان أتلو هذا الکتاب بكتاب آخره أسميه كتاب اللواحق 
يتم مع عمري و يورخ با يفرغ منه في كل سنة, يكون كالشرح هذا الكتاب و كتفريع 
الاصول فيه و بسط الموجز فى معانیه». و يبدو ان هذا الكتاب لم يتم تأليفه. 

جدير بالذکر ان كتاب الانصاف الذي ألفه الشيخ تكمّل -علی ما يبدو -دراسة كافة 
آراء ارسطوء الآ ان القسم الاكبر من هذا الكتاب تعرض للتلف آبان حياة المؤلف '. 

وقد كان بامكان هذا الكتاب ان يودي الغرض الطلوب. حيث كان قد اشتمل -بناء 
على ماجاء فى تقرير المسألة رف ۱۱ من اداه مل عفارين ع ا امترعية 
مانی و عشرين ألف مسألة '. 

9 ۵_لقد تم تأليف الشفاء في عدة مراحل مختلفة و ازمنة و ظروف متنوعة» حيث اشار 
الجوزجانى ايضاً في مقدمة كتاب الشفاء و في رسالة المصير الى ان الشيخ حرّر عشرين 
صفحة من الطبیعیات ابّان وزارة مس الدولة , تم بعد وفاة مس الدولة (المتوفيسنة روط 
هق) وعند اختفائه في دار أبي غالب العطار خلال ده ی رن نوما ودرلز مرا شمه الكدات 
صنف بقية الطبیعیات -باستثناء کتاب احیوان و الثبات -و كافة اجزاء الاطيات . و یبدو 
أن عدم توفر الصادر دی ان اختصار هذین القسمین قیاساً الی قسم النطق * 

الى جانب ذلك فان ابن سينا و اصل كتابته لقسم المنطق الذي بدأه بعد ان اطلق سراحه 
من قلعة فردجان فى دار العلوي (سنة ۶۱۶ ه.ق) و الذي كان قد بدأ في تحريره في دار أبي 
غالب و فرغ من ذلك و من تصنيف كتب الحيوان و النبات في اصفهان. اما قسم التعلهات 
فقد انتبى منه سابقاً و قام بأضافته بعد ذلك في الشفاء . 

© +_العبارات و اللغة المستخدمة في اقسام الشفاء الختلفة لم تكن على نمط و اسلوب 
١‏ بباء عل تقرير ام وكلام :ان هذا الث المظيم تعرض اف قبل تبيضه خلال اهجوم ویب الذي قا به 


ابوسهل المدونی مع مجموعة من الاكراد -> فهرست نسخ مصنفات این سينا - 5 نقلاً عن تتمة صوان الحكمة / 
05 ؟. الساحثات / ۳۷۵ 

۳ الشفاء, المدخل / 1-۳ (كلام الجوزجانى) 

؛. يظهر ان الموزجانی يحصير سبب الاختلاف الاساسي لهذين القسمين مع المنطق في السبب المذكور فیقول: «وغرضي 
وت ون 0 و بسا 


ا 5 الشفاء ( الاطیات ) 


واحد. و خلافاً لقسم المنطق فان قسم الطبيعيات و خاصة الإلميات يحتوى على مصاعب 
لكايه 

الف هناك موضوعات في المفاهيم و القرتيب المنطق و يبدوان سرعة التأليف وعدم 
وجود المصادر قد تكون دخيلة و مؤثرة في الكيفية الحالية. 

ب-لقد تأثر فط و تركيب العبارات بسرعة الكتابة و بالجمل الطويلة المعقرضة 
والضمائر امختلفة لتأثّر الشيخ باللغة الفارسية و تراكيبها حيث اعتمد الشيخ على الأفعال و 
ال کیت موه الفاربية '. :وغل ابعال تفای ات کنات اه د داقر اسان 
الحكمية هذه -کان له الأثر الكبير على احکناء الذین جاؤوا بعد الشیخ حتی صار محوراً 
أساسياً للكتب الفلسفية. 

کبا ان المكم: بهمنیار الت کتابه اتحصیل عل اساس کتاب الشفاء. و استفاد ایضاً 
ابوالعباس اللوكري كثيراً فى تدوين بیان الحن بضمان الصدف. 

بل نجد ان افكار الشيخ أثّرت تأثيراً واضحاً على كتاب المباحث المشرفة 
لفخرالدين الرازي الذي لامثيل له. 

لقد أصبح الشفاء بعد الشيخ من الحاور الأساسية لدراسات و ابحاث الفلسفة في 
المدارس الفلسفية.. و كذلك دعا الخواجة نصيرالدين الطوسي بشكل رسمی الى تدريس 
كتاب الشفاء ' منا دی ذلك الى ان يستفيد علماء و مفكرون لاحصر هم كالعلامة ای من 
مدرسته الفلسفية. 

و الظاهر ان كتاب تجرید الاعتقاد الذي ألفه الحقق الطوسي قرب الأسس الفلسفية 
الی التفكير الديني. و من هذه الجهة فأنّه حلت محل الهيات الشفاء و أصبحت الحور الاأصلى 
للفكر خاصة في الدراسات الدينية. حتی اواخر القرن العاشر. و من التقارير المبشطة 
للشفاء في هذه العصور مآثر غياثالدين الدشتكي - حيث أنه دون تأملاته في كتاب 
ریاض الرضوان و کتب حواشيه في شفاء القلوب و ابحاث الفاضل الباغنوي و الشاه 
طاهر الکاشانی في القرن العاشر الهجري. 

لقد استمر هذا الفط على هذا المنوال حتى تم الحفاظ على المدرسة الفلسفية في اصفهان. 


.,799 / ۲ کفعل «یصح» بدل يصنع أو يوجد. ۲. راجع: أمل الامل ج‎ .١ 


الشفاء ( الاطیات ) مقدمه نود و پنج 


واظيوو عتمدراقن زا رفن یره اش ی کر ولا رهى عن 
التبريزي في اوائل القرن الحادي عشر عاد کتاب الشفاء الى موقعه السایق واللائق به عل 
صعید الحوزة و الدراسة. و ما دعم ذلك أضا تقریر من سیداهد علوي و اجازته 
لبرداماد بتدریس الاطیات و البر‌هان و مقولات الشفاء فى الدارس بصورة رسمية '. و 
بناء على رواية السید امد العریضی الدرب امامي ان الميرفندرسكى كان يتمتع بموقع 
الصدارة فِ تدریس الاشیات. و بناء على رواية معاصری الملا رجبعلی التبريزي آن كتب 
الشیخ كانت بين يديه کالعجینة: «کان الشفاء و الاشارات في يده کالشمع في ید حدنا» ۳ 

0 حیب حکناء هذا العصر بکتاب الشفاء حت طلاب مدرسة اصفهان عل التأمل 
فيه بشكل خضعت اكثر حواشيه في هذا القرن و القرن الحادي عشر لفكرة التدوين. ما 
ادى ذلك الى ايجاد تحول في اساس الفكر الفلسني قياساً الى القرنین التاسع و العاشر و الذي 
يمكن تسميته ب «عصر التجريد» كما يمكن تسمية هذين القرنين ب «عصر مدرسة الشفاء» 
للضجة التى احدثها. هذا من جانب و من جانب آخر نجد ان حکناء مثل الأقا حسين 
الخو نساری؛ و امحقق السبزواری" و الملا تمساء الجيلاني' و الملااسماعيل المازندراني 
الخواجوئى" اتخذوا أل جانب السير عل' خطی اساتذتهم. اتمخذواكتاى الشفاء و 
الاشارات محوراً لدروسهم في اواخر القرن الحادي عشر و اوائل القرن الثاني عشر. حتى 
حلت الحكة المتعالية حل مدرسة المشائين و ذلك من خلال بروز بعض حکناء النصف 
الثانى من القرن الثاني عشر امثال الآقا حمد البید آبادی و قد حصل ذلك بالرغم من تألق 

5 تدریسی الفلسفة الشائية فق اوائل القرن الحاضضر و تأخر حکناء كالميرزا حسن 
جلوه والميرزا حسن الكرمانشاهي و حتی الآقا حمدرضا القمشه‌ای على مقاعد لتدريس 

المشاء و خاصة الشفاء و الاشارات. 


دروس 
.١‏ راجع: مقدّمتنا على شرح كتاب القبسات / ” و بحار الانوار ح 1077/5709-/101. 

۲ وهو جع تقريرات استاذه ميرداماد في شر وحه الثلاثة. 

۳ آعبان الشيعة ج 7 / 1. 

۶ درس عنده المي ر محمد الخاتون آبادی -> روضات الجنات ج ۲ / ۳۵۷. 

ه. حضر فى مجلس درسه الميرزا عبدالله الافندي -> طبقات اعلام الشيعة ج ۷۱/۵ 

> و من تلامذته ق محاضترة الشفام. راطو قاسم الدرس جه مقدمة حاشیته عل الشفاه 

۷ وهو درس كتاب الشفاء أكثر من ثلائين مرّة, حق أنه استطاع أن کتب مسقطات النسخ من تلقاء نفسه -> تتميم امل 
الامل ج ۳۳ /1۰۰7. 


ود و شش مقد مه الشفاء ( الاطیات ) 


المؤلفات الموجودة حول کتاب الشفاء! 
كا أشرنا سابقا فائّه بعد تألیف کتاب الشفاء فانه ألفت کتب مختلفة حوله . وهذه 
التأليفات يقسم تقسیمها الى أربعة آقسام وهی: 


8 الف: التلخضصات 

۱ -أبومنصور حسین, ابن زیله, تلخیص قسم الطبيعيات > تتمة صوان الحكمة / 
۵ ( تحقیق ممدوح حسن محمد) 

۲- شمس الدين الخسروشاهى التبریزی, قسم النطق , بجلس الشوری الاسلامی . 
الطباطبانی / ۹۶ و کشف الظنون ج ۲ / ۱۵۵ 

۳-بهاءالدین محمد الاصفهانی المشهور بالفاضل اهندی , بعنوان عون اخوان الصفاء 
على فهم کتاب الشفاء > القسم الصحح هذه اجموعة 

۶ -؟, تلخیص الفن الأوّل " من الطبیعیات ‏ ایاصوفیا/ ۲۶۰۳ نور العغانیه 1۸۹ 
و بودلیان / ۱۸۱ 


8 ب: الشروح 

۵ أبوعبداللّه محمد التیجانی أو صاحب تحفة العروس > کشف الظنون ج ۲ / 
۱6۵ 

7 -امحلي, العلامة یوسف بن مطهرء بعنوان كشف الخفاء فى شرح الهيات الشفاء > 
شستربیتی, الرقم ۲۰۳ و هو يحتوى على شرح القالة الثاللة فقط. 

العلوی العاملی, المير سيد امد. ويحتوي على ثلاث شروح على الاقسام الختلفة لکتاب 
الشفاء , وکانت شروحه هي الحد الفاصل بين الشرح النظم و التعليقة ؛ مع أنه وضع عليها 
اسم الشرح. 

1 العروة الوئقی و مفتاح الشفاء فى شرح الهیات الشفاء > قسم تصحیح هذه 


وقد لاحظ وعد ف الاستاذ دانش‌پژوه عشرین دراسة فل الشفاء سابقاً. 
۲. ر. ك. فهرست نسخ مصنفات ابن سينا / ۱۷۳ و ۲۷۰. 


الشفاء ( الاطیات ) مقد مه نود و هفت 


۸-شرح البرهان > مقدمتي على شرح القبسات /۲۷۰. 

٩-شرح‏ القولات ‏ مقدمتي على شرح القبسات / 76. 

۰ -اللنجاني » السید عبدالعظيم . تحت اسم نورالعرفاء في شرح الهیات الشفاء. هذا 
لشرح لم یتجاوز القالة الاولی وكمحاكمة بين حسين امخوانساري و الملا صدرا > مقدمتي 

۱ -التراقي , الملامهدى . كان هذا الشرح من الشروح النظمة الموجودة على كتاب 
الشفاء ومن المؤسف له أنه فقد الفصل الثاني من المقالة الثانية > میکروفیلم جامعة طهران 
۸ الذربعة ج ۲۳۶/۱۳ وقسم تصحيح هذه الجموعة 

۲ -الفتاری . السید امبر بهاء الدین (۱۰۵۰)؛ بعنوان : مصفاه ااسفاء لاستصهاء 

۳ -ابميلاني . علي بن فضل الله . بعنوان توفیق التطبین في اثبات أن الشیخ الرئیس 
من الامامية الاثنى عشرية , هذا الولف يحتوي على شرح البنود النهائية للمقالة العاشرة 
للاطیات ‏ دار احیاء الکتب العربية , القاهرة ۱۳۷۲ 

۶ - الخاتون أبادي , محمد حسين بن عبدالباق » شرح المقالة التاسعة و العاشرة 
الهیات المرعشى / 1۸۳۸ 


#اج : الحواشي ' 
البرهان 
۵-ميرداماد. محمد باقر > بجلس الشوری الاسلامي ۱۹۰۹ 
73 -النوری , الملا على > بجلس الشوری الاسلامي ۱۹۰۹ 


17 املو الا اس جه اس ار 


.١‏ وان شاء اللّه سنقوم بتحقيقه مع نص برهان الشفاء بعد هذه الدراسة. 
۲. النسخ المعتمدة امخطوطة في هذا القسم. هي نفس نص الشفاء مع تعليقات فى هامشها. 


تک وتات مقدمه الشفاء ( الایات ) 


۸ الخوانساري , جمالالدين محمد > حاشية الطبعة الحجرية. 
٩‏ اللاهيجى , عبدالرزاق ‏ الگوهرشاد / ۱۹۸ 
۰-اللاحمزه -» چجلس الشوری الاسلامي /::۸ 
۱-ممرداماد , محمد باقر > الگوهرشاد / ۱۹۸ 


الال ميات 

۲-الاقا سان محشر ۱ > اعلام اللشيعة ج 1۹۳/۵ 

۳ -الافندي التبريزي الميرزا عبداللّه > الذريعة ج ۰۱۶۲/۹ اعلام الشيعة ج 
۶۰۰۱۹ 

4 الباغنوي الشهرازی , الميرزاجان حبیب اللّه ( ۹۹۶) ه المكتبة الوطنية / ۱۰۱ 

0 البحرانی الماحوزي , الملا سلهان > الذريعة ج ۰۱۲/۱ حاشية الطبعة الحجرية 
وهذه المجموعة 

5 اليد ابادي , الاقا مكدب هذه الیحمو عة 

۷-التنکابنی , الملا حسين 

الحزين اللاهیجی , محمد على > اعلام الشيعة ج ۵۱۷/7 الذربعة ج ۱۶۳/۳ 

۹ الحسينى اهمدانی , الميرزا ابراهم ‏ الذربعة ج ۱۶۱/۱ و اعلام الشيعة ج 
۳۳ 

0" الخاتون آبادی الیرمحمد اسماعيل 

۸۷7 / [الخنواجوى] املااساعیل > الحضيرة المقدسة الرضوية‎ ١ 

۲ مخوانساري, الآقا حسين : الحاشية الاولى > هذه الجموعة 

۳ الخوانساري , الاقا حسین : الحاشية الثانية > مقدمة الولف على حاشية الشفاء 

4 الدشتکی غیاث‌الدین ۰ رباض ادرضوان و شفاء القلوب > جامعة طهران / 
۱ ملس الشوری الاسلامي / ٩۱۱‏ 

0-رضوىء جمالالدين > كلية الاداب جامعة طهران / ۱۳۷ ملك ۳۹۱۳۹۲ 


۱ مولف شرح فسات من تلامذة الملاصدرا 


الشفاء ( الاطیات ) مقد مه نود و نه 


7س مس له مكتبة الحضرة الرضوية القدسة / ۸۷۱ وهذه امحمو عة 

۷ - السبزواری , محمد باقر > مکتبة الشکا:الهداة لجامعة طهران / ۰۲۱۳ مكتبة 
الگوهرشاد / ۲۰۷۲ بجلس الشوری الاسلامی / ۲۷۰۱۳ وهذه الجموعة 

السيني القزويني , قوام الدين محمد  )۱۱۵۰(‏ اعلام اللشيعة ج 1۰1/7 
الذریعة ج 7 / ۱۶۳ هذه امحموعة 

۹ الشيرازي , الشاه قوامالدين مزة ‏ جامعة طهران / ۱۹۲۱ مکتبة 
الگوهرشاد/ ۱11۷ الطباطباق / ۱۲۳۷ 

هخ -الشهرازی , صدرالدین محمد > هذه امحموعة 

١‏ -الشيرازي , الميرزا ابراهيم؛ ابن الملا صدرا > الذربعة ج ۰۱۶۱/۹ اعلام 
الشيعة ج ۸/۵ 

۲ -الشيرواني , الميرزا محمد بن حسن > مقدّمة النحاة / ۷۷ 

5غ -ص م ص به مجلس الشورى الاسلامي 

1 -ع ب هه مکتبة الگوهرشاد / ۷۸۹ 

0 -القروینی , الملاخليل > مجلس الشوری الاسلامي ۱۹۱۱ 

1 -القزوینی , المي رحمد معصوم > الرعشی /7 7/١1‏ 

۷ -القمشه‌ای , الملاحمد مهدى > مكتبة صاحب الزمان المدينة قشه 

۸ الكاشاني الدکنی , الشاه طاهر (ح 101) > الذربعة ج ١47/7‏ 

9 _الكاشاني , ماجد ‏ اعلام الشيعة ج 75 / 778 

۰ -الکرمانشاهی , الميرزاحسن > الذربعة ۱۰۹/۷ 

۱ -الگیلانی , عبدالنفار بلس الشوری الاسلامي / ۰ الذربعة ج ۱۶۲/۲ 

۲-اهمدانی » الميرزا ابراهم > مقدمة النجاة / ۷۱ 

۳ -الدرس الزنوزی , الاقا على : حاشية على تعلیقات اللاصدرا > بجلس 
الشوری الاسلامي / ۱۷۸۹ 

6 _المدرس . السید حسن من تلامیذ املاعلی النوري و استاد الميرزا الشيرازي. 

0 -الدرس المير محمد قاسم من تلامیذ الملا تمسلى الگیلانی > مكتبة الرعشي / ۸ 


بفهر س. 


7 الملااولياء > مكتبة الرعشی /۱۷۳» حاشية الطبعة الحجرية و هذه ایحموعة. 

۷ -اللاصدرا ء الشيرازى صدرالدین محمد 

۸ - مرداماد. محمدباقر ‏ مکتبة المشكاة الهداة حامعة طهران / ۲۷۲ و هذه 
المجموعة 

49؟ الملا محمد على > مكتبة ا لحضيرة الرضوية المقدسة / 177 


# د: الترجمات إلى اللغات الفارسية و الأروبية 
الفارسية 

۰ -الارام . امد : ترجمة الدخل, المقالة ١‏ الفصل ١‏ الى © ه نشر جاويدان خرد. 
السنة الاولى . تحت الرقم ۲. خريف ۱۳۵۶ هش. 

١‏ -انوارء عبدالله, ترجمة و شرح جميع الفنون 

۲ - الحائري المازندراني » محمد صالح, ترجمة و شرح قسم من المقالة الاولى من 
الالهيات > حکمت بوعلی سيناء ج ۱ / ۱۰۳-۸۵ 

۳ -حق اليقيني , علي. ترجمة و شرح مزجی لنتخب الایات > طهران, شرح حق 
الیقینی للشفاء و شرح الثنوي للمولوی. 

۶ الداناسرشت . اكبر, ترجمة الفن السادس فى النفس > طهران . الامير الكبير, 
اشن ۱ 

0 الطرازهاي » على رضاء ترجمة الاطیات > آصفية كابل / ۱۶۳۱ 

1 - العريضي الامامي , السيد على . ترجمة الالهيات من المقالة الاولى الى اواسط 
المقالة الثامنة > هذه المجموعة ' 

۷ العلانی الطالقاني , ترجمة القسم ؟ > نشرة القربية والتعل » سنة ۱:۲ 

۸ الفروغي . تحمّد على بساعدة فاضل التونی, فن السماع الطبیعی للسماء و العام 
الکون و الفساد 1طبع طهران , مجلس الشوری الاسلامي ۹ مع تجدید النظر و طبعة 
جد يدة : تشر نو ۱۳۱۱ 


۱. راجع: مقد مه النجاة / 10 ۲ قد شت بتحقیقه ولکن لم نطبع حد الآن. 


الشفاء ( الاطیات ) مقدمه روک 


٩‏ القوام الصفری . مهدی , ترجمة البرهان > طهران , نشر فکر روز 
٠‏ الحمّدي الگیلانی , حمد, ترجمة القالة الاولی للامیات > قم . ذيل ذکری الشهيد 
القدوسی , ۱۳۹۱۳ هش 
۲ -الطهری . مر تضىء, ترجمة المقالة الاولی للالهيات . الفصل ١‏ الى” ه طهران ذیل 
مقالاات فلسفي » ج ۲ ۱۳۷/۲ 
لالالا 


۶-بیکوس . ج (1.83105), ترجمة بخش نفس و چند جزء دیگره 8 ۷ ۱۹۵ م 

0 جنودی سالوس, د (3115ا[ 00200152 عباه‌تطتصوم(1), الترجمة اللاتينية لقسم من 
المنطق , الطبيعي و الالهي > ونيز ۱۵۰۸۰. 

- جونزالز. دومنجو (10.00228162), ترجمة لاتينية للطبيعى , النفس و الاطي في 
مُانية وعشرین لد > باریس 2۱۵۱۸ ' ۱ 0 

۷ ساراشل. آلفرد ([عطوة2د5 - ۵16۲60 ۲ , الترحمة الفرنسیة. 

۷۸ - فان ريت (23166 - 5.۷۵۲ ), الترجمة اللاتينية للنفس و الاهی > الاحادية 
الد و لية الاكاديية ۱۹۷۹-۸۱ م؛ ومن هذه القرجمة التى تکون اثنى عشر بحلداً , طبع منها 
فقط اربقد غلذایت. 

9 الکرم , نعةالّه . الترجمة اللاتينية للامی و قسم اطي النجاة > روما ۸۱۹۲۹ ۲ 

۰ مارجولیوث» د. ص (ظ)دا0ن[1(.5.1۷]2180)؛ الترجمة اللاتينية لقسم الشعر > 
لندن ۱۸۸۷ . 

.* ويادمان (صصفع۱۷۷۱60.ظ), الترجمة الالانية » امحمعية الطبيعية الطبية‎ ١ 

وين سن تينوس (وناسمغطءععصل ۳.]۰), الترحمة اللاتينية ‏ ونيز ۱۶۹۵. 


م ل ی ی 
.١‏ راجع: المستشرقون ج ۱۳۵/۱ ۲. راجع: المستشرقون ج ۱۳۳/۱ 
؟ر.ك: الستشر قون ح ۱۰۹۶/۳ غ. راجع: المستشرقون ج ۷۳۶/۲ 


یک صد و دو مقدمه الشفاء ) الإالميات ( 


87 -هورتنء م (۷1.1101168), ترجمة المانية لاهي > لیپزینگ ۲۸۱۹۰۷ 
۶ - هولیارد (۳.[.۳]01۳07270) بمساعدة ماندنيل , ترحمة انجليزية قسم من المتن 
العربى واللاتيني > باريس 1977م ' 
لالالا 


و مجموعتنا هذه تحتوی على أربعة أجزاء أصلية » و هی : 


يما 


الف : تحقيق نص اهیات الشفاء 

ب : تعليقات الملا صدرا على إلطيات الشفاء 

ج : ملتقطات من الحواشي على الشفاء و کل حواشي ميرداماد على إليات الشفاء 
د: تلخيص الشفاء 


وعلی هذا فانّنا تتابع کلامنا في وصف الاقسام الاربعة وهی: 


۵۱6 / ۲ راجع: المستشرقون ج يي" ۲. راجع: المستشوقون ج‎ .١ 


الشفاء ( الایات ) مقدمه یک‌صد و سه 


القسم الأول 
تحقيق الهیات الشفاء 

يشتمل الفن الثالث عشر من كتاب الشفاء على القسم الاهی (الميتافيزيقيا) حيث 
يحتوى على أساس ما بعد الطبيعة المشائية و بداية جادة في الفلسفة الاسلامية, و قد تم 
طبعه مرتين من قبل ', إلا ان الإشكالات الموجودة في هاتين الطبعتين سواء من ناحية 
التصحيح أو التعديل دفعتنا الى العمل على تصحيحه ثانية و تمت الاستعانة على ذلك 
بالنسخ التالية: 

© ۱-«ل»: نسخة المكتبة الوطنية «ملك» تحت الرقم ۱۰۸۵ والمؤرخة فى العشرة 
الأخيرة من ربيع الآخر سنة ۵۰۹ ه قء وقد تم نسخها في بغداد في قياس وزيرى حيث 
احتوت كل صفحة على ۲۰ سطراً بخط النسخ الجيد المشابه للخط الكوفي وفي بعض 
الاحيان معرب أو مشكول. 

و يمكن اعتبار هذه النسخة التي تعد أقدم نسخ الشفاء من أصحهاء التي جاءت في 
آخرها عبارة «قوبلت و صححت بحسب الإمكان» و هذه النسخة وتشاهد في حواشي 
بعض هذه الصفحات و بنفس خط النص تصحیحات. أهمها تكملة نواقص النص, وهكذا 
تشاهد فى الفصول دوائر فيها نقطة اشارة الى تغيير الموضوع أو عناوين الفصول. 

0 «ق»: نسخة مكتبة ا حضيرة الرضوية المقدسة, تحت الرقم ۲۷۳۶۷ فاقدة 
للنهاية. وقد حررت في القرن السادس اطجري القمري على قياس وزیری» في كل صفحة 
۳ سطراً وبالخط الکوفی و خط النسخ. 

و ورد ق الصفحات الثلاث الأولى فهرس القالات مع تعداد فصوطاء و دوّنت باخط 
الكوفى الجلى كما دون نص الکتاب بخط النسخ, و عناوین القالات بالخط الكوني. 

ما 1 فقد القسم النهائي للکتاب ابتداء من الفصل السابع من القالة التاسعة 


.١‏ فى الوقت نفسة هناك تصحیح آخر لهذا الکتاب للأستاذ العلامة حسن‌زاده الاملی - دام عرّه - أفضل دقة فى الضبط 
قياساً ای النسخة المطبوعة فى مصير ‏ ولله دره. 

۲. لقد باءت بالفشل محاولة الحقق أثناء مراجعاته المتكررة ذة المكتبة من أجل تصوير هذه النسخة وفي هذا الجال تمت 
الاستفادة من النسخة الباهتة لصور مكتبة جامعة طهران والتي كانت غير مقروءة في كثير من الموارد. 


یک صد و چهار مقد مه الشفاء ( الاطیات ) 


حتی نهايتهاء ومن جانب آخر نجد ان فهرساً شاملاًللفصول قد اضیف في بداية مقالات 
هذا الکتاب كا نلحظ في بعض الواضع ان عبارات الکتاب معربة مع اجراء تصحیحات 
تلفت النظر في صفحات قليلة بنفس خط النص. 

و جاء حرف اطاء المتد فى آخر عناوين الفصول و فى بعض الموارد للإشارة الى تغير 
الوضوع. و من المؤوسف تغير اماكن بعض الأوراق بعد الورقة ١0‏ من هذه النسخة لدى 
التجلید. و ما فيك به هذه النسخة انها مساوية لنسخة «ل» من ناحية القدم و تختلف عنها 
لوجود فروق واضحة من حیث النص مع نسخة «ل». 

۲-«ب»: نسخة مکتبة بادلیان نحت الرقم ۷ و ۱۱۰و الورخء ق العشرة 
الاخيرة من جمادی الأولى عام 1۰6 هق هی من القطع الصغير. حيث تحستوي في كل 
صفحة على ۱۱ سطراًء و بخط النسخ الجلى حمد بن علبي بن حسن. ۱ 

و هناك فهرست جامع للفصول قدت اضافته الى بداية کل مقالات الکتاب. كما ان 
كلمات الکتاب في كثير من الوارد معربة مع وجود أخطاء كبيرة في الضبط . و ما يلفت 
النظر فى بعض الصفحات هناك تصحیحات بنفس خط النص و دوائر فها نقطة تشم الى 
نهاية العناوین. 

و تعتبر النسخة الذکورة واحدة من کنوز اخطوطات اشتملت على کل الشفاء من 
بداية النطق و حت الإلميات في خمس و عشرین محلداًء و لکن للأسف فان الجزء الأخر و 
سبع أجزاء اخری عُدّت مفقودة !. لذلك فان القسم النهانی للاطیات مفقود. و قد حتمت 
النسخة فى نهاية الفصل السابع من القالة الثانية. 

© ۶- «س»: نسخة مکتبة «مدرسة نغازی» عدينة خوى, نحت الرقم ۲۶۸ تشتمل 
على قسم من الطبيعيات و الاطیات. قد حرّرت في القرن السابع الهجري القمری, ذات 5 
سطراً بخط النسخ. 

هذه النسخة من متملکات الحكيم الخواجه نصيرالدين الطوسى و هو صمح النّص 
بخطه الشريف, وجاء في اوّل الامیات: «الحواشى المكتوبة بخط النسخ على هامش هذه 
النسخة من الالهيات بل من الطبيعيات أيضأ خارجة عن الاصل على سبيل التصحيح بخط 


.17٠١ / فهرست نسخ مصنفات ابن سينا‎ .١ 


الشفاء ( الاظیات ) مقدمه یک صد و پنج 


سلطاه لمكا نو الجا متو قووة العوفاء ال تیم لو :والملة والدين الطويي »اشفا 
له من شآ بيت رضوانه وكساه من جلابيب غفرانه». 

© ۵-(«م»: نسخة مكتبة المشكاة الهداة الى جامعة طهران نحت رقم ۲۶۲ بتاريخ 
رجب الرجب عام ۹4٩‏ ه ق, ذات قیاس وزیری و ۱۶ سطرأً خط النسخ.... 

وقد حازت هذه اللسخة اهمية كبيرة حيث عکن اعتبارها من الخطوطات الجديدة 
للشفاء لتنقیحها و لوجود حواشی ميرداماد بخطه. 

لقد أل احکم الاستربادي , ميرداماد و هو من المدرّسين و النظرین للحكمة نظرة 
على هذه النسخة مر تین. حيث يشهد على ذلك تنوع لون الخط و التصحیحات التي اجریت 
علمهاء وكانت قد تميزت هذه النسخة بالخصائص التالية: 

ألف : قام ميرداماد باستبدال العبارة الخاطئة بعبارة صحيحة فوا يتعلق بالنقاط الخاطئة 
في النسخة. 

ب: فی الحالات التي يوجد فمها اختلاف بين بقية النسخ و النص الأصلىي. قام 
ميرداماد باضافة رمز «خ ل» في حاشية النسخة الأخرئ. و قد بدت الحواشي في اكثر 
المواطن اكثر صحة. 

5 رمز ميرداماد ب «صح» أو «ص» في الحاشية الى العبارات الساقطة. 

د: وضع ميرداماد ا حركات الاعرابية على العبارات و الكلمات الرديئة القراءة اصلاً او 
المشوهة. 

ه: أضاف ميرداماد حواشي مختلفة للكتاب و رمز اليهاب«م ح ق» في اماكن متعددة و 
حسب ضيرورة المقال. 

غير انّ هذه النسخة و بالرغم من حاسنها الكثيرة تنطوي على نقصين مهمين: 

ألف : ان الكلمات و خاصة الأفعال كانت غير منقطة في اعلتا لوط ل أن 
ميرداماد كان يقرأها بوضوح مستعيناً بلكتة العلمية. و بلا ان يجهد نفسه بتنقيطها. 

ب: لم تكن التصحيحات و حواثي الكتاب في كل النص على نسق واحد. اما الفصول 
الأولى منها أو المواطن التي ها علاقة بالأسس الفكرية لميرداماد فقد عني بتصحيحها 


.١‏ وازيل عمداً اسم الكاتب. 


یک ‌صد و شش مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 


و عشیتها اکثر. 

و يبدو أن اكثر هذه التصحیحات و الحواشي قد تتتعثرت عند التدریس و انه لم يكن 
بصدد تصحيح نسخة مستقلة. 

© -«ألف»: نسخة مكتبة الحضرة الرضوية المقدسة, تحت الرقم ۵11۲ المجدولة 
والمؤرخة في ربيع الأول عام ۱۰۸۲ ه قء قياس رحلىي صغير. ذات ۲۵ سطراً بخط النسخ 
المضّغر من قبل فضل الله بن حسن النائینی هذه النسخة, و بالرغم من كونها تعد من 
الکتابات الجديدة للشفاء الا انها تلفت النظر الى الجهات التالية: 

ألف : لقد قام أحد الفلاسفة من العارفين بالحكمة المتعالية بتمحيص و تنقيح کل الكتاب 
من اوله, اضافة الى تحشية اكثر الصفحات و تلفت النظر فيه عبارة «بلغ» في حواشي كل 
الفصول. 

ب: لقد دوّن مصحح النسخة - و هو الذي قام بتدریس الکتاب ظاهراً - فکانت 
الحواشي امختلفة في متناول يده فالتقط منها مواضع مختلفة. و في امختام رقم اسم صاحب 
هذه الحواشي. 

ج: يبدو ان بعض الحواثي الموجودة في هذه النسخة غير موجودة في النسخ الأخرئ 
مثل حواثی «س. م. س» 

د: وضع الصحح في مواطن متعددة حواشي توضيحية , وکتب في آخرها في جل 
الموارد رمز «ه». 

ه: نظراً للتواقيع العديدة على الحوائي فان مصحّح و محمّي الكتاب بعد الملا أولياء 
الذي عاش في القرن الثاني عشر و نظرأ لطريقة كتابة خط الحواشي و تطبيقها مع تفسير 
القرآن للآقا محمد البيد آبادي الکتوب بخطه و المودّع في جامعة طهران تحت الرقم ۱۸۵۶ 
يمكن القول ان تصحيح و حاشية هذه النسخة تعود للآقا محمد البيد آبادى. 

© ۷- «ص): تتألف النسخة المطبوعة في مصر عام ۰ هدقء من مجلدين. وقد 
صحح الجزء الأول منها الاب القنواتي و سعيد الزاید و صحح الجزء الشانی منها محمد 
یوسف موسی, و سلوان دنیا و سعید الزاید و راجع و دقق كلا الجزئين الدکتور ابراهیم مدکور. 

تم طبع هذه النسخة بعد مطابقتها مع مس نسخ مخطوطة مع مطبوعة طهران ا حجرية و 
اعتمد فيها علی أقدم نسخ جامعة الأزهر التي تم نسخها في القرن السابع الهجري. 


الشفاء ( الإلميات ( مقد مه یک صد و هفت 


و تعتبر هذه الطبعة الحققة لكتاب الشفاء لاحتوائها على ذكر اختلافات الضبط فى 
النسخ امخطو طة المعتمدة و رعاية تحقيق النص وتقوعه من أهم نسخ الشفاء وطبعاته الا أنه 
من المؤسف حقا توجد فيه مشاكل كثيرة كالتقاط خطأ من النسخ وتقويم النصّ الذي لا 
يليق بالوضع . و قد اشنا في تصحيحنا الى الرمز«ص» ف الواد المتغيرة من هذه الطبعة '. 

© ۸-«ط»: الطبعة الحجرية الجدولة المطبوعة فى طهران بقطع ذات ۲۱ سطر بخط 
النسخ لعبدالكريم الشريف الشيرازي في محرم الحرام ۱۳۰۳ هقء و حواشهها خط 
النستعليق الجميل لخانجان الخوانساري فى ربيع الآخر ۱۳۰۵ هق. 

وتعتبر هذه النسخة أول طبعة للشفاء حيث اعتمدها محققوا الطبعة المصرية بشکل 
كبير, مع أنه أكثر دقّة فى ضبط النص برعاية العنی , هذا مضافاً إلى أنّ حواشها التقطت 
من حواشي الفلاسفة امختلفين, و لاتوجد حاشية كحاشية الملا سلوان الموجودة في هذه 
الطبعة في نسخة اخرئ غيرهاء مخطوطة أو مطبوعة . 

ان ما يلفت النظر بين النسخ المذكورة -مع اختلافها _أَنٌ النسخة «ألف» و «ب» تعود 
لأصل واحد. اما النسخة «ق» و «ل» فبرغم من تساوي عمرهما من حيث القدم؛ نجد ان 
النسخة «ل» أصح من حيث مفهوم العبارات و وضوحها. 

كما ان النسخة «م» و بغضٌ النظر عن الاختلاف في وضع النفاكل ور کی وه تست 
الأفعال اقرب الى النسخة «ل». 

وعموماً فان النسختين «ألف» و «ب» لاتسجیان في اكثر المواطن لامن حيث السياق 
ولامن حيث مفهوم العبارات مع ساير النسخ. 

وأما نسخة «س» ضبطها فى بعض الاحيان توافق نسخة «ل» و فى بعض الاوقات 
توافق نسخة «ب»! 

و بناء على هذا اخذنا بنظر الاعتبار بالنسخ القديمة مع دراية في مفهوم العبارات و 
التصحيحات من شراح و مصححي الكتاب اعتمدنا على طريقة التصحيح التلفیق, مضافاً 
ال ذلك فائّنا احتسینا كل الکلیات غير المنقوطة فى النسخ موافقاً لنصنا هذاء حذرا من 
اطالة ال موامش في بیان اختلاف النسخ. 


.١‏ لقد لوحظت أخطاء مصححة فى الطبعة الأخيرة لقسم السماع الطبيعي لکتاب الشفاء بتحقيق الأستاذ جعفر آل‌یاسین 


و بطباعة مصبر یة. 


یک ‌صد و هشت مقدمه الشفاء ( الاطیات ( 


وق الواقع أن الكثير من مواطن الا ختلاف بين اللسخ «ل» «ق» «م» و حتی ألف انما 


القسم الثانی 
تعليقة صدر المتألهين (الملاصدرا) على الشفاء 

الملا صدرا هو محمد بن ابراهيم بن يحيئ القوامي المشهور بصدرالدین الشيرازي 
واللقب بصدرالتطین الولود عام ۹۷۹ أو ۹۸۰ ه.ق وفقاً للاقوال الواردة في کتبه ! حيث 
ینحدر من عائلة مرفهة و قد درس في مستهل شبابه مقدّمات العلوم في مسقط رأسه و من 
ثم هاجر الى اصفهان. 

ولم تصلنا معلومات موثقة عن حياته الشخصية سوئ مقتطفات قصيرة. لقد تتلمذ في 
اصفهان على ید ميرداماد و الشيخ البهائي و بسبب حقد و حنق و حسد اقرانه اضطر الى 
امجرة الى قرية كهك قم. و قد تشرف عدة مرات بالحج الى مكة الکرمة و توفي عن ۷۱ 
عاماً خلال زيارته السابعة و الأخيرة عام ۱۰۵۰ ه.ق.۲ 


تقييم الملا صدرا للشيخ الرئيس... 
لقد انتبل احکیم صدر المتأهين الكثير من أفكار المشائين و خاصة الشیخ الرئیس ابن 
سیناء حيث استشهد بکلام ابن سينا لتعضيد و تحقيق افكاره في كتبه الختلفة بشكل تبدو فيه 
اقوال الشيخ و كأنّها أدلة المسائل العقلية " و مع ذلك فان رغبة الملا صدرا في البحث عن 
الحقيقة كان يحول امام متابعة تقليده للشيخ, يقول في هذا المجال: 
«واني لأجل محافظتي على التأدّب بالنسبة الى مشايخي في العلوم و أساتيذي فى معرفة 
الحقائق , الذين هم أشباه آبائي الروحانية و أجدادي العقلانية من العقول المقدسة و 


.١‏ شرح أصوق الکافی / 7 ؟ (الطبع احجری» تعليقة المشاعر / ۷۷ (الطبع الحجرى). تفسير سورة الطارق» ذيل 
الآية الكريمة «وما هو باطزل». 

۲. راجع: للتفصيل ترجمته في كتاب سلافة العصر / .4٩‏ امل الامل ج ۲ الكنى والالقاب ج١1/‏ 3171 
روضات الجنات ج ‏ / ,1١١‏ ربحانة الادب ج ۶۱۷/۳ واعيان الشيعة ج 9 /۲۳۱. 

۳ انه قد دافع فى مواقع مختلفة عن الشيخ, الاسفار الأربعة ج ۳۹۱۸/۱ ج 75 مرج ۳۵/۳ 4۰ج 3/ 
ا 


الشفاء ) الاظیات 1 مقد مه یک ‌صد و نه 


النفوس العالية لست أجد رخصة من نفسي في كشف الحقيقة فما اعترف مثل الشيخ 
الرئيس عظم اللّه قدّره في النشأتين العقلية و الثالية , و رفع شأنه في الدرجتين العلمية و 
العملية بالعجز عن دركه و العسر في معرفته , بل كنت رأيثُ السكوت عم سكت عنه أولى 
وأحق, و الاعتراف بالعجز عبا عجز فيه لصعوبته و تعسّره أجرى و أليق و ان كان ذلك 
لم عندى واكام 1 

ويرى الملا صدرا ان السبب الاساس لبعد الشيخ عن الحقيقة هو اهةامه بمسائل الدنيا و 
بالعلوم الجزئية ما حدى به أن لايحظى ببعض الكشوفات الباطنية. يقول في هذا المجال: 

«و اعلم أن هذه الدقيقة ' و امثالها في أحكام الوجودات لايمكن الوصول اليها الا 
بمكاشفات باطنية و مشاهدات و معاينات وجودية , و لا يكتفى فبها بحفظ القواعد البحثية 
و أحكام الفهومات الذاتية و العرضية , و هذه المكاشفات و الشاهدات لاتحصل الا 
برياضات و بجاهدات فى خلوات مع توحش شديد عن صحبة ا خلق و انقطاع عن 
اعراض الدنيا و شهوانها الباطلة و ترفعاتها الوهمية و آمانها الكاذبة. 

و أكثر كلمات هذا الفيلسوف الأعظم مما يدل على قوّة كشفه و نور باطنه و قرب منزلته 
عند اللّه, و أنه من الأولياء الكاملين؛ و لعل اشتغاله بأمور الدنيا و تدبير الخلق و اصلاح 
العباد و تعمعر البلاد كان عقیب تلك الریاضات و الجاهدات» و بعد آن کملت نفسه وت 
ذاته و صار فى كمال ذاته بحديث لم يشغله شأن في شأن , فأراد الجمع بين الرئاستين و 
تکبیل النشأتين, فاشتغل بعلم الخلق و تجذیبهم و ارشادهم سبیل الرشاد تقرّباً الى:ربٌ 
تا دی 

فهذه و آمتاها في الزلأت و العصورات نا نشأت من الذهول عن حقيقة الوجود و 
أحكامها و حکام امویات الوجودية , و صرف الوقت في علوم غير ضرورية كاللغة و 
دقائق ا ساب و فن الاْماطیق و الوسیق , و تفاصیل المعاجات في الطب و ذکر الادوية 
الفردة و العاجین . و أحوال الترياقات و السموم و الراهم و السهلات و معالجة القروح 
والجراحات . و غير ذلك من العلوم الجزوية التي خلق الله لكل منها اهلاً ‏ و ليس للرجل 
الاي أن بخوض في غمرتها... ' فن الذی صتّف في العلوم الجزئية التي هي في قبيل 


.١‏ راجع: اسفار ج ۲ / ۲۳۵-۲۳۶ ۲ أى بقاء الانسان وتشخصه عبر حركة الجوهرية. 
۳ والظاهر آنه لم یلتفت الى منزلته فى الطب والطبیعیات مع أنه وصل الى درجة لم يصل اليه أحد. 


2 الشفاء ( الاطیات ) 


يك صد و ده مقد مه 


الصناعات و الحرف لراك آلیس الاشتغال الشدید بها و الخو فی غمراتها حجابا ی 
ملاحظة احق . عائقا عن ملازمته و العکوف على بابه و الاستجلاب لانوار علمه و مزید 
۳/2 

لقد ذهب صدرالتأطن في كل کتاب الأسفار و في کل مکان من هذه التعليقة بمصاف 
الشيخ حيث خدش و ثلب و انتقص آرائه تلك. و من هذه الموارد عبارة عن: 

۱-رفض الحركة الجوهرية ' 

؟-رفض المثل الأفلاطونية بمعنى الصور المفارقة. 

۳-رفض اتحاد العاقل و المعقول '. 

؛-رفض اتحاد النفس بالعقل الفعال * 

4-رفض العشق اطيولى بالصورة التي عند الشیخ *. 

1 -عدم تبديل شكل العناصر اختلفة بصورة واحدة في ايجاد المزاج عند الشيخ'. 

۷-عجزه عن [ثبات حشر الاجساد. 

۸-اعتقاد الشيخ بأبدية (سرمدية) الأفلاك و الکواکب و بقائها الأزلي. 

٩‏ -عدم تشخيص الشيخ سبب عدم ادراك بعض النفوس عند سوّال مهمنيار له. 

۰ -عدم تعيين الأمر الثابت في وجود حركة الحيوانات و النباتات. 

١-عدم‏ تصور الشيخ لأحاسيس الجيوانات ىا هو الحال عند الانسان. 

۲ -_خطأ الشيخ في قبوله الطبائع الرسلة ۲ 

٠١‏ -_عدم بلوغه الى مغزى الحركة الكنية في مقولة الكم. 

۶6-عدم بلوغه في اثبات تجرد قوّة الخيال. 

۵ عدم استيعاب الشيخ لطبيعة بقاء النفوس الإنسانية الساذجة و غبر البالغة لدرجة 
العقل. 

-الظن الخاطيْ للشیخ في الکنال غير الوجود في النفوس الفلكية. 


۱ اسفارج ۹٩‏ / ۱۱۰-۱۰۷ ۲ الأسفارج ٠١6/7‏ 
۳ الاسفار ج ۳۲۱/۳ ۳۲۷ 6 اسفار ج ۳۹۰/۳ 
۰ الأسفارج ۲۳۵/۲ وج ۱۵۳/۷ 7 سار ۳۲۳۲/۵ 


۷ الأسفارج ۲۱/۹ 


الشفاء ( الایات ) مقدمه یک‌صد و يازده 

۷ - خطأ الشیخ في جواز مقابلة النفس بالعقل بالرغم من قبوله عدم وجود ا حركة 
جوهریة. 

۸ عدم الفهم الصحیح لعنی العقل البسيط و شکه في الادراك الذهني للمعقولات. 

٩‏ - خطا المع ق اعتبار لصور الرتسمة ی اعتبارعلم الق بالمزئیات. 

۰-عجز الشیخ عن اثبات العاد الجسمانى (ابمحسدي). 

۱-عجزه عن تسویغ بقاء الانسان مع تبدله في کل آن! 

۲-نقد الشیخ في كيفية حصر الکیفیات الاربع '. 

۳ نقد الشیخ لنسبة الرکب اکثر لأحد مبدأي الآثر ۲ 

4" _الاعتراض على الشیخ في ان الوت القصود في الطبيعة هو الكلي لا الجزني '. 

۵ - نقض رأي الشيخ احتسابه في الهيولي الواحد بالعدد في 557 الأحينناة 
المختلفة ”. 

۲٩‏ -رفض فهم الشيخ لرأي السلف في تعريف النفس. 


تعليقة الشفاء و قيمتها 

مثلما بری اهل الفكر و المعرفة» ان الملا صدرا بعد تفاعله مع الأفكار المتداولة في تيار 
الفکر الاسلامي و عبرذكائه الوقاد و کشفه الباطني عنى بطرح اسس سس امحسكنة المتعالية 
متقدما أ اقرانه في ذلك حيث رسخ و علم افكاره في کتبه المشهورة امتال الاسفار - 
الشواهد الربويية والسدا والمعاد عبر الاستشهاد بکلام العظام مثل الشيخ الرئیس 
وشبيخ الإشراق و ين العربي و یرهم و تطبيق آراهم مع وجهات نهآ ن تسلسل 
الغنا راك و انتلوات الدخول الى بعض الموضوعات و الخروج منها حال بين الملا صدرا 
وبين جانب من هذه التسويغات. 

فنی تعليقته على الشفاء وعلى حكمة الإشراق بذل جهده في عرض افكاره في قبال 


موس مس تس هط رت تج تک 
.١‏ راجع: الاسفار ج 1 / ۰۷ .١19-6‏ وان نکتب فى اوّل الجلد الثالث تفصیل ماخالفه املاصدرا لابن سین 


۲ الأسفارج / 15 ۳ الأسفارج ۱۸۳/۶ 


1 الاسفار ج ۱۱۳/۰ 0. الاسفار ج ۱۳۱۷۳۵0/۰ 
1. وت ۳۶۶ 


یک صد و دوازده مقدمه الشفاء ) الاطیات ( 


التيارات الفكرية للمشائین و الاشراقیین وهذا يعد هذان الکتابان من کتب الملا صدرا من 
حیث صراحته فی احدیث و طرح افکاره الرکزة عبر استدلال منظم من ایرز کتبه. هذا 
بالرغم من عرض خلاصة افکاره بلا ان بستدل علهها فى کتابه «شواهد الرسویث» 
الصغيرة . 


المحقق الخوانساری و نقده على الملا صدرا 

قام احقق الخوانساري خلال شرحه الطویل على الشفاء" بنقد شرح الملا صدرا 
و ارائه و کان من نقده مايلى: 

۱-رده على الملا صدرا في تحليل أدبي للعبارات و عرضه تحلیلا خاصاً مخالفته لشرح 
الملا صدرا : التعلیقات ۰۱/۶ ۱۸/۰ ۱2۰/۱۲. 

۲-الدفاع عن الشیخ في قبال الملا صدرا : التعلیقات ۸۰/۶ 5/۱۶ 1/014. 

"-الرد على بعض مواطن شرح الملا صدرا بعبارات من قبیل «فیه نظر» و «فیه نقاش» 
و «لا بخنی» و «الظاهر انه ليس بمستقيم» : التعليقات ۱۵/۱۲ ۶/۳۰ ۵/۱۲ ۱۰/۶۳ 
و 

۶ عدم حمل عبارات الشیخ على شرح الملا صدرا بقوله: «لا خی ان قول الشیخ» 
«يابى عن هذا الحمل» و...: التعليقات ۸۶/۸۰ ۱1/۸۲ 

الرد علی اصول الملا صدرا بقوله: «بالجملة التصديق بهذه الأمور يقتضى مذاقاً 
آخر و طوراً على حدة, و عقولنا ما لا تحتمله» : التعليقة ۸۷۲ ۱ 


نظرة عابرة إلى شرح المحقق السبزواری (۱۰۹۰-۱۰۱۷) 
وحاشية المحقق الخوانساری الثانية 

بعد تأليف حاشية الهيات الشفاء للمحتّق الخوانساري وانتقاداته الكثيرة على 
الملاصدراء فان الحقّق السبزواري "كان أحد العلماء في العلوم العقلية و كان أحد الشراح 


.١‏ راجع: تحقيق الكاتب هذا الأثر فى مجموعة الرسائل الفلسفية لصدر المتالهين. 
۲ راجم: مقدمتنا على الحاشية على الشفاء للخوانساری. 


لاراء الشيخ الرئیس , فن خلال شرحه كان ينتقد ایرادات الخوانسارى على الملا صدرا و 
في بعض الأحيان يقوم بانتقاد الحدّق الخوانساري فى شرحه بقوله قال «بعض الاعلام» و 
عند الاشارة الى صدر المتأطين يقول «بعض الفضلاء» 

فثلاً نی شرح کلام الشيخ عي ی النظرية...» يقوم 
بنقل کلام الملا صدرا ويبداً بنقده قائلا : «قال بعض الفضلاء - رحمه الّه -کون هذا العلم 
كال القوة اطع تا سوت امین أن کل ما یعلم به تکون غاباته نفس 
ل تور ی ملكة العدالة للنفس و هي أمر عدمی , و الطلوب فيه 

مران : الأوّل علم انفعال بالتفس عن مقتضیات القهة ة الشهوية و الغضبية لثلا یزاحم العقل 
بايا ادرو 1 
يستعملها علی وفق المصلحة في طريق اهداية و اصابة الحق, فالأوّل لكونه عدمياً لایکون 
کار لفق داك كان انتب 

قوله: كل مایعلم لیعمل به تکون غاية نفس العمل»: ان أراد أن کل علم یتعّق بالسمل 
غایته منحصيرة في العمل ممنوع ؛ و ان آراد غير ذلك لا ینفع . 

و قوله : «و هی أمر عدمى» ممنوع ؛ لا الملكة موجودة. 

و ما ذکره فی وجه السافل ثانياًبظهر جوابه ما ذکرنا نی تفسیر التن» ۱ 

وکان كذلك في مقام توضیح و تفسير کلام الشیخ و الحاكمة بين الحشّيين یقول : 

[1/۷] قوله : ولیس و لا في شیء اثبات الاله تعالى 

«یعنی ليس في شيء في مسائن تلك العلوم مسألة تکون فيها اثبات وجود الاله تعالی 
به ,لا ذلك لو کان انا یتصوّر علی وجوه: 

منه أن يقال : بعض الوجودات , و لیس هذا من مسائل بعض تلك العلوم . اذ ليس 
محمول المسألة من العوارض الذاتية لشيء من موضوعات تلك العلوم , أو يقال کل 
موجود ما واجب أو ينتهي الى الواجب » و ذلك بناء على أن الكلية معتبرة في السائل 


عند الشيخ حیدرعلی الاصبهانى وحسن على التستری فى العلوم ۳ الشبعة ج ۷۲/٩‏ ومن تراثه الخالدة 
ق العلوم النقلية کتاب الد خبرة حيث آنه اشتهر د«صاحب الذخيرة» ومن ابرز ارائه فيه عدم الاذعان بحجية الاجماع. 
.١‏ حاشية اطیات الشفاء للسبزوارى» ورق ۲ الف واب. 


یک‌صد و چهارده مقدمه الشفاء ( الایات ) 


البرهانية , أو يقال کل ماهية وجودها زائدة عليها محتاجة الى الواجب. 

شا رال تال سروک 

و هذه الوجوه أيضاً کالسابق ف الحكم ,و وجهه يستفاد من الحكم المذكور 5 الوجه 
السابق. 

و قال بعض الفضلاء في هذا المقام : «و فيه نظر , لأنٌ الطبيعيين يبحثون عن اثبات الاله 
جل ذکره -عن طريق الحركة , و أنه لابدَ أن تنتبي المتحركات الى محرك غير متحرك و الى 
دك غير متناهی القذة , دفعا للدور و التسلسل »: انتهی. 

و با ذکرنافی تفسیر کلام الشيخ یندفع هذا السوال لکن هذء السألة ان آأغذت عل 
وجه تکون مسألة طبيعية لا تکون فيها اثبات وجود الاله تعالی بالفعل , و لکن كان ذلك 
بالقوّة مالم یقدح فى العرض. 

ثم قال الفاضل في الجواب : «ان المراد ان اثبات الاله تعالی يبحث وجوده في نفسه 
یس ملیف غیرهذا عم :و انا بیحت اطبیعی عن اثبات مبدا لح رکة خر متنه 
قوة التأثير لیس بجسم و لا جسماني , لاه يبحث عن أحوال الجسم بما هو متحرك و عن 
مبدأ حرکته الغير المتناهية , فليس مطلوب " اثبات وجوده في نفسه , بل وجهد للحركة و 
المتحرّك من حيث هو متحرّك , فأين هذا الطلوب من ذلك ؟ فان لزمه بالعرض من جهة 
أنّ وجود الشىء لغيره بستلزم وجوده في نفسه , و هذا أولى في الاعتذار من اي سيذكره 
الشيخ . والحاصل أنّ وجود الواجب في نفسه ليس مطلوباً في شیء من العلوم لا هذا العلم 
5 

و قال بعض الاعلام ايده الله : «فيه نظر؛ أمّا في السؤال فلن اثبات أ المتحركات 
لابد لها من الانتهاء ای حرّك غير متناه التأثير ليس من اثبات الاله تعالی في شىء , إذ لاب 
أن يكون معنى مأخوذاً فى الاله تعالى من وجوب الوجود , اذ كونه خالقاً ممكنات كلها أو 
ما يشبه ذلك , و ظاهر أن شيئاً من ذلك لا بثيت في البحث المذكور » و کون ذلك الحرك 
منحصيراً في الواقع فى الاله تعالی غير محال», انتهى. 

والمذكور في الشفاء في الطبيعيات هيهنا محرك اوّل غير متحرك, و لعل المراد بالابّل ما 


۱ کذا ۲ کذا 


الشفاء ( الاطیات ( مقد مه یک صد و پانزده 


لا علة له , و کان لفظ الوّل سقط من کلام السائل . لکن الأو ل للسائل أن بتمشك با 
ذکره الشيخ فى الطبیعیات في فصل في أنه ليس للحركة و الزمان شىء يتقدم عليهما الا ذات 
الباري تعالى» الى أن قال : « و ان ذات البارى تعالی هو قبل كل شيء» 

م قال ؛ بعض الاعلام بعد الكلام الشتایق «و أمًا في ابجواب , فلان الطلوب في الالهى 
ايضاً ليس اثبات الوجود في نفسه للواجب تعالی بآن تکون المسالة أن الواجب موجود. 
بل المطلوب ثبوت الوجوب للموجودات ء تكون المسألة بعض الموجود واجب مثلاً على 
ما سيجيء مفّلا و حينئذٍ لا فوق بين البحث الطبیعی و الالهي , اذ في كل منها لا يكون 
المطلوب بالذات اثبات الوجود للواجب لكن يلزم بالعرض . و يمكن أن يقال : أن في 
الاهي وان كان حسب الظاهر الساألة ان الوجود واجب بناءً علی أنَّ موضوع العلم 
وا . یکون الأمر کذلك على ما سیظهر مشروحاً . لکن لا شك أن الغرض 
الاصلى اثبات الوجود للواجب بخلاف البحث الطبيعي ؛ ان لغرض الاصلی منه لیس 
اثبات الوجود للواجب في نفسه». انتهی. 

و عندی كنهذ الاعتراض مناقشة لفظية , لأن الدئ بظهر من کلام المي ان الذ 
ین ع بو رای وا 
على قولنا : الاله تعالی موجود يصدق على قولنا : بعض الوجود اله , و کذا قول : اثبات 
وجوده في نفسه. 

ثم قال ايده الله - :ألا خی ما في قوله من جهة آن وجود الثىء ء لغيره یستلزم وجوده 
في نفسه» لان ثبوت الشىء لايستلزم ثبوت الثابت . فالصواب أن يقال : ان کون المتحرّك 
ذا مبداً في نفسه», انتهی. 

يمكن أن بقال : لیس مقصوده من قوله : «وجود الشىء لغيره» ثبوت الصفة للموصوف 
.بل آلراد کون الشيء ء متعلّقاً بفیء يستلزم وجود المتعلّق كما اذا قيل , زيد له غلام حسن . 
فقال قائل : کون غلام حسن لزيد يستلزم وجود الفلام . فیرجع الکلام الى ما استصويه. 

وان شعت قلت :اذا قيل التحهك له مبداً, فان کون له مبدأ صفة من مقولة الاضافة , 
فلاب من ثبوت اضافة أخرى و هو الكون مبدءا للشيء ‏ و الكون مبدأ للثيء ء يستلزم 
وجود المبداً بالفعل (و) الفعل هو المضاف المشهورء و يكون الراد بقوله : و وجود الشيء 


یک صد و شانزده مقد مه الشفاء ( الاطیات ( 


لغيره کون الشيء منسوباً و مصافاً الى غير»'. 


حاشية الخوانسارى الثانية على الشفاء 

بعد تأليف حاشية المحمّق السبزواری على الشفاء واشكالاته على مق 
الخوانساري , فقام الخوانساري للدفاع و نقد السپزواری" فكتب حاشية أقصر من 
حاشيته الأول بالاخذ بنظر الاعتبار نی نقد هذا العالم المعاصر له . فقال فى مقدمة حاشيته 
الثانية : 

برحمداً لك يا من ليس الشفاء في كلام أحد سواه في دون اذنه بمداواة من عداه , اونا 
برحمتك من داء الغفلة و الجهالة , و عافنا بفضلك من علّة الغواية والضلالة... و بعد فيقول 
المفتقر الى عند ربه الباري حسين بن جمال الدين تحمّد النوانسارى... انى قد كتبت في 
سالف الزمان بعون الله الملك المنان حاشية على الهيات الشفاء , و أوضحت ما فها من 
الاشكال والخفاء وتعرّضت للاعتراض و الدّقة على ما وجدته مخالفاً للحقّ » ولم اتعصّب 
للذبٌ عنها على سبيل الجدل و اللدد , ول اعلّق قلادة ة تقليد الشيخ في جيدي كحبل من 
مسد... تم اه لم يدقق لی بسبب العاوقات أن أراجعها و أصلح ما عسى أن يكون فا من 
العثرات , و تركتها بحاها بهذا العنوان و وضعتها على طاق النسيان , و قد استتنسخها جمع 
ی الاصحاب و انتشرت نسختها بين الطلاأب .و سمعت في هذه الاوان تا 
الدوران اد ن کتب أيضاً حاشية عليها متصدّياً لدفع ما بنّجه إليها . و قد رد أكثر سا فى 
حاشيتي و نسبه إلى الخطأ و عدّه من الغلط , و لا أراجعها وم أصلحها أوجثت في نفسي 
١‏ ن لعله يكون الأمر بهذا الفط , و حینئز يكون ما کتبته حقیقا بان مِدٌ علیه الط او 
یطرح في البئر و الشط ات بت أن رأي ما صنع هذا الفاضل و أشوف ما ابتدع هذا الكامل 
لكى أَطْلع على حقيقة حقيقة الحال و نها بأي نهج وعلى أيّ منوال, الالخدو تبي مون ب 
الطلاب . و طالعتها من المبداً الى المآب , فوجدتها مشحونة بالمزخرفات , ملوءة من 
الخزعبلات المستطربات. 

فحمدت لله مدا كثيراً على أنّ ايرادته على ما صدر عبت ليست بواردة وأ 


.١‏ راجع : حاشية الهبات الشفاء للسبزوارى / ورق ب ۳ب 
۲. ومن العجيب أنه من تلامذة السيزوارى فى العلوم النقلية. 


تعصّباته للشیخ سجة باردة, مان أغاليطه و... أعاجيبه و إِنْ كانت ظاهرة على ذوي 
الأذهان من دون حاجة إلى بيّنة و لابرهان , لکن لا كانت مظن أنّ طائفة من الجاهلين و 
رف ای رای تفا وا راون نشکا وا سوام لسن 
بدلالة الدلیل , ردت أن أعلى تعليقة علی ما كه مبطلاً ما سعاه , و آکتبه کاشفاً عن 
وجوه زلله , موضحاً خطثه و خلله , بحیث لایبق لأحد فی بطلانه الشك و الارتیاب » و 
لایکون له حال أن يتوهمّ فيه الصحة و الصواب , فاستخرت الله تعالی و شرعت فيها مع 
توزع لبال و ضیق الحال سبب تواتر الأحزان و الأسقام و تکاثر الاوجاع والالام » 
سائلاً من فضله و رحمته أن یمصمنی من الخطأ و الضلال , و أن لا باخذني الأشتغال بمثل 
هذه الأشغال , اه هو الغیت الستعان , و عليه في كل الامور الاعتاد و التکلان . 

قوله : «و آلزمت على نفسی» ال قوله : «فان کان», كلّه کذب و تزویر کا یشهد به 
آقاویله فما بعد. 

قوله : «و آشترطت على نفسي» إلى قوله : «فان عثر» , هذه الطريقة قد آخذها من 
احدّق الطوسي -قدّس سرّه القدوسي في شرح الاشارات, مع بعض عباراته التي في ذلك 
المقام , ولا شك نها طريقة غير مستحسنة , إذ الغرض من التعليقات و التصنيفات تبيين 
مق و اظهار الصواب, لينفع و يهتدي به الطلاب , لتصير سب لام ؛ لابجوّد حل ما في 
كتاب. الظاهر أنّ فهم كلام الشيخ مثلاً ليس فيه ال و لابتعلق به غرض يعت به ٠‏ 
فالاعراض من الاعتراض عليه ليس صوابً بل يكون سیب للاضلال. 75 

اه لایری نی اشکالات السبزواري موردا صحيحاً فحمل عليه واعتبر كلامه 
واهياً. فق بعض انتقاداته على العبارات السابقة للسبزواري یقول : 

قوله: «لکر" الأولى أن يتمسّك» إلى آخره . فيه نظر . لأنّ ما آثبته الشیخ في هذا 
امن غير الواجب لمكن أ ن يتقدّم عليهاء ولم يغبت أن الواجب یتدم عليها . 520057 

هذه » فعلی هذا لایکن آن , يجعل هذا إبراداً على ما ذكره ه الشيخ عنها من أنه ليس في شيء 

من تلك العلوم اثبات الواجب , و هو ظاهر, بخلاف ما ذكره ه بعض الفضلاء . فائّهم أثبتوا 

ذلك و جعلوه فنا له فهذا الكلام منه یدل على عدم فهمه ما في الطبيعيّات. 

قوله : «و عندی أن " هذا الاعتراض مناقشة افظية لأنّ الذي یظهر من کلام انجیب» 
الى آخره . فيه نظر . لائه ان أ راد أ اثبات الوجود في نفسه للواجب ليس من وظيفة غير 


یک‌صد و هجده مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 


هذا العلم فباطل , لانٌ ما ذکره بعض الفضلاء ثبت به الوجود في نفسه للواجب مع قطع 
النظر عبًا ذکرنا في الجواب. 

وان اراد ان لیست من وظفة غه هدا العلم آن مل الرسوة عل الواخب:فهذا 
العلم أيضاًكذلك على ما ذکرنا. 

وان آراد أن إثبات الوجود في نفسه للواجب في هذا العلم بطریق الطابقة في غير 
هذا العلم بطريق الالتزام , ففساده أيضاً ظاهر , و ظاهر أن هذا العلم أيضاً بطريق 
الالتزام. 

وان أراد أن الغرض في غير هذا العلم ليس اثبات الوجود في نفسه للواجب ‏ و انا 
یکون ذلك في هذا العلم , فع بعد حمل کلامه على هذافهو ما ذکرنا في ذيل . و يمكن أن يقال 
فلا وجه طذا القال أضلا. 

قوله : «بل الراد کون الشئ متعقاً بشی»» الى آخره ‏ فيه نظر , إذ کون الشىء متعلّقً 
بشیء أيضاً لا يستلزم على إطلاقه وجود ذلك , ألا ترى أنه يكن أن يقال لابن عمرو أن له 
ابوّة عمر , و لا يستلزم ذلك وجود الأبوّة , نعم لو كان معنى يلزمه الوجود و أثبت تعلقه 
بشيء وحصوله له ؛ فيلزم أن يكون ذلك المعنى موجوداً في نفسه , و هو الذي ذكرنا من 
الصواب ‏ وليس من هذا التقييد في كلام بعض الفضلاء ء أثرٌ ولا عين, و في كلام هذا الفاضل 
الك ی فا عدر . 

قوله : «و إن شنت قلت إذا یشمل» الى أخره , هذا مع ركاكته و قبحه وبعده . فيه 
إن اراد آن خصوضن ادا که كذ اك ٠فع‏ أنّ التلصيص لا أثر له في كلام بعض الفضلاء 
فلا يدفع به الایراد. في فيه اه على هذا أيّ حاجة إلى هذا هذا التطويل “إذ کون الشيء 5 
يستلزم وجود المبدأ لزوماً ظاهراً, و لا حاجة إلى انضام : فيه اجر از 

و إن م برد الخصوص . ففيه آن کل مضاف مشمهوري لا يلزم أن يكون موجوداً في 
نفسه و هو ظاهر... 

قوله :" «و يكون المراد بقوله وجود الشيء لغيره», إلى اخره , قد عرفت حاله... . 

قوله : «يعنى لابجوز أن يكون البحت» الى آخره , هذا مأخوذ من تعليقاتنا». 


.١‏ ومن هنا يرتبط الى حاشية السپزواري التي نقلناه سابقاً. 


الشفاء ( الاطیات ) مقدمه یک صد و نوزده 


انّ الحقّق الخوانسارى في أثناء حاشیته كان یذکر كلام السبزواري بالعبارات 
التالية: 

«فيه خبط ظاهر». 

هذا شیء آعجب من سابقه». 

«هذا مأخوذ من تعلیقاتنا». 

«لا محصّل لا ذکره» و... 

آلف الخوانساري هذه الحاشية في يوم الاحد احادي عشر من جمادي الثاني سنة 
8 اطجري القمرى. 00 

فانّه مع أن الحقّق خوانساری أجاب على أشكالات السبزواري » ولكن لم يتمكن 
التحكير و الحاكمة بين آراءه و آراء الملا صدرا. 

ان الکتاب الوحيد المعروف والذي تناول هذاالهم وبشكل مفصل هو كتاب ثور 
العرفاء فى شرح كتاب الهیات الشفاء بقلم السيد عبدالعظيم اللنجاني , فنی مقدمة كتابه 
يقول : «ل كان علم الحكئة و لا سا النظري منه و لاسهًا الاي منه , لا يخنى عظم رتبته و 
شرف منزلته , وكان من أعظم ما صّف فيه كتاب الشفاء للشيخ الرئيس امهل وهنا 
و تداول منه فها بين الطّلاب و العلماء كتاب اطيئة مع الحواشي التی علّقها عليه العارف 
صدرالدين حمد الشيرازي التي علّقها عليه العالم الفاضل اتاحيات الخواتتاري: و كان 
حتاجاً الى شرح , وهو شروح تسيل اعضاله [و] تيسّر اشكاله و تفتح أغفاله', و كانت 
الحاشيتان غير حاملتين للمتن جميعاً . ولا وافقين بذلك احتاج اليه ولا مصيبتين کلب لغفلة 
لازمة للانسان أو خطأ أو نسیان ‏ أو لتساع و مساهلة, أو لقضيّة كم ترك السبقة للحمّة , و 
كان في أكثر الواضع للفاضل على العارف بحث و مناقشة , ی كان آقول " ليس مقام ۸ 
يكن له عليه بحادلة , و کانتا تحتاجان الى محاكمة بينها , فشرعت بتوفيق الله تعالی في كتب 
شرح له يكشف التّقاب عن وجه عرائس ئس معضلاته . و يزيل الحجاب عن صفحة خزانة 
520 , مشتملاً على جميع عباراته , موضحاً مرموزات ت اماضاته و اشاراته . مبيّناً 
اهملتاه من تفسير . ۱ بعض ما قترناه بقسم آخر من التقرير؛ . ملترماً ل أن حكن 


سح سس سک سب توب مت و دس دوس کی 
ال ۲ کذا فى النسخة 


یک صد وبيست مقدمه الشفاء ١‏ الإلخيات ( 


عبارتها جميعاً هي هي , بحيث لا يشذٌ منها شیء الآ نادراً مصدرا قول صدرالدین بلفظة 
«قال المارف». و قول آقا حسن بلفظة «قال الفاضل»؛ و قول بمبارة «قلنا» حاکباً ها 
با خطر بالبال القاصر , وأدا کل منهیا الی ما هو وظیفته» . 

فهنا فان الفاضل اللنجانی تناول تام عبارات الملا صدرا و امخوانساری وان شرحه 
صار أكثر تفصیلا , ولکن للأسف فان النسخة الوحيدة الباقية له" حتوي فقط الى الفصل 
الرابع من القالة الأولى. 

دراسة هذه امحا کمة و مقدار نجاحها بتطلب محال اخر. 


النسخ المعتمدة فى التحقیق 

© ۱-«صد»: نسخة مکتبة آية الله المرعشي اللجیق, تحت الرقم ١187‏ بقیاس رحلی 
صفی ذات ۱٩‏ سطرا خط نستعلیق الولف الاصدرا 

و من المؤسف عليه تلك النسخة فاقدة للاوّل والآخر. و تغترت آوراقها فى التجلید, 
وهی تشتمل فقط تعلیقات فصل السادس من القالة الثالثة الى الفصل الخامس من القالة 
شامسة وهی تحتوی ثلث التعلیقات فقط. 

ویبدو من الاضافات والتصحیحات واللاحظات الواردة فى النسخة أَنّا خط مو نها 

وأمّا عبارات كتاب الشفاء قد نقلت ف التعليقات مصدراً بلفظة «قال» مع أنّ ساير 
النسخ. وخاصة فى المقالة الاولی جاءت بلفظة «قوله» ؛ فعلى هذا انّا ختار اللفظ موافقاً 
لأكثر النسخ, فاذن تختلف العناوین, فى الكتاب. 

وجدير بالذکر أن نصّ المؤلف مضطرب فى التذكير والتأنيث فى الأفعال خاصة, وفى 
الضماثر لجنا فاذاً انا اثبتنا النصّ موافقاً لنصّ المؤلف وأشرنا الى الملاحظة فى اطامش. 

© ۲-«د»: نسخة مكتبة المشكاةالمهداة إلى جامعة طهران, تحت الرقم ا 
يوم السبت ۱۲ ذي‌العقدة, عام ۱۰۵۳ هق , بقطع رحلي صغير ۲۵ سطراً يحدولة, بط 
النستعليق لعبدالرشيد الشوشتري. 

هذه النسخة و طبقاً لرأى الكاتب قد دوّنت من قبل الميرزا حمدهادي عن النسخة 


۳۰۰ مصدر, ورق ۲ الف ۲. مكتبة أية الله المرعشى النجق تحت الرقم‎ .١ 
جاء کل العبارات فى الطبع الحجرى تدرا و رز‎ ۳ 


الشفاء ( الاطیات ) مقدمه دح و سيت وا دنک 


هه 


الأصلية و التى تمت مقابلتها و تصحيحها. و ما يؤسف له فان اكثر من صفحة من هذه 
النسخة بعد العنوان كانت قد فقدت, كبا ان مواضع الصفحات الأولى من الكتاب قد 
تغبرت عند التجليد. 

© ۲-«م»: النسخة احفوظة في مكتبة بجلس الشوری الافياكق ۱ قوب 
ولو رخة ی سنة ۱۰۸۸ هق بقطع وزيري ۲۱ سطر؛ خط قو التکابني وخط اللستعلیق 

لقد فقدت هذه النسخة اکثر من نصف قسمها الأخير و نطرا لتاریغ الاستنساخ یظهر 
وبوضوح ان تدقیق القسم الأخير للکتاب تم بعد تاريخ ۱۰۶۸ هق -و من هذه الناحية لو 
آخذنا بنظر الاعتبار تاريخ وفاة المؤلف لامکن عد هذا التألیف من موّلفات صدرالتأهین 
في سنوات عمره الأخير. 

تعد هذه النسخة من حیث قدمتها و صحة عباراها من أفضل اللسخ الاساسية 
لتصحیحنا كما تم تصحیح بعض العبارات و الکلیات من صفحات هذه النسخة و اشير اليها 
بالرمز «ص» في حواشما. 

© ۶-«قم»: نسخة مكتبة جامعة طهران تحت الرقم ۱۶۶۷۹ و الورخة في اواخر القرن 
الحادي عشر بقطع وزيري 9 سطراً وبخط النستعلیق للحکم الامی القاضي سعید القمي. 

وقد اشتملت هذه النسخة على کل الکتاب من اوله الى آخره و کتب مولفها العبارة 
التالية في الصفحة الأخيرة «هوء سوا الله تعالى روح صاحب هذا الشرح «کذا» فأنه قد 
بذل الجهود في شرح هذا الكتاب المستطاب الذي هو مطرح أنظار ذوي الألباب... وكاتب 
هذه الأحرف محمد سعيد احکم عنى عنه». 

ان الكاتب و ان لم يكن حسوباً علی رواد مدرسة الحكئة المتعالية او تلاميذها فان ما 
بذله من جهد فى التصحيح واضح في صفحات ختلفة من الكتاب. 

© ۵- «ع»: مكتية بجلس الشورئ الاسلامی, تحت الرقم ۱۳۲۳۲ بقياس رحلى 
صغير ذات ۲۵ سطراً, الجدولة غير المؤرخة, بخط نسخ من القرن الثانى عشر. 

ری النسخة قد صحّحت فى هامشها بخط تعلیق ونستعلیق جمیل, الذي یشابه بخط 
التصحیحات والملاحظات الو 58 فى النسخة «الف» من الشفاء؛ وطذا لعل کاتبه هو الاقا 


لمع ات ا سح يي 0 
۱. هذة النسخة من الكتب الغير مفهرسة أودعت فى تلك المكتبه. 


یک صد و بیست و دو مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 
محمد البید آبادی. وهذه النسخة من أصح النسخ التعلیقات وأكملها. 

© 7-«ط»: النسخة الحجرية طهران قياس رحلىي. ۲۶ سطراً بخط النسخ لابن 
حمدكريم شريف الشيرازى في شوال ۱۳۰۳ فى بداية امیات الشفاء و قد جاءت الطبعة 
الحجرية من ص "الى ص ۱۶ ۲. 

هذه النسخة و خلافا لأكثر النسخ الموجودة استبدلت كلمة من «قوله» بدل كلمة 
«قال» في الحاشية لتوضيح عبارات الشفاء و لسهولة الرجوع الى نص الشفاء تم ذكر رقم 
الصفحة و أسطر الطباعة الحجرية . وحيث يمكن اعتبار هذه اللسخة من التعليقة اكثر 
اغتاداء و قل اغلاطا من بین الطبوعات احجر بة؛ أن فها سقطات وتصحيفات في نقل 
امحواشی الایضاحية فى داخل النص.١‏ 

© ۷-نسخة مکتبة بحلس الشوری الاسلامي تحت رقم ۲۱۳۸۵ والمؤرخة في ۱۰۵۲ ه 
ق من القطع الوزيري ۲۶ سطراً, بخط النسخ لعبدالله الشوشتري -و بتصحيح قليل جداً في 
حواشيها -انها استنسخت بعد ست سنوات من موت مؤلفها لكنها عند قياسها مع النسخة 
«د» جدها قد حوت اختلافات عديدة, و رغم قدمتها تعد من النسخ المغلوطة و المشوهة؛ 
وعلى هذا انا استفدنا منها احيانا من دون إشارة صريحة المها. 

و اما فى هذا التحقيق -علا بان نسخة المؤّلف كانت ناقصة و نسخة «م» و«د» تعد من 
اقدم نسخها و نسخة «قم» و«ي» ذات قيمة متساوية انا بادرنا بتحقيق النص تلفيقا مع 
رعاية اعتبار النسخ القديمة متوجها الى مفهوم النص . 


.١‏ و قلت مواضع اختلاف هذه النسخة فى بعض الموارد مع انا طابقنا کل النص معها. 


الشفاء ( الإلهيات ) مقدمه يكصد وبيست وسه 


القسم الثالث 
حواشى الشفاء 

الدشتكى 

تن وه رالد تلوهس اجلة المحكاء 
لقرن العاشر, الذی اشتهر بغیات احکناء و استاذ البشر و العقل احادی عشر . و من آشهر 
تلامذته مصلح الدین اللاری و القاضی امد .آما آثاره احكنية المشهورة فعبارة عن: 

۱-ریاض الرضوان و هی تحتوی على زبدة آرائه ا حكنية 

"شرح هیاکل النور 

۳-معیار الافکار 

6-مقالات العارفن ١‏ 


50 
ار نسخة شفاء القلوب بخط النسخ من القسم التصويري لمكتبة الميراث و يبدو نا 
كتبت في أواخر القرن الحادي عشر و بقطع وزيري ذات ۱۷ سطر. 


ميرداماد 

وهوالحكم المير حمدباقر الأسترآبادي ٠١41(‏ هق) والمشهور ب«ميرداماد» 
وبالمعلم الثالث و هو من ابرز حکناء اوائل القرن ا حادي عشر الهجري و مع انه من افضل 
موسسی المدرسة الفلسفية الاصفهانية و باني الحكمة المانية الشيعية فهو يعد من نخبة رواد 
العلوم النقلية في هذه الفقرة. 

فقد جاء فى تقرير ميرداماد في اجازته للعلوي العاملي انه كان يدير حلقات تدريس 
الشفاء. و انه تخرجت من مدرسته شخصيات مختلفة و معروفة و في هذه الدورة التي بين 


ايدينا نجد أن جميع الحواشي الموجودة قد تحققت عنده وعند مدرسته: 


١77717 راجع: طبقات اعلام الشيعة ج ع /رق ۲00/۱۹ روضات الجنات ج‎ .١ 


یک صد و بيست و جهار مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 


النسخ 
آلف : حواثی النسخة «م» في تصحیح الشفاء بخط مولف > فصل تصحیح نسخ 
الشفاء. 


ب: حواشی اللسخة «ألف» 5 تصحيح اللشفاء تن قسم تصحيح الشطقاء. 
ص حواشيه المدرجة في شرح العلوي العاملى بأسم العروة الوثقى . المرموزة ب«افيد» 
فی أول امحاشية. 


اعلوي 

و هو احمد بن زین العابدین العلوي العاملی (التوفی قبل سنة ٠١7٠‏ هق) العروف 
بأحمد احققین و احمد اجتهدین وسیّد الحقّقين و هو من الحكماء و الفقهاء المشهورين في 
القرن الحادي عشر الهجري. و والد صاحب الترجمة السيد زین‌العابدین من علاء 
الإمامية الكبار من مقيمي جبل عامل و قد درس على يد الحقق الكركي و تشرّف بعد 
فترة بمصاهرته. فصاحب الترجمة علاوة على ذلك هو ابن خالة و تلميذ المير حمدباقر 
الداماد -الشهور بميرداماد و صهره ايضاً'. آما آثاره ا لحكنية المشهورة فعبارة عن: 

۱-کحل الابصار 

"- شرح برهان الشفاء 

۳-شرح (قاطیغوریاس) الشفاء. 

۶-ریاض القدس. 


النسخ 
ألف : مكتبة بجلس الشورئ الإسلامي, تحت الرقم ۱۷۸۸ بحجم رحلي وبخط 
النستعليق الولف. 
ب: مكتبة بحلس الشورئ الإسلامي, تحت الرقم ۱۷۸۲ ذات ۲٩‏ سطراً و بخط النسخ. 
ج: مكتبة جامعة اصفهان الرکز ية 


۰۸ / ٩ أعيان الشيعة‎ , ١177 / راجع: مقدمتنا على شرح کتاب القبسات / 1۰ ۰ أمل الامل / ۰۱ تذکرة القبور‎ .١ 


الشفاء ( الاطیات ) مقدمه یک‌صد وب 5 و پنج 


الملا سليمان 

ای وهای ابوک ای ی سای موی 
طرزار اال القن الاق ا وغل تقار بر تلمیده و اي« 
النوابغ و كان جامعاً لكل العلوم كما اشار هذا التلميذ الى احد آثار استاذه تحت عنوان 
الشفاء فى الحكمة النظربة و هو ما يدلل على ان الحاشية كانت ترافق الشفاء. مضافا 
الى ذلك فانه اذا ما كانت هناك كلمة غير مقروءة فى نهاية الصفحة ۲۸۲ الطبوعة بالطباعة 
الحجرية فى نهاية تعليقته «حوزی سلمان» فانها كانت تقرأ ماحوزي مما يدلل هذا على 
صحة نسبة ال حاشية. 

من المؤلفات المكنة طذا العلامة مايل: 

۱-اعلام الهدئ فى البداء (الذريعة ج ۲ رقم 109) 

531 00 (الدربعة ج ۱ رقم ۳۰:۳۰( 

۳ اللاسلین ی الشفاء من المواشي الدقيقة و الفصلة. و تموئ فوائتد 
و وی وی 
معيو سبي 01 #الانساء فق 
وجوه شي عن بعض كبار العلماء في كتاب إشراقات القدس». 

ب: : عدم ارتياحه من الحواشي التي كانت في متناول يده بسبب عدم فهم ملفیها «وهذا 
ا وي ين معنت 


ا س م ا معا تج 
١‏ يحصل الحقق على أسم اي واحد من هذه الآثار فى کتب التراجم الشهورة. 


یک صد و بیست و شش مقد مه 


یکتفوا على هذا بل شنعوا تشنيعاً بليغا من دون فهم مرامه». 

«فانظر ايها المنصف ان هوّلاء یکتبون کتباً و رسائل و یتمجمجون في کتب الحكماء و 
یکتبون على کتاب الشیخ حاشية . فحاشية من غير تفخص ف العلوم الادبية و فى العلوم 
العقلية , و من آراد أن ينظر فى هذ يانات هذا القائل فلینظر فى کتاب القبسات و الجذوات و 
الا یماضات و الصراط المستقیم و غيرهاء و هو مع كثرة التصنیف يكون حاله ما ذکرنا» . 
النسخة 

بالرغم من اجراء تحقيقات واسعة لم نعثر على اية نسخة من هذه امحواشی غير أَنّ هذه 
الحاشية مطبوعة في هامش اطيات الشفاء بالطبعة الحجريّة. ۱ 


المیر قوام 

م یقف احقق على اسم صاحب هذا الاثر في کتب التراجم المشهورة ويمكن ان ندسب 
هذه الحاشية الى: 

ألف : الشاه حمزة قوّام الشيرازي. 

ب: قوامالدين السینی القزوينى. 

و مع مراجعة مخطوطات حواشي الشيرازي نجد ان هذه الحاشية تعود الى القزوينى 
حمد قوّا الدين السيفي القزويني )1١0-(‏ من كبار القرن الثاني عشر الذي وثّقه جسیم 
معاصريه لدرجته العلمية '. 


ال : 


السبزواری 
محمد باقر بن مؤمن السپزواری (۱۰۹۰-۱۰۱۷) من أبرز فقهاء و حکناء النصف 


۱. الشفاء, الالهيات / ۳۱۱ (الطبع احجری). 
۲ كالحزين اللاهیجی فى تذكرة المعاصرین ۲ 


الشفاء ( الاطیات ) ۳۳ مد و ونه 


الثاني للقرن الحادي عشر امجري و كان قد انتهل من العلوم العقلية للمه‌فندرسکی 
والقاضی معرّ , و قد ألف آثا را كثيرة و تربى على يده الكثير من الطلبة . اما اثره الباق في 
العلوم النقلية فهو ذخيرة المعاد في شرح الارشاد و تصب بعض آثاره في بجرى العلوم 
العقلية و هى: 

١‏ حاشية الاشارات و احاکیات. 

ا لقفينة ال سل امن 


النسخ 

ألف : مكتبة المشكاةالمهداة الی جامعة طهران .تحت الرقم ۲1۲ والمؤرّخة في القرن 
الثانى عشرء قياس وزيري» لكل صفحة ۱٩‏ سطراً و بخط النستعليق 

ب: مكتبة بحلس الشورئ الاسلامی, بخط المؤلف, بقطع وزيري' 


الخوانسارى 

الحكيم احقق حسين بن جمال الدين الخوانساري من حكماء و فقهاء القرن الحادي 
عشر. استفاد من العلوم العقلية للحكي المير فندرسكي . وهو من المدرسين المشهورين في 
العلوم العقلية و النقلية و يتمتع بقدرة على الحفظ و له ذكاء حاد على ما ذكره معاصروه. 

و من كتبه المشهورة في العلوم النقلية (مشارق الشموس) في شرح دروس الشهيد... 
ومن أشهر آثاره في العلوم العقلية عبارة عن: 

۱-حاشیته على الاشارات و احاکیات (الذريعة 1 رقم ۵۹۶) 

؟ حاشيته على حاشية امحقق الدوانی (الذريعة 7 رقم ۳۵۱) 

۳-شمة الاستلزام (الذر بعة ۲۵/۱۳) و... 


النسح 
ألف : مکتبة الحضرة ال رضوية القدسة تحت الرقم ۸ والورخة في القرن الحادي 


م ل ا 
.١‏ للأسف ان هذة النسخة ناقصة و صعبة القراءة بشكل كبير. 


الشفاء ) الامیات 1 


یک صد و بيست و هشت مقدمه 


عشر في عصر الوّلف قياس وزيري, ۲۵ سطرا بخط النستعلیق . 
ب : اللسخة المصححة و المدققة' (تحت الطبع) 


لعريضي 
السید علي العریضی الدرب امامي من الترجمین البارزین في القرن احادي عشر الذى 

درس الشفاء عند الميرفندرسكي و ميرداماد و إنه ترجم و شرح عبارات الشفاء وقد 

۳ باللغة الفارسية في ذلك العهد و كان دقيقاً في انتخاب ألفاظه عند الترجمة و من آثاره: 
١‏ ترجمة الاشارات. 


59 
تعتبر نسخة الكاتب المصححة من المخطوطتين منها أساساً في ترجمة كلامه من الفارسية 
ی 


الملا أولياء 

امه يوسف الرازي, حيث تم الإعتاد في ذلك علی آخر ورقة من النسخة الخطية 
لحواشيه. و لايوجد أثر مطبوع بهذا الإسم لديه في كتب التراجم المشهورة. و يقول فى هذه 
الحواشي ان له رسالة في علم النطق "و تعليقات على الاشارات. ۱ 

و یتضح من خلال تطبیق حواشیه مع الحاشية الاولی للخوانساری مقدار تأثر 
الملاأولياء بالخوانساري. هذا مع نقله في مواطن مختلفة كل حاشية الخوانساري و بلا اي 
تصرف و في بعض المقاطع لخص مقالات الخوانساري بقوله «كذا أفيد» * 

و من هذه الناحية يعتقد انه كان من تلاميذ احقق الخوانساري و من حکناء اواخر 


.١‏ قام المنقح بتصحيح كل هذة الحاشية فی وسط عمله استجابة اطلب لجنة احياء ذکری الخوانساریین ومن هذة الناحية 
وق العف اكا ىن لاف نها و الح | ارت 

۲. لاحظ مقدمة (الدقق) النقح ی تصحیحه لترجة اسان 

۳ راجم: لتفصیل القال ای مقدمة مق على حاشية النوانساری. 

؟. و على الظاهر أنه قرأعنده نفس الاظیات. 


الشفاء ( الایات ) مقد مه یک صد و بيست ونه 


القرن الحادي عشم و آوائل الثانی عشر. 


۳ 
ألف : مكتبة آية الله العظمی المرعشي النجنی العامة تحت الرقم 40۷۳ بخط النستعلیق 
بالقطم الرحلی ذات ۱٩‏ سطراً. 


النراقی 

و هو مهدي بن أبى ذر الکاشانی (۱۲۰۹ هق) من علماء الشيعة البارزین و من الأسماء 
اللامعة في الفقة و الأصول... و حكيم ماهر عاش في اواخر القرن الثاني عشر تعلّم العلوم 
العقلية عند الملا إسماعيل الخواجوئ و أخذ اجازته من الشيخ يوسف البحراني و حمدباقر 
المهبهانى و من تلامذته المشهورين السيد الشفتى و الاخوند الحاج الكلباسي. و من بعض 
آثاره المهمة فی العلوم العقلية عبارة عن: 

۱-جامع الافکار. 

۲-اللمعات العرشية. 

و 

: اللمعات الاطية. 


النسخة 

نسخته الطبوعة بإسم شرح پیات من كتاب الشفاء من اعداد الاستاذ الدكتور 
مهدی الحقّق من قبل مؤسسة المطالعات الإسلامية طهران كدق (وهو تسعمل عل 
الجزء الاوّل فقط) وتحقيق المطبوع في ذكرى الغراقيين . 


البیدآبادی 
يعتبر الآقا حمد البيد آبادی (۱۱۹۸ هق) من العارفین و الحكماء المشهورين في القرن 


یک‌صد و سی مقدمه الشفاء ( الاطیات ) 


بادر الى الاهتام باحياء الحكمة التعالية, و من تلامذته الشپورین في حلقة درسه الملا علي 
النوری و الملا حراب الجيلاني. وصدرالدین الکاشف الدزفولي و الحاج حمدابراهيم 
الكلباسي. 

و من آثاره اکیة: 

١-المبدأ‏ والمعاد. 

۲-الکتوبات العرفانية. 


النسخة 
> نسخة «الف» قسم تصحيح الشفاء ١‏ 


010لا 


تجدر الإشارة الى أنني لم اقم بتدقيق تعليقات هذه السطور و توضيح ما تعود اليه 
الضائر في المواطن التي بحاجة الی توضيح الا في موضع لا توجد فيه حاشية. 


۱ لاثبات صحة انتساب حاشيته هذه فليراجع الى قسم نسخ التصحيح للشفاء. نسخة ألف. 


الشفاء ( الایات ) مقدمه یک‌صد و سی و یک 


القسم الرایع 
عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء أو تلخیص الشفاء 

بهاءالدين محمد بن الملا تاج الدين حسن الاصنهانی» المشهور بالفاضل اشندي 
(۱۱۳۷-۱۰۲) من مفاخر عام التشيّع في اواخر القرن الحادي عشر و أوائل الثاني عشر 
و من المشهورين فی العلوم العقلية و النقلية و لذكائه الوقاد اشتغل بالتأليف قبل سن 
الحادية عشر حيث كان من آثاره الهمة فى العلوم العقلية مايمكن الإشارة الیه: 

١-إجالة‏ النظر في فضاء القضاء و القدر . 

۲_حاشية لشرح اهداية الأثيرية. 

؛- عون اخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء. 

و من آثار الفاضل المندي الخالدة فى العلوم النقلية هو كشف اللثام '. 

بالرغم من أنّ الفاضل اهندي مص الشفاء " و كتبه في اوائل شبابه إلا ان عباراته 
جاءت موجزة و سهلة ف اعطاء مفاهير و معاني كلمات الشيخ المعقّدة و كان موفقاً كثيراً 
فى ذلك و فى بعض الواطن وكأنٌ نسخته كانت ناقصة في بعض الواضع وائه لم یبادر الى 
التلخيص وانّا.قد أشرنا الى بعض هذه الموارد في الحاشية. على أيّة حال فان دراسة خلل 
هذه الخلاصة النادرة الشاملة لقسم المنطق الطبيعي و الإلمي تتطلب طباعة مستقلة و يحالاً 
آخر, آمل بعد عرض هذه الدورة الإهقام بهذا الموضوع. 

في هذه الدورة قنا بتصحيح قسم الإلهيات فحسب طبقا للنسخ الموثقة و المتاحة و هده 


النسخ هي: 


النسخ 
١ ©‏ «م»: مكتبة مجلس الشوری الاسلامي نحت الرقم ۰ هو الورخة في القرن 


۱. ان حياة هذا العالم و للأسف و بسبب فتنة الأفغان فى اصفهان ظلت اتعابه و محاولاته و هذا الأثر العظيم فى طي 
النسيان و بر لور ۱ 
۲. وق مقدمة الکتاب و حول الشیخ بقول: «هل یوجد بشراً یبلغ هذا الدی في التحقیق ویرافقه هذا اشقدار من 


التدقیق». 


یک‌صد و سی و دو مقد مه الشفاء ( الاطیات ) 


الحادي عشر .قياس وزيري ذات ۲۳ سطر, وبخط النستعلیق . 

روت هذه اللسخة طبقاً لنسخة المؤلف و قد عرض عليه و قام بقابلتها و قد ذکر في 
نهاية النسخة و قبل بیان تاريخ كتابتها أو اسمه «هذه صورة ما كتبته من اصله الذي بخطي. 
و قد اكملت مقابلة هذة النسخة مع تلك التي بخطي في اول يوم الجمعة السابع و العشرين 
من ثانی الربيعين. رابع التاسعة و القمانين بعد الألف من الطجرة النبوية على صاحبها و آله 
أفضل الصلوات و أكمل تحيّة». 

في تصحيحات الوّلف في اكثر الصفحات الهمة و في حاشية بداية عناوين بعض 
القالات وردت عبارة تشبه ما نضّه : «ثم بلغ عرضي له على الذي بخطي. كتبَهٌ مؤلفه 
حمدین الحسن عن الله عنها». 

© 7-«د»: نسخة مكتبة جامعة طهران المركزية و المؤرخة فی‌یوم الثلاثاء الثالث من 
ربيع الثاني عام ۱۱۰۰ هق بقياس وزيري, ۲۷ سطرأًء مكتوبة بخط النسخ عن خط 
المؤلف. 

و ما يلفت النظر في بعض الوارد مثل حاشية الفصل الرابع من المقالة العاشرة انها كتبت 
بيد المؤاف و ورد في هذا امجال «قال محمدبن حسن مؤلف الكتاب: سعت ما بنتهك على 
بطلان ما زعموه في أن فعل العالي للسافل يقتضي استکناله به: فتتّه»! و هذه النسخة مع 
كونها احدث من النسخة القديمة و لكن ضبطها في موارد عديدة أصح منها و قد اعتمدت 

بقه التلفيق في التحقيق الحاضر. 


كيف دوّنت المجموعة الحاضرة 

كما أسلفنا اشتملت هذه امجموعة على أربعة فصول أصلية هي: 

۱ - نص الهيات الشفاء حيث رتبت حروفه على شكل عمودي و ألحقت بالنص 
عناوین فرعية في حواثي الصفحات. كباتم توضیح حاشية کل صفحة بأرقام انمجليزية 
حتى يمكن تمييز اماکنها و تشخیصه في النص. و کذا توضیح بداية و نهاية اوراق النسختین 
«ل» ۰ «س» و «م», فعلی ذلك نجد أن نص الکتاب انطوى على ثلاثة آنواع من الأرقام : 

الأول : آرقام حصوره بين قوسين داخل النص يشير الى تعليقة صدرالمتألهين. 

الثاني : ارقام بلا اقواس على الكلمات و هي تشير الى اختلاف النسخ. 


الشفاء ( الاطیات ) مقد مه یک صد و سی و سه 


الثالث : الارقام الانجليزية المسلسلة على الکلیات وهی تشم الى حاشية الشفاء ؛ فى 
هامش الصفحات. ۱ ۱ 

8 ۲- قيزت تعليقة الملا صدرا على الشفاء بكونها طبعت على شکل عمودین, و قد 
رُقت بدايات كل عبارة من نص الشفاء بشكل تطابقت مع الترقم الداخلى للنص في هذه 
الطبعة. 

8 ۳ حواشى ي الشفاء الموجودة تحت كل نص جاءت توضيحية و تحاشت ت احواشی 
التحقيقية قد ر الامکان ۱ 

6 ع _جاءت خلاصة الشفاء فى نهاية كل مقالة بعنوان فوقاني «تلخيص تلخيص» و علی شكل 
عمود بعرض أقل من عرض النص المطبوع. 


شکر و إعتذار 

الآن وبعد أكثر من سبع سنوات مضیناها في تصحیح کتاب الشفاء فقد كان لتشجیع و 
تعاون بعض الأصدقاء الأثر الكبير في تخفيف الأعباء و الجهود التى لاتطاق , فهنا كان من 
الواجب على في شكر السيد الدكتور حسين الففاري, مدير دار نشر الحكئة الحترم فقد 
أعاننى على مراجعة الكلمات التي تغيّرت من الطبعة المصرية في المجلد الاوّل و كذلك 
مساعدة السادة فریبرز راهدان, و سعيدي و جويا جهان بخش ومجید هاديزاده في 
تصحيح الفاذج و بعض الاقتراحات. وفي الختام وجب على أن اشكر صديق الفاضل 
الحميم مرتضی جنتیان في إخراجه اف هذه اجموعة الصعبة وللّه دژهم. 


یک‌صد و سی و چهار 


حل الرموز 


الرموز الواردة فى النض 

1ه اشارة إلى مخطوطة «ل» 

4 > اشارة إلى مخطوطة «م» 

6 قاروا خطرطة وس 

۸ هاشارة ال انشاه ظهر الورقة. 

8 > اشارة إلى انتهاء خلف الورقة 

ل > مخطوطة مکتبة ملك بطهران 

ق > مخطوطة القرن السادس بمكتبة الرضوى 
بخراسان» مشهد 

ب > حظوطة مكتبة بودليان باجلترا 

س > مخطوطة القرن السابع بمكتبة مدرسة 
الفازی بدينة خوی من متملکات الحكيم 
الطوسي 

م ه مخطوطة مکتبة المشكاة بجامعة طهران. 
بتصحيح السيد الداماد 

الف > مخطوطة القرن الحادى عشر بمكتبة 
ارضوی بخراسان, مشپد 

ص > مطبوعة مصر براجعة الدکتور مدکور 

ط ه مطبوعة ایران, الطبع الحجرى 

سخ > إشارة إلى تصحیحات الواردة فوق 
الکلات أو في هامش احخطوط 

كَل > اشارة إلى خطوط أو قراءة 

]نه الاضافات الواردة ق اللص 


()-> اشارة إلى رقم تعلیقات صدرالتأطین 
/ > انتهاء صفحة الخطو طة 


الرموز الواردة فى تعلیقات 
صدرالمتآلهین 
5ه اشارة إلى مخطوطة «صد» بط الملاصدرا 
0 ه اشارة إلى مخطوطة «قم» 
۸ اشارة ال انتهاء ظهر الورقة 
8 ه اشارة إلى انتباء خلف الورقة 
د > محظوطة مكتبة جامعة طهران المركزية 
قم سه خطوطة مكتبة جامعة طهران بخط ال حكيم 
القاضى سعيد القمى. 
م > مخطوطة مكتبة الجلس الشورى الاسلامى 
من القرن الحادى عشر 
يج > مخطوطة مكتبة الجلس الشورى الاسلامى 
سخ ه إشارة إلى تصحيحات الواردة فوق 
الکلیات أو في هامش الفطوط 
خ > إشارة إلى خطوط أو قراءة 


الرموز الواردة فى التلخیص 

م > حظوطة مکتبة المجلس الشوری الاسلامی 
د ‏ حظوطة مكتبة جامعة طهران 

خ > إشارة إلى مخطوط أو قراءة 


وعلیقات صالمرالتالهین علبها 


الشفاء (لالیات) القالة الأولى؛ الفصل الاول: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0۱ 


للا 


1 ك2 
2 ۷ اه اج > 
شاللا : و 
1 2 
ی ان 


احمدللّه رب العالین و صلاته" علی النی" حمد و اله الاکرمین اعفن 
الف الثالت عشر من کتاب «الشفاء»" فى الإلهياتِ عشر مقالات* 


۱ الف: والصلاة والسلام ۲. طخ: + المصطفی 
۳ الف: + تصنیف الشیخ الرئیس ابن على بن عبدالله سينا البخاری, المقالة الاولی... 
51 ص: عشر مقالات 


المقالة الاولی ‏ 


امول /ظ نين سملة ال هبات 
١-ص:‏ + وهی ثمانية فصول / : "من > 


ثمانية فصول / ب : + و هی تشتمل على ثمانية فصول 


الشفاء (الالميات) القالة الأولى؛ الفصل الأوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 1 


9 


و اد قل" وفقنا الله ولي الرحمة والتوفیق. ی مسا وحب إيراده من 
معاني * العلوم المنطقيّة * والطبيعيّة والرياضيّة. فباحري ان نشرع في تعریف 
ان المکنية ۶ و بت مستعینین بله؛ققول: 


.إقحام لفظ ابا نام على أن الفصل الثاني أيضاً في ذلك الطلب و تتمة له, و انا جعلهیا فصلين لا 
فصلاً واحداً تنشيطأً لطباع الناظرين؛ لا ن طول الفصل یوجب اللال أو 5 ن مافي هذا الفصل نني 
الموضوعية عن الأمور التي یظن أمَّهما موضوعه سوى ما هو الطلوب. و في الفصل الثاني إثبات 
موضوعية الطلوب. فلذا فصّل بينه). (الخنوانسارئ) 

اشير انه بالفون آي ليتبين حقيقته في العلوم أي فها بينها. و قد يقرأ أيضاً بالياء المثتاة من تحت 
أي تبي هي علم يمير من سائر العلوم. .و لعل هذا آنسب یا هو الشهور من * تمايز العلوم 
بحسب تایز الموضوعات.(الخوانساري) 
اه بالنون» أي ليتبين حقيقته في العلوم. أي فيا بينها؛ و هذا تصحيف. و الناسب لا جرت به العادة 
من تصدير العلوم بأمور منها ان العلم أيّ جنس من العلوم أن يقرأ بالياء المثناة من تحت. أي يتبين 
أنه أيّ علم هو و يتم من سائر العلوم. (ملاً أولياء) 
بات ي کونه أيّ علم و أي حقيقته أو ثبوته اللازم ليزه ٠‏ اللازم. لان فب وعد 
تبوت موضوعه. او موضوع الموضوع؛ ؛إذ هدا العلم ىا الى ببحت عن وال ال رود 
حت يتخصّص على وجه يصير موضوعا لعلم آخر. تم کونه بالیاء أقرب معنی و باون لفظا 
(الغراق) 
قال الفارابي في رسالة «الحروف». ص ۱۸۱: 
«حرف أي يستعمل أيضا سؤالاً يطلب به علم ما يتم به المسؤول عنه وما ردو ينحازيه ع 


5 + افصل الا ۳ ار ی ین ال یی 


ون عه ارو 2 


١‏ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


[تعليقات الفصل الاوّل] 


[في غاية الفلسفة] 
# ) قوله ‏ قدس سرّه _: «اأن العلوم 
الفلسفية كما قد أشير إليه... 

ذكر الشيخ في الفصل الثاني من الف الأوّل 
من الجملة الأولى وهی ' فالمنطق «إِن الغرض 
في الفلسفة أن يوقف' على حقائق الأشياء كلها 
على قدر ما يمكن للإنسان أن يقف عليه. 
والأشياء الموجودهإمّاماليس وجوده 
باختیارنا وفعلناء وما أشياء وجودها 
باختيارنا وفعلنا'؛ ومعرفة الأمور الي من 
القسم الأوّل تسمی " حكمة نظرية. ومعرفة 
الأمور الق من القسم الثاني تسمّى” حكنة 

والفلسفة النظريّة نا الغاية فبها تكميل 
النفس بأن تعلم فقط؛ والفلسفة العملية إنما 
الغاية نپا تكميل النفس لا بأن تُعلم' فقط. بل 
أن تعلم" ما تعمل؟ به فتعملل"؛ فالنظرية 
غايتها اعتقاد رأي ليس بعمل, والعملية غايتها 
معرفة رای هوفي عمل؛ فالنظرية آولی بان 


ات إلى الرای أي انتهى. 


[تقسیم الحكمة بالنظرية و العملیة] 

اعلم أنّ النظري والعملي بستعملان 
بالاشتراك الصناعی كما نبّه عليه العلامة '' 
الشيرازي في «شرح الكليات من 
[ال]قانون» ۲۲ فى ثلاثة معان: 

أحدها: في تقسم العلوم مطلقا. فيقال 
العلوم إِمَا نظرية, أي غير متعلقة بكيفية 
عمل ۱۳؛ وامّا عملية متعلّقة بها؛ فالمنطق*' 
والحكئة العملية والطبٌ العملى وعلم الكتابة 
والخياطة كلّها داخلة في العملي المذكور هناك. 
ئها بأسرها متعلقة بكيفية عمل. سواء كان 
دا تهتنا كا لنطق. أو خارجیاً كالطت مثلاً 


۷ م: - توقف 


.١‏ قم: -وهی 
۳و اما اشیاء... فعلنا 4 طء قم: يسمّى 


4 د.قم: يعلم 
#۸ قم. مج: يعمل 


.قم :كما هي 
۷ د: يعلم 
٩‏ د: فیعمل 
۰ راجم: «الشفاء», الدخل. ص ۱۱ 

۲ یطبع حد الان. 
و۳ قم : غير متعلقة تکفین به العمل 

۶ ط کالنطق 


۱ قم: علامة 


القالة الأولى / فصل (۱) 


0-3 71 
ها 3-4 - 
كك ٠‏ 


اقسام العلوم 
الفلسفية. تعر یفها 
و غايتها 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة و 3 


ان العلوم الفلسفیِة( ىا قد" آشهر إليه فى مواضع آخری * من الکتب. 
تقسم " إلى النظريّة و إلى العمليّة. و قد أشير إلى الفرق بينهما؛ واذكر أن 
النظريّة هي التي يطلب" فيها استكمال” القوّة النظريّة من النفس لحصول"0) 
لعقل بالفعل 7 وذلك بحصول العلم” التصوّري والتصديقي ‏ بأمور لیست هي 


يشاركه في أمر مّاء فانه إذا فهم أمرمًا و تصوّر و عقل بأمر يعمّه هو وغيره مالم يكتف الملتمس 
تفهّمه دون أن يفهمه و يتصوّره و يعقله بما ينحاز به هو وحده دون المشارك له في ذلك الأمر العا 
0 

3 بالمعني اللغوی. 

4. آراد بالتعر ین بت لمر وف التعارف عرفا و لق لامعناه الإصطلاحي. (الدشتكي) 

5 «احری» يمكن أن یکون مصدراء دنل فا و ار ی 
بالیس خبراعن «أن نشرع». وعلى الثانی يحتمل أن ن يككون الباء زائدة, و یکون «احسری» 
مبتداء [و] خبره «آن نشرع»؛ و أن ن لاتکون زائدة؛ بل متعلقة بالوصوف و نحوه. و ضا 
خبرا مقدّم أ على المبتداء.كما في الأوّل. و مراده بتعريف ا معاني الحكنية بي ن الحكئة الاهية على ما 
سیجی ‏ ا ن الحكمة الطلقة هي الإي. ولفظة «المعاني» على قياس ما سبق في سابقها. 
(امخوانساری) 

6 الفصل الثاني من ان الا وّل من الجملة الأولى و هي في المنطق. (ب) 
> «الشفاء», الدخل. ص ۱۲ 

7 اقول: يشير بذلك إلى یی الحكدة النظرية عن العملي با ان الل اغائية على ما يلوح متا کر 
في أوائل طبيعيات هذا الكتاب. حيث قال: «و الحكمة النظرية نا الغاية فيها تکنیل النفس بأن 
يعلم فقط.» و في أوائل منطق هذا الكتاب أيضاً حيث قال: : «إن النظرية غايتها اعتقاد رأي ليس 
0 و العملية غايتها معرفة رأي و هو عمل». 

ح أن المراد ب «العقل بالفعل» هو العقل الستفاد. لاالعقل بالفعل من وجهين. أحدهما: قوله: 
مده «تحصيل» -( كذا) -؛ و ثانها: هو الكمال. بخلاف العقل بالفعل, لكونه مرهون 
القوّة. (العلوي) 
فقد لاح آن الحكنة النظرية وان شاركت الحكنة العملية في کونی علمين. لک الاختلاف بينها یا 


۱ ط: الفلسفة تا فلن ۲ د. ب: ينقسم. 
۶ ب + قد . ص: نطلب /ط: تطلب / بخ : يستكمل 
1 : استعمال ۷ ص.ق. ب. الف: بحصول ۸ ب: ‏ بالفعل... العلم. 


۲۵ تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین حتد الشبرازی (الاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۱) 


وانبها: في تقسم الحكمة. وهو المذكور 
هاهنا وفی ذلك الموضع من ' کتاب المنطق من" 
«الشفاء» ۲ وف كتاب الطبيعيات منه *. وهذا 
التقسم باعتبار الوضوع. 

فالنطق عندنا وعند من میعتهر قيد 
«الأعيان» في تعریف الحكئة* داخل في الحكمة 
النظريّة كما مال" إليه الشيخ في «الاشارات» 
وفی «الحكمة المشرقية»" -دون العملية؛ إذ 
ليس بحثه ال عن " المعقولات الثانية التي ليس 
وجودها بقدرتنا واختیارنا. /381/ 5 ذلك 
البحث يعلم كيفية العمل الذي هو الفکر إذ 
لیس یلزم من تعلق العلم بكيفية عمل آن یکون 
ذلك العمل موضوعه. كما فى الحكمة العملية. 
و اما عند غيزنا من اعتير؟ قید «الاعیان» فى 
لتعریف, فیکون النطق خارجاً عن القسمین 
جميعاً. 

وثالثها: ماذكر في تقسيم الصناعات من أنْها 
ما عملية ای يتوقف ۲ حصوها على ممارسة 
العمل والقرّن فيه أو نظريّة لايتوقف عليها ' '. 
وعلى هذا يكون علم الفقه والنحو والنطق "" 
والحكنة العملية والطت مطلقاً خارجة عن 
العملية مهذا المعنى؛ اذ لا حاجة في حصوفا إلى 
مزاولة الأعمال. بخلاف علوم الكتابة والحياكة 
والحجامة لتوقفها على المارسة والمزاولة. 


[في معرفة النفس الإنسانية ] 
8 ۲) قوله - قدس سرّه_-" : لحصول العقل 
بالفعل... 

پا انا تساه رن کات ايد" 
بسیطا في الخارج فهی مركبة بحسب التحلیل ۱۶ 
الذهنى والاعتبار ۳۳۹ ا 

أعوهي ناب 1 دكين ١‏ باعل 

وثانيهما: ما به تکون" بالقوّة. 

فهى بالإعتبار الأوّل: صورة محصّلة للمادة 
داق سوتاتسا سا شا نا 
لثارها. مدیرة لقواهاء محر كه لاعضانها 
باستخدام القوی والادوات. 

وبالاعتبار الثانی: قابلة, کاهیولی الأول نا 
يُفيض "" عليها من الصور والاعراض من باب 
الکالات النفسانية؛ فالاعراض "" كالعلوم 


3 © قم » ج: -من 
ء . قارن: «الشفاء» 


۱ ط.مبع: ف 

۳ طء م: للشفاء 

۵ قم : الحكمتين 1 قم: قال 

۷ راجع: «الاشارات». صص ۲-۱ و «منطق المشرقيين». صص 
-۷ 

٩‏ :شن یعتبر 

ای 

۲ خ:-النطق . هکذا/ خ:- قدس سرّه 


۸ م: - من 


۰ ط.م: تتوقف 


6 قم:-امرا ۵ قم: محلیل 
15 طديانه . م. قم يم: یکون 


۰ قم: والاعراض 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الاوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة مهن 


هى ٠‏ با نها *اعالنا الى ال 2 فتکون الغاية فا حصول رأي و اعتقاد. 
ليس رأياً واعتقاداً فى كيفية عمل أو كيفية كنذا عمل عرد عست فو يدا 
عمل /13. 


يقرتّب عليهما من کون الغاية في أحدهما لعلم. و في الآخر العمل. (العلوی) 

يعني: کون النفس عالمة بجميع الأشياء التي ذكرها بالفعل. و يحتمل أن يكون المراد به العقل 
المستفاد, أو العقل بالفعل بالمعني المعروف, و تفسيره بحصول الأمر الذی به يصير الانسان من 
حزب الملائكة العلويين لاینطبق على المقصود من كلام الشيخ. (السبزوارى) 

8 أى: حصول العقل بالفعل بحصول العلم التصوري أو التصديق؛إذ العقل بالفعل ليس معناه لا کون 
القن عالة بالعلومات بالفعل. (ملا لیام 

قلغل ال اه ان حصول العقل بالفعل بحصول العلم بتلك الأمور على الأكثر و إن م تكن منوط أ ها 
كبا قال: «من حيث هو مبداً عمل». 
والحاصل: أنّ العقل بالفعل و إن وجد في قسمي الحكمة على ما اعترف به الشيخ في جواب ما 
آورد عليه بپمنیار. و لکن لا کان وجوده ۳ الأمور المقدورة لنا أقل و أندر من وجود فيا هو 
غير مقدور لناء جعل وجوده فيه بمنزلة العلم في کونه العلم به هو العلم بالفعل, على أنه يصممٌ أن 
يكون النفي الواقع في تعريف الحكئة النظرية هو سلب العموم لاعموم السلب. فلاينافي ذلك کون 
العلم بیعض أمور مقدورة لناء و لكن لامن حيث آنها مؤدّية إلى المعاش و المعاد. كالحركة و 
الااصوات مثلاء انا من مسائل اکنة النظرية سواء كانت طبيعية أو اللهية؛ و ذلك لأمّا من حيث 
كونها من عوارض الجسم الطبيعي با هو مشتمل على الطبيعة تکون من حمولات مسائل العلم 
الطبیعی, و من حيث کونها تحوا من الوجود من محمولات مسائل الحكمة العملية باعتبار انا 
تودی صلاح العاد و العاش. (العلوی) 

0 .ی بوجودها وهويتها. «أعمالناو أحوالنا» بالنصب على اير «ليست». و «هى» الثانية تأ كيد 
لول أو على امحالية. و «هی» الثانية هی الخبر. و ريما يروى «بآئها» بالفتح. 0 بالرفع 
على خبرية «ان»؛ لکنْ الفقرة القابلة في الملية تدافعها. (السید الداماه) 

و لايخني أن في الفقره الثانية «هي» ما مكرّرة, أو لاو على التقديرين لايأبى عن أن يكون دار 
بالفتح بان یکون هی الأول مبتداء و الثانية على تقدیر وجودها تاكيداً 0 ۲ «بأئا» 1 
عتلبّسه خبرأها. وأماعلى مجویز الحال من المبتداء كما هو رأي ابن مالك _فالحال آظهر ثم على 
9 و «آن» - بالفتح فحن أن تكون «هی» خبر «ليست» و «بأنَا» حال و آن تکون 
«هی» تا كيدا و «بانها» خبرا. (امخوانساری) 

قو له: اما أعمالنا», «ائها» بفتح الطمزه أو بكسرها. يعني وجودها في كيفية عمل او کت 


۱۵ 


م تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (۱) 


التصوّريّة والتصديقية وسائر الأحوال 
والأخلاق. والصور الجوهريّة كحصول العقل 
بالفعل الذي يصير به الانسان من حزب' 
الملائكة العلويين وما يقابله كم فُصّل في 


مو صعه. 


[تعریف الکمال و الصورة والفاية ] 

واعلم أنّ الکال ما يتم به الشيء. كما 93 
الصورة ما يوجد به' الشيء بالفعل, والغاية 
مالاجله الثیء؛ وهىأيضاًكال وصورة. لكن 
بالنّسبة إلى مرتبة آخری فوق ماهي غاية له. 
فالشيء الواحد قد يكون صورةً وكالاً وغايةٌ 
باعتبارات مختلفة؛ فالنفس الإنسانية مثلا كمال 
ول للإنسان” بماهو إنسان وصورة لبدنه ؛ 
وغاية للحيوان با هو حيوان. فكل غاية*كمال 
وليس كلّ كمال غاية. وقد تكون لشيء واحد 
غايات مُتعاقبة, کا توجد له" صور مترادفة 
متكاملة. 

إذا تقَودّرَ هذا فقوله: «بحصول " العلم التصوّري 
والتصديقي» إشارة إلى الكمال الأول للقوّة 
النفسانية* العالة ؟؛ /682/ وهو غاية بالقياس 
إلى العقل امیولانی. و" قوله: «لحصول ۲" العقل 
بالفعل» اشارة إلى غاية القوة النظریة؛ ولأجل 
ذلك آتی الشیخ فيه باللام, وفى الأُوّل بالباء "؛ 
ولاینافیه قوله: «فتکون الغاية فيها حصول 


رای واعتقاد»: لأ هذه الغاية لیست غاية 
أخيرة هی العقل بالفعل "؛ فحصول العلم 
التصوّری والتصديق صورة وكال اوّل للنفس 
اقا ۳۳۵ ۳۳ و غاية باعتبار للعقل' ' 
یوت ۱ 


۳) قوله - قدس سره - ۲ ون العملية هی 
نی يطلب فيها أوّلاً استکنال القوة النظر ی 
کون هذه العلوم کال للقوة النظرية محل 
تأمّل لو جهین: 
آحدهما: أنّ کل مایعلم لیعمل به تکون 
نت الم جع هخا عا 
حون نذا تملكة افعو الةالالقتين» وى امسر 


۱ ط, م: ضرب ۲ کدا 

۳ ط: الانسان ۶ قم : -وصورة لبدنه 
۵ . قم : + نحقق 1 قم: د 

۷ د.م: حصول ۸ قم.مج: الانسانية 
٩‏ قخ: القابلة ۳ 

۱ : بحصول 


۲ .و هذا التفصیل خالف لا ورد في نصّنا هذا. 

١1‏ . قم:_لأن هذه الغاية ... بالفعل 

١5‏ . قم: + لأنّ هذه الغاية ليست غاية أخيرة وهی العقل بالفعل 
(وهكذا فی نسخة «د», الا أنه قد صحّحت) قم . م : العاملة 

0۵ : به 

.م : باعتبار و غاية باعتبار للعقل 

۷. خ: -قدس سره 8 خ هاهنا 


۹ د : حصوله 


7 ۱ 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الاوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 23 


وأنّ العملیّه" هي الق بطلب" فيها أَوَلاً *' استکنال القوّة النظريّة * بحصول 
العلم التصوری والتصدیق یز هي هي ناا اعالناء ليحصل ” 16 منها 
نائياً " استکال القوّة* العمليّة * بالأخلاق. 


عمل. لعل المراد بمبدأ العمل الملكات التي تصير مبادی للاعمال. و يحتمل أن يكون المراد الآلات و 
الأدوات التي يتوقف عليه بعض الأعمال. فانّه مبادی‌بوجه مّا. (السبزوارى) 

بن ی لقان 

2 لفظة «باما» في قوله: «لیست هي هي 1 اله اجر إِما بالکسر. أي بوجودها وهويتها. 
فأوّل الفميرين اسم «لیست» و ثانبهبا خبره أو تاكيده. و «اعمالنا» نصب على الحالية أو الخبريّة. 
أو بالفتح على الخبريّة إن كانت «هي» تأكيداً و على الحاليّة إن كانت خبراً و على التقديرين 
«اعمالنا» رفع على الخبريّة ل«أئّا». (النراقی) 

1 آي: العلم النظری لايتعلّق من حيث هو هو بالأعمال -کعلم الأخلاق أو بالأحوال_كالجين و 
الملكاك هیا نم یو ارس لایتعلق بكيفية عمل -کعلم الیرف و الصناعات -أو كيفية مبدً 
عمل, کعلم الا خلاق. (ن) 

2 و في لفظ «أعمالنا و أحوالنا» اشعار بالوجود. يمعق أن موضوع النظرية موجود خارجی, لکن 
لیس ذلك الوجود الخارجي حاصلاً له بقدرتنا و اختیارنا. و بنا على هذا لایکون النطق داخلاً 
فِ الحكمة النظرية؛ لان موضوعه هو المعقولات الغير الموجودة 2 الخارج. (س مس ) 
لا کان حقيقة الحكمة النظريّة هي العلم بغير العمل من السوجودات. و غايتها ام اصلة منه 
استکمال القوّة التطرية, فالشّيخ عرغها ب «الغایة» هويا بترتها علیه بقوله: «حصول العقل 
بالفعل». فان المراد منه ما اخذ في حد النّظریّة من العلم الفعلي. لامعناه الصطلح؛ ف« الباء» کم فى 
إحدى النّسختين للسَببيّة و «الّلام» تا ریا بو شدای ی اه 
حینئذ متعلق بالإستكمال. ثمّ صرح توضیحا بان هذا المحصول كحصول العلم النّصورىّ و 
التصديق بغير اعبالنا. و الحقّ اتحاد الحصولين فى الواقع. و تغایرهما الصحح للترتب بمجرّد 
الا بمال و التفصيل. و يمكن أن يراد بالعقل بالفعل معناه المعهود. أى ملكة استحضار الّظریات 
متى آرید من دون تجشم كسب جدید. (الفراقی) ۱ 

3. ای اللکة. (ب) 

4و ادیقر اه و ابتداء كما هو الظاهر, أو أَرَلاً و بالذات. و بقوله «ثانیً» مقابل «أوّلاً». و کل 
علم حصل للقوة النظرية بحصل ها به کیال .و القصود أنالفلسفة العملية هی التی تطلب منها 
نفس الانسان استکنال القوّة النظرية بحصول العلوم المذكورة؛ يعنى يُطلب الجهة الحخاصة من 


۱.م: تطلب . نا ۳3 د. طخ : فيحصل 
و هی 


15 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حشد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (۱) 


سس سس ت مس سس وس سس سس سس سس سس ی سم سا تم مس مه 


عدمی, والطلوب فيه آمران: 

الأول عدم انفعال اللفس عن مقتضیات 
القوی الشهوية والغضبية والوهمية, لا 
بقزاحم " العقل النظری في تحصیل کمالاته. 

والثانی: حصول هيئة استعلائية للنفس على 
البدن وقواها لتستعملها على وفق " ال صلحة 
في طریق * اهداية واصابة احق. 

فالاول: لكوتم عدمیا لایکون كلا لفیء 
وإن كان نافعاً؛ والثاني: کمال" للقوّة العملية لا 
للقوّة النظرية. 

و انهیا: أَنّه يلزم على ما ذكره استكمال 
۳ لاجل السافل خدمة له» ون یکون كال 
السافل غاية لكمال العالي. 


آفي حصر العلوم النظریة] 
« ؛) قوله: وذکر أنّ النظريّة منحصارة" في 
أقسام ثلاثة ... 
ذکر الشیخ 3 ذلك الفصل: أن الاشیاء 
اللوجودة الَتى لیس وجودها باختیارنا وفعلنا 
هی بالقسمة الاولی على قسمین: 
أحدهما: الأمور ال تخالط *الحركة. 
والثاني: الأمور الى لاتخالط ١‏ الحركة. مثل 
العقل والبارى. 
والأمور ای تخالط ٠١‏ الحركة علی ضربين: 
[۱]: لا أن يكون لا وجود لها إلا بحيث 


يجوز آن تخالط الحركة مثل الانسانية والقربیع. 
[1]: وا أن یکون لها وجود دون ذلك. 
فالاولی على قسمین: فإنها : 
[الف]: تا أن يكون لا في القوام ولا في 

الوهم ۱۱ يصمٌ عليها أن تجرد عن مادة معيّنة . 

كصورة الإنسانيّة والفرسية. 
[ب]: ولا أن يصمح عليها ذلك في الوهم 

دون القوام. مثل التربيع؛ فإنه لاحوج تصوّره 

إلى أن" يخصٌ بنوع مادّة أو يلتفت إلى حال 

1-00 
وأا الأمور الَتى یصح أن تخالط الحركة وها 

وجود دون ذلك فهی: مثل الهويّة /682/ 

والو حدة و الکثرة والعلّية 
فتکون الأمور لت یصحٌ علیها أن تجّد عن 

الحركة [۱]: لا أن تکون صحّتها صحة 
الوجوب؛ [۲]: ومّا أن لاتكون صحّتها صحة 
الوجوب؛ بل تكون بحيث لايمتنع ها ذلك, مثل 
حال" الوحدة والطهوية والعلية والعدد الذي 


هو الكثرة؛ و هده: 


۲ د. قم : تزاحم /ط: یتزاهم 
۳ د م: وقوف ۶ دط: على 
۵ م: طريقة 1 کیال 
۷. هکذا /فى نصّنا : تنحصر ۰۸ ط: یخالط 


١‏ قم : + دهی 


9. ط: يخالط 


۱ قم: بالفهم 
۳ م.م : حالة 


۰ ط: محخالط ۸ 


۱۳ قم: تصوّره بان‎ . ١١ 


الشفاء (الامیات) القالة الأولى؛ الفصل الاوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0۷ 


و ذكر أن النظريّة:» تنحصر' فى آقسام ' ثلائة هي ": الطبيعيّة, والتعليميّة. 
والکطتة 2 

و أن الطبيعيّة موضوعها الاجسام من جهة() *ما هی 2 متحر کة و ساكنة, 
و بحنها عن العوارض التى تعرض" ها بالذات من هذه الجهة . 


كاها لیحصل من العلوم الخاصّة المذكورة استكمال القوّة العملية. (السهزواری) 

5. هذه اه اول نا هش | 

6 فيصير موافقا لا ذکره في المنطق بقوله: «و الفلسفة النّظريّة انا الغاية فيها تكميل الّفس بأن یعلم 
فقط. و الفلسفة العمليّة نما الغاية فيها تکنیل النّفس لا بأن یعلم فقط, بل بأن یعلم ما يعمل به». و 
اتَطريّة غايتها اعتقاد رأي ليس بعمل. و العملية غايتها معرفة رأي هو في عمل. فالتّظرية ول 
بان ينسب إلى الرأى. ٠‏ وعلى هذا يكون غاية العمليّة أيضاً من نفسها فيخرج عن الآليّة. 37 
اخرج عنها العمل دخل فما. (النراقی) ۱ 

7 إقبازة ال ار الققيمة اناهن یت انز الغاية الأخيرة؛ اذ الغاية الأوّلية القريبة مطلقا هی العقل 
بالفعل» فا يستشكل هناك فساقط. و قد رسل بهمنيار الشيخى سائلاً یاه عن ذلك. فأجاب با 
قدرت الاشارة إليه. (السيد الداماد) 

8 هذه غاية ثانية. (ب) 

9. یعنی: +ذکر سابقااً ن امحكمة النظرية منحصرة في العلوم الثلاثة و قال ی الطبيعي موضوعه اجسم 
من جهة التغییر, و آراد به التغییر بر کة که ٠‏ أيضا لا أعمّ منه كما برد و هاهنا بحث. فان 
الطبيعي لو كان موضوعه الجسم من هذه الحيثية لایکون ها ول و كن 
مسائل الطبیعی؛ ؛ لا ن الوضوع و ما له دخل في تعریفه لابد ان ن ‏ يطلب في علم آعلی. لشلاً يلزم 
ال ووو انا دل ل الله [حتى] يمتاز عن العلوم الأخر الباحثة عن آحوال ا سم 
با محیثیات الاخرء كالطبٌ و غيره. 

و إن العلوم التعليمية موضوعها أحد الشیئین, [ ما الكمّ الجوّد عن الادة بالذات. أي الک 
المطلق؛ فان التعليمي لاینظر فوا حتا ج إلى المادة في الوجود امخارجی دون التعقل, [۲]: و اما ما هو 
دوك اي المكتم المطلق بالحميثية المذكورة. و هذا تلوع إلى اختلاف موضوع فنون الرياضية, و 
في الحقيقة كان ن البحث راجا إلى أحوال الکم با هوک ٠و‏ أشار الشيخ بقوله: «و البحوث» إلى 
و ن الإيّة موضوعها الأمور التي لاتحتاج + ال المادة مظاقا. لا في الوجود الخارجي ولا في 
التعقل. و المراد ب «القوام»: الوجود و «الحذ»: : التعقل. (سلمان) 


20 .وجه الحصر على ما يذكره ومن أن موضوع جميع العلوم هو الوجود. قبل التخصيص أو بعد ,هو ان 


۱ خل: منحصرة ؟. د.م. بء الف: فى ۳ الف: يعرض 


ن ۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حشد الشيرازي (اللاصدرا) القالة الأولى/ فصل (۱) 
[الف]: فإمّا آن ينظر إليها من حيث هی هی إفي معرفة آقسام العلوم] 

ولایفارق ذلك النظرء النظر إليها من حيث هی فاصناف العلوم: 

يحادة؛ فانها تكون من جملة النظر الذى يحون [الاوّل ]: اما آن تناو ل اغعاز المنوجودات 


في الاشیاء. لامن حيث هی فى ماذة إذ هی من 
دعي العاف ,۱ 

سانانا آن ینظر البها من حیث عرض فا 
عرض, لایکون فى الوجود الا في مادّة. وهنا 
على قسمین: 

[1]: إِمَا أن یکون ذلك العرض لایصحٌ توهمّه 
إل أن یکون مع نسبة إلى المادة الدوعية 
وا حركة, مثل النظر في الواحد من حيث هو نار 
أو هواء. وفى الکثیر من هه اطعا 
وف العلة من حيث هى مثلاً حرارة أو برودة؛ '. 
وفى الجوهر' العقلي من حيث هو نفس, أي 
58 حركة بدن, وإن كان تجوز مفارقته بذاته. 

[]: وما أن يكون ذلك العرض وان كان 
لایعرض" الا * مع نسبة إلى مادة ومخالطة 
حركة؛ فانه قد تتوهم احواله. ویستبان من غير 
نظر في الا العتنة والحركة؛ مثل الجمع 
والتفریق والضرب والقسمه والتسجدیر 
و کیت وسائر الابحوال الق تلحق العدد؛ 
فان ذلك " يلحق العدد وهو في أوهام الناس أو 
ف ( موجودات متحر که منقسمة متفرّقة 
يحتمعة. ولكن تصور ذلك قد يتجرّد تجردأ ما 


حقٌ" لاحتاج إلى تعين “مواد نوعية. 


من حيث هی في حركة تصوّرأ و ا 
وتتعلّق بواد خصوصة الأنواع. 

[الثاني]: وإمّا أن تتناول اعتبار الموجودات. 
بوعديي ا 

[الثالث]: وإما آن تتناول من حیت هی 
مفارقة ۳ ا 

فالقسم الأوّل من العلوم: هوالعلم الطبیعی. 
والقسم الثانی: هوالعلم الرياضي احض, وعلم 
العدد المشهور منه. وأمّا معرفة طبيعة العدد - 
من حيث هو عدد -فلیس لذلك العلم. والقسم 
الثالث: هوالعلم الآلههمى. وإذ الموجودات فى 
الطبع على هذه الأقسام الثلاثة فالعلوم النظريّة 
الفلسفية '' هی هذه». انتهى كلامه ' '. 

انا نقلناه بطوله لمافيه من الفوائد وذكر 
/683/ الاعتبارات والحيئيّات لأعيان 


.١‏ ط: بردة ۲. قم : الجواهر 
۳ قم: بعرض انح :الا 
.يح : تلحق العدد فان ذلك 

7 قمديم: وافى وت 
۸ تعيين 1. قم : تصور اذ 
٠.قم:‏ الفلسفة 


۱ راجع: «الشفاء». المدخل. صص ۱۶-۱۳ 


موضوع العلم 
التعليمي 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة مت 


و أنْ التعليميّة موضوعها إِمّا ما هو کم يحرّد عن المادّة * بالذات 25, و اما 
ماهو ذو كمّ. والبحوت/ عنه" فيها أحوال * تعرض للكمّ بما هوك.و الا 
یو خد ق‌حدودها نوع 50 ولا قواة حركة. 


النْطريّة إمّا علم بأحوال الوجود المقارن للمادّة في امد الوجود. أو المفارق عنها فيها. او في الحد 
فقط, و الاوّل: الأولل, والثاني: الثالثة, و الثّالث: الثّانية. (النراق) 

2 يمني: اذ موضوعها ون كان آمورا عديدة. لکن من جهة ما ها جهة وحدة و مناسبة -مثل ون 
تددكة اربتای ار عرض وتسلتكل یی أر تیانع سا 
کله نبه عليه الشیخ فى کتابه «النجاة» علی ما قال: : «فللعلم الطبیعی موضوع ینظر فيه و ی 
لواحقه. ؛ فُوضوعه الأجسام الموجودة». (العلوی) 

2. لفظة «ما» موصولة, و العائد إلهها حذوف. و الضمير للأجسام, أي من جهة ما به الأجسام متح کة 
و ساكنة. و هو ليس الا الحركة و السّكون. (الغراق) 

3 لايخف آن : الظاهر من من الأعراض الذاتية نف البرهان من هذا الكتاب هو ما يؤخذ في ح د الوضوع 
أو مايؤخذ الموضوع [في حده], أو ما يقوم مقامهم في حد الاضطراري لا مطلقا. لاستحالة أخذ 
احد التباینین في عد الاخر لذن من العلل ما كود علّة الوجود. و من العلل ما يكون علّة 
الماهيّة والأوّل مأخوذ في حد التوسعي و ان لم یکن ماخوذا في حده الحقيق. بخلاف الثاني. فان 
هک و ن الكلام في العوارض الذاتية لشي ء بما يقتضيه البرهان يكون الموضوع مأخوذاً 
في حده التوسعي. لیکون من عوارضه الذاتية. (العلوی). 

ا :أن موضوع المحساب هو العدد ما له من الطبيعة الجرّدة با هي هي في العقل و بل من 
التعلق بالمادّة في الخارج. .و من هذه الجهة يبحث عنها الحساب. اما رز أشدٌ بساطةٌ من 
اطندسة فلان موضوعه هو العدد المطلق في التعقل, »و ليس من عوارض المادّة مطلقاً بحسب حده. 
و ذلك بخلاف ما عليه أمر المقدار ؛ لاستحالة قوله بدونها مطلقاً (العلوي) 

لسك | رن از »كاطيئة البسيطة و اهندست. و ما هو ذو کم كاهيئة الجسّمة 
[و النجوم و الموسيق]. (ملاً أولياء) 

26 لعل الشيخ آشار بهذا التقسيم إلى موضوعات أقساء التعليمى و فنونا. و ذلك لأنّها إمّا أن الكو 
باحئة عن القادیر العرضية -با هي مقادیر متصلّةکانت و منفصلة _ أو عن الصور الموهرية با 
هي ذوات كميّة اتصالية كانت أو اتفصالية. مع قطع النظر عن المادّة مطلقاً معيّنة كانت أو 
مطلقة, على ما نص عليه الشيخ في غير موضع .و ذلك على أن يكون القسمان الأَوَلان هما الهندسة 
و تا 
لانْ الاوّل هو العلم الذي تعرف فيه أحوال اوضاع امخطوط و آشکال السطوح و اشکال 


الف اويا عه ا ل 


81ا 


+ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۱) 


الموجودات الق بها تتميز' أقسام المحكمة 
النظرية بعضها عن بعض, وتتکثر فوق الثلاثة 
لتكثر موضوعاتها كذلك من جهة اختلاف 
الحيثية؛ فإنّ اختلاف الموضوعات للعلوم قد 
يكون بالذات كموضوعئ الامی والطبيعى. 
ویو امن اللساتةفار آعزهرا 
الکم ‏ التّصل والآخر الکم النفصل؛ وقد یکون 
بالصفات والاعتبارات» كمباحث الكثرة من 
الفلسفة الاولی. ومباحث علم ا ساب من 
الریاضی؛ فان موضوعهیا جميعاً هو العدد. وهو 
نوو اسن مت اف فبنيا بالذات ات 
بالاعتبار؛ فان العارض للاديات من العدد 
موضوع لعلم الحساب وإن كان البحث عنه 
هناك ليس من حيث العروض. بل من حيث 
التجرّد في الوهم والمأخوذ من حيث هو هو 


مطلقاً داخل في موضوعات العلم الكلى. 


[في نقد ما قاله السهروردي في علم 
الحساب] 

وبهذا يندفع بحث صاحب «المطارحات» 
عن الشيخ وغيره من الحكماء في هذا المقام؛ 
حيث جعلوا الحساب من التعاليى؛ وهو قد فرّق 
بين ' الحساب واهندسة بأن موضوع ا ساب 
العدد وهو من أقسام الموجود با هو موجود. 
لأ الوجود؛ اما واحد أوكثيرء والكثرة هي 


العدد. وهو لايحتاج في ذاته ووجوده إلى مادة؛ 
فان الفارقات ذوات عدد. فیصح وقوعه فى 
الأعيان لافى مادّة. وموضوع ال هندسة 
هوالقدار ولايقع في الأعيان إلا فى مادة وكذا 
لايمكن توهمه إلا فى جسم. فوجب دخوله في 
ضابطة العلم الکلی ون اشترط في العلم الكلى 
عدم الخالطة بالكلية, خرج منه كثير من 
تقاسيم الوجود. فان ترك علی صحة التجرّد 
دخل موضوع الحساب فيه؛ فلايتم حينئدٍ 
التقسير' المذكور. 

ثم قال: «الأولى أن يقسم هكذاء العلوم [۱] 
إنَا أن يكون موضوعها نفس الوجود. [1]: از 
لا. 

فالگل هوالعلم لاعن آعنی: الک لي 
والاطی؛ لأنّ موضوع هذین العلمین نفس 
رد 

والثانی: اما آن یشترط فى فرض وجوده. أو 
وقوعه صلوح مادّة معينة متخصّصة الا ستعداد 
ام لا. فالأوّل: هوالطبیعی؛ والثانی : هو العلم" 


الریاضی». و 


؟. ط: لک 
. :الموجود 


۱ ط. قم :عبر /ي : يتميز 
۳ : من 

۵ :-و موضوع أطندسة... مادة 

1. بعض النسخ: التفسیر ۷ ط :_العلم 
۸ راجع: «الشفاء» االمدخل. صص ۱۶-۱۳ 


موضوع العلم 
ار 


تهيد الکلام 
لتبیین موضوع 
الحكمة 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الاوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 2۹ 


وأنّ الإلهية * تبحث' عن الأمور' الفارقة للادّة بالقوام والحرٌ « 

و قد سعت أيضاً أن" الألحي هوالذي يُبحث فيه عن الأسباب الأولى 
للوجود الطبيعي :والتعليمن: و ما يتعلق بهیا و عن مسیّب؛ الاسباب و مبداً 
البادی, و هو الاله تعالی جدّه. 

فهذا" هو" قدر مایکون" قد" وقفت عليه فها سلف لك* من الکتب. و ۸ 
يُتبين ۱ لك من ذلك أنّ الوضوع للعلم الای ما هو بالحقيقة الا إشارةده 
جرت فى کتاب البرهان * / من النطق ان تذکرتا. 

و ذلك«» ا ل ساثرالعلومقد کان ن یکون لك تفر مومع اد 

هي الطلوبة؛ ومبادي مسلّمة منها تلف" البراهین. والان فلست شم ۱" 


اعتمات و النسب الكلية إلى القادیر بما هي مقادیر و النسب التي لها با هي ذوات اشکال و 
00 .و تشتمل عل أصوله «کتاب اقلیدس». و أمّا الثاني فلأنّه العلم الذى یعرف فيه حال 
أنواع العدد و خاصيّة كل نوع في نفسه. وحال نسب الأعداد بعضها عن بعض. (العلوي) 

7 محتمل أن ن تکون الا ضافة بيانية -و الراد أنه لاتوجد في حدودها الادة مطلقاً ۳3 ن تکون لامية 
و يراد أنه لا يوجد المادة العيّنة, ٠و‏ الأوّل أولى كالايخق. (امخوانساری) 

28 و الظاهر ان قو له: «و ان الایّه» اشارة إلى الاطی بالمعنى الأعمّ. وقوله: «و قد سمعت أ نَ الإطيّ» 
إشارة إلى الاطی بالعنی الأخصٌّ. فقو لد: : «و ما يتعلّق بهیا» عطف على قوله: : «للوجود الطبیعی» 
ويحتمل عطفه على الأسباب. ٠‏ حت يكون بمعنى آخر للاهی بالمعنى الأعه؛ ؛والأول أظهر. 
(النراقی) 

29 أى: : الإهية تبحث عن الأمور التي لاتحتا تاج في التحقق الخارجي و التحدید الذهني إلى ماد 

0. قارن: «الشفاء». البرهان. القالة ۲ الفصل ۰۷ صص ۱1۰-۱۱۵ 
كناية إلى أن ن بیانه -قدس سره -في کتاب البرها: ن م يكف باثبات الطلوب.(ملا أولياء) 

1. يعنى : :اذا عرفت أن لكل علم موضوعاء .و العلم الي أيضاً علم. ٠‏ فلابد له من موضوع ؛ولم يتبين 
ذلك بعد. فلابد من بيانه الان ؛ لأنتا قد شرعنا في العلم الاطى. والشروع فيه بعد بیان موضوعه. 


۱. الف: ببحت 11 ب: الحدود ۲.ق: + العلم 
4 س. م ب: سیب ۵ ب: - فهدا ۱ س: هو 
۷.خل: كان ۸ ب: -یکون قد ٩‏ ق: لك 


ی 


01 شت ۱ سل تولف /ق: + منها ۲ س, ب: يتحقق 


۷۸۵2۵ 


۷9 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۱) 


رامن شا مساب‌دا ار و 
العلم الأعلى. ولکن جعل التقسیم على وجه 
يوافق المذهبين ', واستحسنه /683/ بعض 
الفضلاء وقال: «انّه طريقة حسنة» ". 

وأقول: كأنّ صاحب الاشراق نظر في 
التقسم الذکور في صدر کتاب الاطیّات. وم 
ینظر في التقسم المذكور في صدر کتاب النطق 
"حٌ یعلم الفرق بين موضوع الحساب وبين 
الكثرة ی هی أحد موضوعات العلم الكل 
ولايقع فيا وقع. 


[في حصر أقسام الحكمة النظرية] 

واعلم أنّ اقسام الحكية النظريّة ثلاثة 
عندالمّدماء. وهی الطبيعى والرياضى والالمى؛ 
وأربعة عند ۱ و ان بزيادة العلم 
الكلى الذي فيه تقاسی الوجود. ولا حجر فیه؛ 
اذ هو داخل عندالأوائل في الإلهى؛ إذ لاافتقار 
لموضوعه إلى المادة. 

ووجه الحصمر: أنّ الأشياء الق يبحث عنها 
في الحكنة النظرية لايخلو [۱]: تا أن تکون 
امور یت أ “الأ ۱ وجودها وحدودها 
بالموات الجسمانية والحركة أصلاً؛ [۲]: أو تفتقر". 

فالاوّل: هو العلم* الای والعلم الأعلى - 
کذات الباری تعالى والعقول. والوحدة 
والکثرة, والعلّة والعلول, والكلى واجزفی: 


والقوّة والفعل. والوجوب والامکان 
والامتناع, وغير ذلك؛ فان خالط شيء منها 
الواد ‏ سمانية فلایکون ذلك. على سبیل 
الافتقار- وهو فتان: فنّ الفارقات وفنَ 
الكلّيات. وموضوع هذین الفنين عم الأشياء. 
و هوالوجود الطلق من حيث هو هوک 
ستعلم. 

ما الذى يجب افتقاره" بالمادّة فلایخلو: 

[الف]: اما أن یتمکن النيال من تجریده 
عنها ولایفتقر: " فى توه منونجودا إن 
خصوص مادة واستعداد؛ ۱۵ 
کذلك. 

فالأوّل: هی امحكة الوسطی والعلم 
الرياضي والتعلیمی, كالتربيع والتثلیث 
والت‌دویر والکروية والخروطية والعدد 
وخواصّه؛ فهی تفتقر إلى المادّة فى وجودها لا 
5 ۱ 


والثانی: هوالعلم الطبيعي والعلم الأسفل. 


.١‏ ط .م۰ :-ولکن جعل ... الذهبین 

15-۲ 

قاد «الطارحات». ص ۱۹۷ بغير هذه العبارات . 
6 طدي : أو ه. قم: يجب أن 
1. قم : لايتعلق /ي : لايقترن 
۷ قم : یتعلق /خ : يقترن 6. قم:_العلم 
٩‏ قم , يم : تعلقه .٠‏ قم: مفتقر 


۱ قم: يمكن ۲ م: -لا في حدودها 


التعریف الرسمى 
للحکة العلیا" 


ما هو موضوع 
الحكمة. هل الله 
تعالى؟ 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 5 


حقّ التحقيق اما الموضوع لهذا العلم و هل هو ذات العلّة الأولى' حت يكون 
الراد معر فة صفاته " و أفعاله لع ار 

و أيضاً قد" کنت تسمع أنّ هاهنا فلسفة؛ باحقيقة. و فلسفة آولی. و نها 
تفید" تصحیح مبادي" سائر العلوم. و نها هي الحكمة بالحقيقة. وقد كنت 
تسمع تارةً أنّنم امکنة هی أفضل علم بأفضل معلوم. و آخری أنّ الحكنة 
هي العرفة التي هي اصْ معرفة و أتقنهاء و آخری ها" العلم بالاسباب 
الاو للکل و كنك رف ها هرن اهر اويا هن اه 
وهل الحدود والصفات الثلاث :-*: لصناعة واحدة, أو لصناعات مختلفة کل 
واه متا عور ۲ابی ۲۸5 

و نحن نبين لك الان ۳ أن“ هذا العلم الذي نحن بسبیله" هوالفلسفة الأول 
و أنْهاه الحكمة المطلقة؛ و أن“ الصفات الثلاث* التي سم" بها المكمة هي 
صفات صناعة واحدة, و۱۷ هي هذه الصناعة. 

و قد عُلم أنّ لكل علم موضوعاً يخصّه, فلنبحت" الآن"" عن الوضوع/ 


و هو ظاهر؛ فالان نحقق آن ن الموضوع له ماذاء ببيان الاشیا ء احتملة إبطاها. حقٌ فى يبق ما لايمكن 
ابطاله فیبق اوه با حقيقة. (سلمان) 

2. کالم دات مطلقا لو خر الطلق. (ب) 

3. يحتمل کون «الثلاثة» (کذا)- صفة لكل من الحدود و الصفات. و امحدود الثلاثة ع کلا هی 
الفلسفة بالحقيقة, و الفلسفة الأولى. والمحكمة بالحقيقة . (التراتي) 
هی: : الأفضابّة و الأصحيّة و العلم تال تاو الاوی. (ن) 


۱ ب: التحقق, الف: الیقین ۳ ق:ب: المیدا الأول ۳ ب: المراد منك صفاته 

؛. ب: فقد ۵. ب: ۱ ۱ الف: يفيد 

۷ خل: + ساير ۸ ب: أن لها 

٩‏ ب: لاتعلم /الف: ما تعرف. /س.م. لایعرف ۰ الف: الثلاثة 

507 كني الف: یستی 02 

6 ب: نحن نشیر إليه 6 مخ: + به /الف: الثلائة. 5 كذا و الأصح: رسمت /خل: ترسم 
۷ ب.س:-و ۸ ب. م: فليبحث 5 الكو 


۱۱92 


۸۵ 


تعليقات الميات الشفاء لصدرالدین مد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۱) 


وعلوم التعالیم أربعة: لأنّ' موضوعها الک 
وهو: [۱]: لا متّصل, [۲]: أو منفصل. 

والتّصل [الف]: امّا متحرك [ب]: آو ساکن. 
فالتحهك هواهيثة. والساکن هواطندسة. 

والنفصل, [الف]: إِمَا أن تکون له نسبة 
تألب‌فية. [ب]: اول تکون. فالاول: هو 
الوسیق, والثانی: هو احساب. 


قا قر لق و را با نس معد كيد او 
ساکنة... ۱ 

الأول ان تقال مه وه تعد دا ال کز 
والسکون؛ أو من جهة صحة الحركة 
والسکون "؛ لا إقيانك المتركة آو السکون؛ قد 
یکون مطلوباً” في العلم الطبیعی بالبرهان, 
كقوطم: «السماء متحر کة.» وقوهم: «الارض 
نجنا كله اف لوسط» وشیء من اجزاء؟ 
الموضوع لايكون مطلوباً في العلم الباحث عن 
أحوال ذلك الموضوع. 


[ما قاله الشيخ فى البرهان في موضوع 
الفلسفة] 
6#" قوله: الا إشارة' جرت في كتاب 
البرهان... 

هذه الاشارة قد جرت في الفصل السابع " 
من المقالة* الثانية من اف الخامس /884/ 


الذي هو كتاب البرهان من الجملة الأولي الق 
هى في امناو میتی قال دزی التوحوة 
والواحد عامّان لجميع الوضوعات. فيجب أن 
يكون سائر العلوم تحت العلم الناظر فيهم. 
ولأنه لاموضوع اعم فنا" لاور أن يكون 
العلم الناظر فیهیا ۱ تحت علم آخر "اولان ما 
ليس مبدءاً لوجود بعض ال وجودات دون 
بعض , بل هو مبدأ لجسميع الموجود المعلول؛ 
فلایجوز أن يكون النظر فيه في علم من العلوم 
امحزئية "۲ ولایجوز ان یکون بنفسه موضوعا 


رم 


ایا اد ف ههه حبحة ال که والسكوق 


۳ قم: مطلوبا ۶ :ساکن 
۵ . قم : اجزائیه 1 قم: + قد 
۷. د: الثامن /قم: الثانى ۰ 8. قم: مقالة 
.قم منها یا 


١ح‏ -ولانه لاموضوع... آخر 

۲ إذ عند ذلك لابخلو من أن يكون عرضاً من أعراض موضوع 
العلم الجر أو نوعاً من أانواع تلك الاعسراض, أو لايكون 
عرضاً من أعراضه و لانوعاً لعرض من أعراضه. بل يكون 
نوعاً لنفس الموضوع. أو يكون هو أيضاً موضوعا له برأسه 
لكونه مشناركا للموضوع في جملة واحدة هی جهة واحدة. هي 
جهة الموضوعية في كلبهما للمسائل. والشق الأخير سيبطله 
لشیخ, و الشق الأول يستلزم كونه تعالی معلولاً و حتاجاً إلى 
ذلك الوضوع في وجوده؛ و کذلك الکلام في الشسق الثاني؛ إذ 
افتقار احنس و امکانه یستلزم افتقار النوع و امکانه. فکذلك 


اب 


الکلام ‌الش الثالث؛ إذ کل ماله جنس فله ماهيّة و کل ذي ‏ 


ماهتة معلول لغيره. فلایکون مبدءاللکل, تدبرا(للدّس ) 


ننی کون الله 
تعالی موضوع 
59 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الأُوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة "2 
سا ۳س۳۳اسیریریصیپهیيپ۰۲ .اىاىٍ . 


هذا العلم * ما هو؟ و لننظر هل الوضوع هذا العلم هو إنية الله تتعالى' أو 
ليس ذلكء' بل هو شی من مطالب هذا العلم؟ 

فنقول "*: اه لایجوز" أن یکون ذلك هو **الوضوع. وذلك لأنّ موضوع كل 
علم هو آمر شلّم/ الوجود اق ذلك العلم. و انا يبحث عن آحواله. و قد 
عُلم هذا في مواضع آخری+*. و وجود الاله*تعالی" لايجوز" أن یکون؛ 
مسلا فى هذا العلم كالموضوع, بل هو مطلوب فيه. و ذلك لأنه إن لم يكن 
كذلك لم يخل: 

(۱) با أن يكون مسلماً في هذا العلم' و مطلوباً في علم آخر؛ 

(۲ و إِمًا أن یکون" مسلا في هذا العلم و غير مطلوب في علم آخر. 

وكلا الوجهين باطلان '". 

و ذلك لأنّه" لايجوز أن يكون مطلوباً فى علم آخرء لأنّ العلومد.0 
الأخرى إِمّا خلقية. إِمّا"-* سياسية. و مّا طبيعية» و إِمّا رياضية. و إِمّادهه 
منطقية. وليس فى العلوم الحكميّة علم خارح*-* عن هذه القسمة. و ليس 


4. سواء كان ذلك بالذات أو بالاعتبار؛ و ذلك إذا اتّفق علمان في موضوع واحد. كالطبيعى و علم 
الميئة في جسم السماء و العالم. (ب) 

5 استدلْ أؤلا باه لایثبت موجودية الواجب فی العلوم الذکورة؛ و ثانیا بان هذا عبر مكنءأئ 
إثبات الواجب فى غير هذا العلم لايمكن نا کزر منه أنّ الوجود من حیث اه هو لایثبت إلا في هذا 
العلم. ففادام لم يثبت وجود شيء مطلقاً لم يجعله مسألة في علم آخر من الطبيعي و غيره. (ب) 

6. أي إنية الله تعالى و وجوده. (ب) 

7 مثلاً في فنّ المنطق. (ب) 

8.کذا في أكثر النسخ القديمة؛ ولكن إذا بدلّنا لفظة «إمّا» إلى «أو» كانت العبارة أحسن مما تکون؛ ان 
لفظة «أو» إشارة إلى أن «سياسية» ليست قسيمة «طبيعية» و «رياضية» و هی قسم من 


.١‏ ص. خل: + جده ۲. خل: کذلك ۲ لین يجوز 
. الف: موضع آخر 5. ب: الله ات 
۷ ب: لاتجوز ۸ ب: تکون ٩.س:‏ + كالموضوع 
۰ ب: تکون ۱ مخ: باطل ۲ أنه 


2 نالف علیا خاسیا 


۹ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأوی / فصل (۱) 


لعلم جزئي, لأنّه يقتضي نسبة إلى کل موجود '. 
ولا هو موضوع العلم الکلی العام؛ لأنه ليس 
أ كلا ای فيجب أن یکون العلم به 
وه اف هذا منم 

ولا قد وضعنا أن من مبادی العلوم ما 
لیس يكنا بنفسه, فیجب آن یبین* فی علم آخر 
تا جزئی مثله, أو عم منه؛ فینتهی لامحالة إلى 
أعمّ العلوم, فیجب أن تکون مباديْ سائر 
العلوم تصحّح من هذا العلم, فلذلك یکون كان 
جميع العلوم يبرهن على قضايا شرطية متصلة, 
أنه مثلاً كقولنا: «إن كانت الدائرة موجودة 
فالمثلث الفلانی كذاء أو موجود.» فإذا صير إلى 
الفلسفة الأولى تبین * وجود المقدّم فیه." 
فیبر هن أنّ البدا كالدائرة موجود" فحینثز يت 
برهان أَنّ ما يتلوه موجود, فكأنّ لیس علم" 
من العلوم الجزئية ما يبرهن على غير 
شر طی» ۰ انتهی كلامه. 


[مبادی العلوم و مسائلها ومطالبها] 
۵ ۷ قوله: وذلك أن في سائر العلوم قد كان 
یکون لك شىء'' هو موضوع... 

اعلم أنّ لكل واحد من الصناعات 
وخصوصا النظريَة مبادی وموضوعات 


نت 


.١ 


۳1 


نسبة الأوّل إلى الكل إضافة القيومية و السبداأية, و مقصود 
الشیخ من کوته تعالی موضوعا لعلم جز كوت مسوضوعا له 
بحيث لایکون جزءا من العلم الأعلى. بل و لايمكن. و الدليل 
على ذلك المقصد قوله: «فيجب أن يكون العلم به جزءأ من هذا 
العلم» فإذن لو كان تعالی موضوعاً لعلم من العلوم الجزئية 
لکان له ماهية یغایر وتجرزد» فیکون وجوده عرضیاً لاهیته, و 
کل عرضي معلّل إِمّا بالذات الفروض أو بغيرها. 

والأوّل باطل لاستلزامه تقدّم الماهية بالوجود على وجودها و 
الثاني يستلزم كونه معلولاً. فلاتقتضي نسبته إلى کل موجود 
نسبة القيومية و المبدأيّة. و لايلزم من ذلك البيان أن لایصح 
كونه تعالی موضوعاً لعلم جزني بحيث لاينافي كونه جزءاً من 
العلم الأعلى؛ إذ على تلك الحيثية ليس يلزم كونه ذا ماهية, بل 
يلزم و أن لايكون ذا ماهية حتی يكون تخصّصه و تعيّنه لا بأمر 
زائد على الموجود بما هو موجود الذي هو الموضوع للعلم 
الأعلى؛ فتكون الآثار المطبوعة له آثاراً مطلوبة للموجود بما 
هو عو 

وام السرّ في ذلك أنّ للعامٌ وجود فى الواقع و وجود في مرتبة 
بت الواقع. و هي مرتبة أخذه عاماً لابشرط . فهو لو 
كان عين الناص فى الواقع. و ذلك عند کون الخاصٌ متخصصا 
لابأمر زائد على العامً. تكون العوارض الذاتية للخاص 
عوارض ذاتية له في الواقع و غريبة في مرتبة من مراتب الواقع. 
و حینثذ يختلف الحكم كل الإختلاف و مع ذلك لا اختلاف ولا 


اضطراب. فافهم ذلك!(المدرّس) 


واحدة و سریانها في مراتهها. إذ المبدا الأوّل ليس يمفهوم 
لوجود. و لا حقيقته السارية في كل شىء؛ بل المبدأ الأوّل هو 


تلك الحقيقة بشرط لا عن الس يان.٠المدرّس‏ ) 


۳ م: به جزء . قم : بين 
۵ قم : بين 1.م. قم, مج و الصدر: -فیه 
۷ بعض النسخ : موجود ۸ علما 
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راجع: «الشفاء». البرهان. ص ۱۵ .١‏ 


۰ قم : یکون للشيء 


مسب مس ما 


البحث عن الله 
تعالى يتعلق 
0 


31 3 
۳۶ 


تک ۳ 
سک 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0۲ 


ولا(7» ی شیء منها بحث" عن اناك الاله تعالی جدّه" و لاجوز * آن/ 
یکون ۸۳ ذلك *. و آنت تعرف هذا بأدنی تأْمّل لاصول کدرث؛ عليك. 
و انا ۱۳ أن یکون © غهرمطلوب فى علم اخر لاه یکون حینتز" 


«خلقیة» (ن) 

9. قوله: «خارج» بالرّفع في 1 النسخ, وبالتصب ف بعضها. و على الاوّل تتعين خبرية الظرف 
ووصفيّة الخارج. و على الثاني خبريّته. و على أيّ تقدیر هذا يفيد کون النطق عتده مه اک 
فيكون من النظريّة لاشتراكه ها في الوضوع. دون العمليّة و إن شاركها في الغاية؛ إذ تمايز العلوم 
باعتبار تمايز موضوعاتها التي هي أجزاؤها أولى من تمايزها بحسب ايز غاياتها الي هی خارجة 
عنها. فن اعتبر ف التعریف و التَقسنيم الوضوع دون الغاية -کالشیخ -و أدخله فى التظرية دون 
لمحلل و و لاينافي ذلك ماتقدّم من حصره النَظريّة في أقسام ثلاثة. 
لاحةال کون المنطق عنده من فروع الامی. لاقسمً منفرداً. (الغراقي) 

40 .فبق أوّلاً وقوع ذلك البحث في تلك العلوم و ثانياً جواز وقوعه. أي كما لايقع ذلك فيها لايجوز أن 
يقع. و الراد بالأصول التکررة أصول ثلائة ذكرها مراراء هي ن الطلوب في کل علم إشسبات 
العرض الذاتي لموضوعه؛ و العرض الذاتي لموضوعه ما يعرض الشيء لذاته أو لأمر يساويه؛ و 
موضوع السالة تا نفس موضوع العلم. أو نوع منه. أو عرص ليله أو نوع من العرض الذاتي. 
فان من تأمّل في هذه الأصول عرف أن ن اثبات [(] اله لايمجوز آن یکون فطلويا ی شیء من تلك 
لعلوم. إذ ليس الواجب و لا الوجود عرض ذاتي, أو نوع منه لموضوع شيء متهماء أو لنوع 
موضوعه. (قوام الدين) 

1. إشارة إلى کون البحث عن إثبات الاله -تعالى -في شىء من أقسام الحكمة, .غير الاطی. و «كان» 
تامّة, إسمها «ذلك». فحاصل الكلام أله ليس في شي» من أقسام الحكنة غير الإطي البحثُ عن 
إثبات الإله ‏ تعالى -و ليس بجائز أيضاً أن يكون ذلك. (ملاً أولياء) 

2. أي إثبات الاله تعالى. (ب) 

43 ل انتهى الكلام إلى ثبوت أنَ ن البحث عن وجود الباري في هذا العلم, ذكر أ ن البحث عن البارى في 
هذا العلم ليس مختصّأ بالبحث عن وجوده فقط. ٠‏ بل يشمل البحث عن صفاته أيضاً عن اور 
الا ختصاص. ب ايه كاه أخرئ. و هي: أن الشيخ تصدی للإحتجاج على آن الموضوع 
هذا العلم لیس انيّة نیة الله تعالی, يعني وجوده. بأنَ موضوع كلّ علم هو آمر مسلم الوجود في ذلك 
العلم, وبين أن وجود الواجب إما يثبت في هذا العلم دون غيره؛ فلایکون وجوده مسلا في هذا 


۱. صء ط: یبحث ۲ ب: -جده ا یکون 


؛. هكذا فى النسخ /خل: تکررّت انیا 


ات از جوا 


۱۷۱۸۳۵3 


۰۵ تعليقات اهیات الشفاء لصدرالدين محمد الشيرازي (اللاصدرا) القالة الأولى / فصل ١١‏ 


تلك الصناعة, ولایبرهن عليها في تلك 
الصناعة [۱]: اما لوضوحها'. [۲]: و | 
لجلالة شأنها عن أن يبرهن فيها؛ وإِمًا یبرهن 
في علم فوقهاء [۳]: وا لدنو شأنها عن أن 
يبرهن فى ذلك العلم بل في علم دونه وهذا 
قليل. 

وال ها قفي الأقياء ال اما مد 
في الصناعة عن الأحوال المنسوية إلنينا 
والعوارض الذاتية هاء كالمقادير في الهندسة, 
وا جسم من جهة صحّة الحركة والسکون ف 
العلم الطبیعی. والإنسان من جهة ما يصح 
ويمرض في الطب. ' 

والمطالب: هی القضايا نی حمولاتها 
ارهن ذاتية لهذا الموضوع, 44 أو 
لأنواعه. أو عوارضه؛ وهی المشكوك فا 
ولأ البحوث عتا ف العلم. 

فالبادی منها البرهان, والمسائل لها 
البرهان. والموضوعات علها البرهان؛ 
والغرض فما عليه البرهان الأعراض الذاتية '. 


[الحكمة أفضل العلوم] 
8 ۸ قوله: ان الحكنة أفضل علم بافضل 
معلوم... 

تا اما آفضل العلوم؛ لأنّ علمها علم يقبني 


مقدّماتها مأخوذه متا فوقها على 5 ۷ 
والت قلید. واقل ذلك التسصدیق بوجود 
موضوعهاء إذ موضوعات سائر العلوم نا يبين 
وجودها فى هذا العلم. والعلم الذي لا تقلید فيه 
هو أفضل من غيره. 

وكا رها انها نومه ان 
العلوم بها هو امحق تعالی وصفاته وملانکته 
القزبون وعباده المرسلون وقضاوّه وقدره 
وکتبه ولوحه وقلمه؛ والعلوم في سائر العلوم 


۱ لوضوعها كم حو 

۳. قارن: «التحصيل».ص ۱۹۷ مع اختلاف يسير في العبارات. 
3 . اعلم أن العلوم الحكنية هي التي يبحث فبها 
الذائية لكل شن من 


موضوعاتها هي الأحوال التي هو عليها في نفس الأمر من دون 


عن الأعراض 


الذاتية لأعيان الوجودات, و الاعراض 


اعتبار معتبر و فرض فارض . فالعلوم العربية و سائر الفشنون 
اللغوية خارجة من الحكمة؛ إذ العوارض الذاتية لموضوعاتها 
نا هی عوارض ها بحسب الاعتبار لا في نفس العوارض أو 
5 معروضاتها. و اثبات العوارض الذاتية لشیء ذاكانت تلك 
الغو اردص عوارض من دون اعتبار لما يمكن إلا بعد العلم بحقيقة 
ذلك الشی». و حسرّد العلم بالوجود لايك في ذلك و إلا 
لانحصرت العوارض بالعوارض التي تقرتب عليها بالمشاهدة 
والحسّء فاعتبر الانسان؛ فانظر هل تقدر علي إثبات 
العوارض الغير المشهودة له بمجرّد العلم بوجود ما يطلق عليه 
ذلك اللفظ . لاأظتك في ليد و تن 


فح تكن قافر ی مع أنَّ درو ۳ 


فى و لايدلٌ على كونه عرضاً ذاتياً له.(المدرّس) 


3 پ 9 
7 


+ 


دلیل طرح 
و جو ده تعال ف 
العلوم الطبيعيّة 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 1ق 


غبرمطلوب فی علم البتة. فیکون اما بیْناً نفسه. و امّا مأیوساً عن بیانه 
بالنظر؛ ولیس با بنفسه ولا مأيوساً' عن بيانه. فإنّ عليه دليلاً” ثم المأأيوس 
عن بيانه كيف .يصمح تسليم وجوده !؟ فبق' * البحث عنه اما هو في هذا 
العلم. 

و یکون البحث عنه على وجهين ۰ : 

أحدهما: البحث* عنه من جهة وجوده. 

والآخر: من جهة صفاته. 

و إذا كان البحث عن وجوده في هذا العلم. لم يجز أن يكون موضوع هذا 
العلم؛ فإنّه ليس على علم من العلوم إثبات موضوعه. و سنبيّنَ لك" عن 
قريب أيضاً أن البحث عن وجوده لايجوز أن يكون إلا فى هذا العلم؛ إذ"0:7 
تبي لك * من حال هذا العلم/ همه عن المفارقات لليادة أصلاًٌ 

و قد لاح “لك في الطبيعيات أن الإله غير' جسم ولا قوّة في ' جسم *.بل 
هو واحد بريء عن المادّة و عن مخالطة الحركة “ من كل جهة. فیجب أن 


اعلم. و کان اللازم عليه آنیثبتأنْ إنبات وجود الوجود مختض بهذا العلم. حم يقبت أن لا 
ليست موضوعة هذا العلم. لكن لالم يكن الواجب وجود زائد یت ابي هي عين ذاته. فإذا ثبت 
أن البحث عن وجوده مختض بهذا العلم. نبت أن ا 
راد سد سبيل وهم الواهم من جهة أخرئ. فقال هذا الكلام. 
و يستفاد منه آن وجوب الواجب ما أن ن يكون عين إنيّته. أم لا؛ و ثبت المطلوب على الاوّل. وعلى 
التاق ایضاخیث ان ن البحث عن صفات الواجب آیضاختض بهذا العلم. فا ذكره بعض الأعلام - 
رحمه الله كران هذا حشو و البین و لا محصّل له و استصوب إسقاط من السين» غير مستقم 
عندی. (السبزوارى) 

4. شارة إلى القدمة الكبرى. و قوله: «و قد لاح لك» إشارة إلى الصغری [و] قوله: «فيجب» نتيجة. 


(ملا اولیاء) 
اانه لكش هوه بو ۲ الف: + بالنظر ی 
اذ ع انما عن ١.ل:-لك‏ 
۷ ص. ط . خل : + قد /و هو الأفصح مه الف: ببىة 


٩ب‏ ألا لد تعالی لیس ۰ صء قء الف: _فى / ب: ذو 


1 


۱۱ 0 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۱) 


لس از اع افيا و كعمتاه وتات 
ان کات واستضا لاوما ری عراها 

و اعلم أن فضيلة العلم [۱] إِمَا بفضيلة' 
موضوعه, [۲]: و بوْاقة دلائله"» [۳]: آو 
شاه عا كةو نر تفهوالکل مسوجوداق هیا 
العلم. 

ما الوضوع: فقد علمت. وأمّا الدلائل: 
فأونقها وأحکها هی البراه ین الستعملة في 
هذا العلم؛ لأنّ مقدماتها ضروريّات ازلية 
دائمية "» فهی المعطية للم الدائم من غير تقييد 
مادام الوصف او مادام الذات أو غبر ذلك . 
وأمّا الغاية والفرة: فلاغاية ولاثمرة لعلم او 
صناعة فوق أن يصير به العقلالهيولاني عقلاً 
بالفعل , و بصير النوع الحيواني من جملة 
الملائكة القربین, وان تصبر النفس الا دمية 
غاماً معقولا مضاهیا للعالم احسوس. 


[الفلسفة هي الحکمة المطلقة ] 
٩‏ قوله: وأنّه الحكمة المطلقة... 

هذا العلم علم حرّ مطلق عن الإفتقار إلى 
غيره والتعلّق باسواه. وسائر العلوم بمازلة 
العبید والخدّام هذا العلم؛ ات انیا انا 
يتبت في هذا العلم. فهو العطي لشبوت 
موضوعاتها في العقل؛ ومقدّمات براهيما نا 
يبرهن عليها في هذا العلم, أو يبرهن ما يتوقف 


هی عليها فيه. فكما أن موضوعات /685/ هذا 
العلم مبادی لوضوعات سائر العلوم. فکذا 
مسائل هذا العلم مبادی لسائل ساثر الصلوم. 
فجمیع العلماء من حیث هم العلماء بمتزلة العيال 
والخدم* للعالم الامی؛ لمهم امحتاجون إليه في 
اجنام 0ك تفای را ابیز معنم 


[في أقسام الحكمة العملية] 
٠١ ©‏ قوله: لأنّ العلوم [الأخرئ] إِمّا خلقية 
او ساس 

هذان العلان من الحكة العملية الباحثة عن 
الوجودات الت وجودها باختیارنا وفعلنا. 
وهی نلاند؛ لاما: 


.١‏ قم: اعراض / خ: اعراضا ؟.ي : لفضيلة 


۳ ط : دلاطته غ. ط:-_هذا 


5. ط : لللم 


۷ .از البراهين القائمة في ذلك العلم كثيرا نا آقیمت من جهة 


۵ قم : دائة 


الفاعل و الغاية, و فاعل الأشياء دائمى الوجود. و غايتها بعينها 
فاعلها على ما هو المقرّر. فبراهين ذلك العلم يثبت ذوات 
الأشياء. و ليس ها إثبات شىء لذواتها من حيث هي ذواتها و 
مادام ذواتها أو مادام كونها متصفة بصفة من الصفات الثابتة ها 
بالفعل أو بالإمكان. و البراهين القائمة في الطبيعي لايجب و 1 
يكون من الفاعل و الغاية حتی يكون مؤديها دائمي الوجود. بل 
را يكون من المادّة و الصورة, بل ينحصر في ذلك. فلاحالة 
55 ن مؤيها مقيّدة بمادام الذات أو مادام الوصف؛ فعليك 
بالتأمل في ذلك!(المدرّس ) 

8. قم : الخدام 

٩‏ هكذا فى النسخ / و النص :اما 
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یکون البحث عنه هذا العلم. والذي لاح لك من ذلك في الطبیعیات كا 
عری ی الا وا فا هکس ما اند رز 
بذلك أن يُعَجّل للانسان وقوف' علىإنيّة المبدأالأوّل فتتمکُن ۲/ منهالرغبة في 


45. أقول: الظاهر أن مراده ب «مالاح» هو طريقة الطَبيعيين في إثبات حك غيرمة متحرك من طريق 
الحركة السّماوية الدّائمة, و هذا الحرّك و إن لم يظهر صصريحاً من تقدير المشهور طذه الطريقة كونه 
مفارقاً و واجبا أو إاً إِلاإنَهِ يستلزم ذلك. و قد صرح به المعلّم الأوّل في «أثولوجيا»ه حيث قال 
بعد بیان وجوب انتهاء التحرّ کات إلى حرّك غير متحرّك دفعاً للتّسلسل: «فلايجوز أن يكون فيه 

۱ معن بو اه تاج إلى شيء آخر خرجه من ال الفعل. و کل جائز وجوده فني الطبيعة 
معنى ما بالقوّة, وهو الامکان و الجواز. فيحتاج إلى واجب به يجب. نعم [ثبات الواجب فيه لیس 
مطلوباً بذاته. .بل انا لزم بالعرض؛ إذ مطلوبيّته في نفسه يختصٌ بالاطی». و هذا وجه ۳ 
للاعتذار غير ما ذکره الشيخ. (الفراق) 
أى: و امحال أنّه قد ظهر من فر" الطبیعیات أ الاله غير جسم و لا قوّة في جسم, بت 
المادة. و بهاتين المقدّمتين يظهر أن ن نيه الواجب لابد أن تبحث في هذا العلم. و تركيب القياس 
یقال: إن هذا العلم يبحث عن الفارق, و ان ها فا | ارس ون اا ٠‏ ات 
تعالى مفارق. ؛ وكل مفارق يبحث في هذا العلم. فالله - تعالى ‏ يبحث في هذا العلم عن وجوده. و 
القوة ة في الجسم عم من جميع الإعراض و العرضيّات التي فيه. 
المراد يكوتها: «قوة» تاج إلى مقارنة ال فهي قوة مادّة.(سلمان) 

6. أي جسمانى. 

7. ظاهره عطف تفسيري لما سبق. و مفاده: أنَّ المفارق بريء عن المادة. و إذا كان بريئاً عن المادة 
یکون بریثا عن اقل ار کت, لک المادة جزء امحسی. ۲ ی بحو مق ابر کل ارو 
دا لایقال فی اميه که وی کی و ماوقع في کتب القدماء اما احرف ویر : «فیجب 

آن یکون البحث فیه» نتيجة لا ذکر من القدمتن. (سلمان) 

48. . ضمير «منه» إِمّا راجع إلى هذا العلم أو إلى ذلك. فعلى الا ول «من» تبعيضيّة و هو منصوب على 
الحاليّة, و «ما» زائدة و ما بعدها حال أيضا. والمعنى: كان ما لا لاح مستعملاً في الطبيعيّات حال 
کونه يعض من هذا العلم حال کونه لیس ا ويمكن أن ن يكون «ما» حینئذ موصولة بدلاً عن 
المستتر في الستعمل. فلایکون ما بعدها حالا. إذ الصّلة لاحل ها من الاعراب. و العنی: كان ما 
لاح -أعنی ما لیس من من بات - مستعملاً فيها حال كونه بعض امن هذا العلم. 

و على الثاني لفظة «من» بيانيّة او ابتدائيّة. و «ما» اا بدل من ضمير «منه», أو الستتر فى 


.١‏ ص . خل : عن / الف : في ۲ سء الف : الوقوف ”. ل: فيتمك. 
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۱۲ ۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۱) 


[۱]: إِمَا أن تتعلّق بتعلیم الاراء ای تنتظم 
بساستعماها الشارکة الانسانية العامية ا. 
ويُعرف " بتدبير الدينة ویسمّی علم السياسة. 

[۲]: ولمّا أن تتعلّق با ینتظم به المشاركة 
الانسانية ال خاصّة. ویسمّی تدبير التزل. 

الاإنوركنا آن تتعلّق ما تنتظم به حال 
الشخص الواحد في تزكية نفسه وتصفية ' 
ذهنه , ليستعدٌ بذلك لقبول العلوم النظريّة التي 
ها تحصل السعادة العظمی والسيادة الک بر 5 
وخلافة الله في الأرض والسماء والااخرة 
والأو ل ووس شلوا خار و 

والشيخ أدرج القسمين اون تحت قسم 
واحد لاشتراکها في معنى السیاسة*» سواء 
كانت مدنية عامّية: أو منزلية * خاصية؛ ولأنه) 
مشتركان فى أنّ النظور إليه' فيهم| هوالمعاملة 
مع الغير وإصلاح المخارجيّات بخلاف تهديب 
الأخلاق؛ فا النظور الیه ۲ فيه المعاملة مع" 
النفس. واصلاح الداخلیّات من" القوی " 
الشهوية والغضبية والوهمية. 


[إِنّ المنطق من أقسام الحكمة النظرية] 
© ١١)قوله:‏ وإمًا منطقية وليس ف العلوم 
الحكبية علم خارج عن هذه القسمة... 

بظهر ۱۱ من هذا الكلام أن علم الميزان 
عندالشيخ من جملة أقسام الحكية. فيكون 


داخلاً”” في الحكمة ۳" النظريّة إذ من الظاهر أنه 
شش | فتاه کات تاغل 
التعريف والتقسی الذکورین وإن كان متعلقاً 
بكيفية عمل, وغایته ایضا لیست *" نفس 
الرای والعلم, بل الاصابة في الفکر والع صمة 
مد اقطا ترفن علت اندلا مشافاه مين 
کون" العلم نظریّا وبين کونه متعلقا بکيفية 
عمل, کیا لا ملازمة ایض بین کونه متعلقا 
68 بکيفية عمل وکونه عملیّاء فالنطق 
يشارك سائر العلوم النظريّة في الوضوع 
الشترك ويخالفها في الغاية. ویوافق العلوم 
العملية فى الغاية المشتركة وهی نفس العمل 
سواء كان ذهنياً أو خارجيا؛ ويخالفها في 
الوضوع؛ لأنّ موضوعاتها الأعمال والأفعال 
التي بقدرتنا واختيارنا من حيث هى كذلك. 


.١‏ ط.م قم : العامية ۲ قم : تعريف 

ء . ط: السيادة 

.١‏ م: المنظور فيه 

6. قم : + الغير واصلاح ... مع 
٠2خ‏ القوة 

۲ قم: داخلة 


۳ ط : تصفیته 
۵. ط : منز لة 
۷ م مج :-ألیه 
کمن 
١.مء‏ قم: فظهر 
۳ :-فتکون داخلة في الحكمة 
1 

۵ م: أنّه منافاة 


1 قم : کونه 


4 


هل الوضوع في 
الفلسفة. العلل 
الاربع أم لا؟ 
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قتباس العلوم, والإنسياق إلى المقام الذي هناك لیتوضل إلى معرفته 
بالحقيقة '-49. 

ونا لم يكن بد من أن يكون هذا العلم موضوع. و تبيّن” لك أنّ الذي بر 
أنه هو* موضوعه ليس بموضوعه. فلننظر" هل موضوعه الأسباب القصوى 
للموجودات كلّها:<» أربعئها-* لا" واحداً" منها * 00 الذي لم يمكن ٠١‏ القول 
به؛ فإنّ هذا أيضاً قد یظته ۱ قومٌ. 

لک النظر في الأسباب كلها آیضا لايخلو: 

:]١[‏ إِمَا أن ینظر فيها بماهي * موجودات. 


«الستعمل». و المعنى: كان ما لاح أي البراءة عن الجسميّة. مستعملاً في الطبیعیّات. حال كونه 
لیس منهاء و كان ماله ح أي البراءة و لبو من اس شارت نيه نون ويمكن أن 
يكون «ما» سادا مد ما دوف أى شتا استعالا لیس فتها. (النراتي) 

49 أي بالبرهان. 

50 أي العلل ١‏ 

1 قوله: «أربعتها» دفعا لتو هم إرادة جمیع آفراد نوع واحد في السبب «لا واحدا» (كذا) منها مخصوصه, 
کی و لیس الراد لا واحد منها لابعينه. فإنه يرجع حينئذ إلى الأسباب اشنا ب ما 
وفي بعض النسخ: : «إلا واحد منها» أي من هو الفاعل للکلٌ, فانه لمكن ول که توس 
غذا العلم. (قوامالدین) 
وك لعن اع رد ی التقدیرین الراد مها الفاعل للكل الذی هو واجب 
الوجود, ؛ حيث ابطل اه لیس موضوعاً هذا العلم. و اه یه نتاس ب النسختین جیعا قوله: 
«أو با هي کل واحد من الأربعة» و قوله: : «من جهة أنّ هذا فاعل». اما التسخة الاو فظاهر. و 
59 الثانية فلائه إذا بطل کون ذلك یسیع ٠‏ فلاوجه لاادخاله في جملة الأسباب. 
(النوانساري) 
قوله: «لا واحد منها». .و في النسخ «إلا» و الصحيح الأُوّل, اذ ينافي الثاني قوله: «لكن النظر في 
الأسباب كلها من غير تخصيص». (السبزوارى) 


١.لءقء‏ ب.م: يتوصّل ۲.س: + هي ۳ لء قء الف: لك 
اومن اک 0. س.م: - هو .١‏ ب: فلينظر 

۷ رها ۸ ص, ل, الف: لابواحد او ۳ 

۰ ص :لم یکن ١‏ فد سا 


۱۳ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حشد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۱ 


[في كيفية الحاق المنطق إلى العملية أو 
النظرية] 

و( موضوعات المنطق: المعقولات الثانية 
الي ليست بقدرتنا واختيارناء ومن رام إدخاله 
فى العمليّات فعليه أن يغيّر منشأ تقسیم العلم إلى 
لعلمي والعملي. وتعريف القسمين بأن يجعلها 
باعتبار الغاية لا باعتبار الموضوع, فيقول: 
اک الط هعاشا حصيول غلم ورا 
وانكة ضحد اها ا سمو مل از 
كيفية عمل, لكة الأحن والأول آن يكون 
قايز العلوم باعتبار قایز الموضوعات ؟؛ لان 
الوضوعات أجزاء للعلوم, والغایات خارجة 
عنها؛ ولاشكٌ أَنْالتقسیم والتعریف " باعتبار 
الجزء أولى منها ‏ باعتبار الخارج. 


[الحكمة العليا تبحث عن وجود الإله قطّ] 
۱۲) قسوله: ولا في شىء منیا بحث عن 
إثبات الاله تعالى جده... 

فيه نظر؛ لا الطبيعيين يبحثون عن إثبات 
۱0۳ 

تنتهى التحر کات والحر كات إلى حرّك غير 

متك * وإلى حك غير متناهي القوة. دفعا 
للدور والتسلسل ". 

والجواب: ان المراد أن إثبات الآله بحسب 
وجوده فى نفسه ليس مطلوباً في غير هذا عم 


واعا فشك الیش كن اتنا هنيد اس کز 
غير متناهی قوّة التآثير ليس بجسم ولا 
جسمانی؛ لاه يببحث” عن احوال الجسم بماهو 
متحرّك. وعن مبداً حركته الغير المتناهية؛ 
فليس مطلوبه إثبات وجوده تعالى' في نفسه. 
بل وجوده للحركة, والتحرّك من حيث هو 
متحرك؛ فأین هذا الطلوب "من "۱ ذالك وان "۱ 
ازمه بالعرض من جهة أن وجود الشيء لغيره 
يستلزم وجوده في نفسه. 

و هذا أولى في الاعتذار من الذي سيذكره 
الشیخ: والحاصل: ان وجود الواجب في نفسه 
لیس مطلوباً فى شيء من العلوم إلا هذا العلم. 


© ۱۳) قوله: ولاو أن يكون ذلك... 

قوله: «ذلك» خبر «یکون», وإسمه محذوف. 
أي لاوز /۵۸6/ أن يكون المطلوب 
و" البحوث عنه في سائر العلوم هو إثبات 
لاله , والغرض أنّه كما لميقع لك لعي افا 


أن يقع لا اشار إليه بقوله: «وانت تعرف هذا 


۱ + هو ۲ قم: +کا لابخق 

۳. م: التعريف والتقسيم ]. د:منه /م: منهأ 

۵ : متحر ك 1 ط:_إلى حرك 

۷ قم: + به ۸ قم: + فيه 

٩‏ قم:-تعالی ۰ طءمءي /دءقم: الط 
۱ م: + مطلب ۲ این 


۳ و 
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[7]: أو با هي ادانع لاق 


[5: أو با هي كل واحدٍ من الأربعة على النحو الذي يخصّه؛ أعني أن 


يكون النظر فيها من جهة أنّ هذا فاعل, و ذلك' قابل. و ذلك شیء آخر. 

[4: آو" من جهة ما هي الجملة التي تجتمع” منها *. 

فنقول: لايجوز أن يكون النظر فبها با هي أسباب مطلقة. حقٌّ يكون 
الغرض من * هذا العلم هو النظر فى الاموره التي تعرض' للاسباب با" هي 
استاففطایه زو هزاس خی 

ها مو مدز ان هذا العلم يبحث عن معان ليست ۸ هي من 
الأعراض الخاصّة " بالاسباب با هي أسباب. مثل مثل: الكل والسزنی 21م 
والقوّة والفعل. والامکان والوجوب" و غير ذلك. 


و في بعض «النسخ»: «لا واحد» إلى آخره. و على التّقديرين المراد به فاعل الک حيث أبطل 
موضوعيّته. (النراق) 
انم تخضيض بلاخص زر 

2. «الباء» للسببيّة. و «ما» موصوفة و «هی» هل امعد «ما». و «موجودات» خيره. و التأنيث 
باعتبار الخبر, آي بسیب شيء ذلك اي موجودات, أى آمر یصدق عل کل منها و هو 
الوجود. (التراقی) 

3 كلمة «ما» موصوفة. و «هي» مبتدأً. و«الجملة» خبره. و مرجعه «ما». و التانیت باعتبار الخبر, 
فحاصل الكلام من جهة شيء ذلك الشيء ». حملة التي تجتمع من تلك الأسباب و الشيء الكذائي 
هو جموع الأسباب من حيث هو جموع. (الخوانسارى) 

4المراد بالوجوه مافوق الواحد. و حاصل الوجه الأُوّل: أو هل الكل و الوق هو دنه 
إن صمح ] أن یکون من أحوال الاسباب با هي اسباب. لا ليست مختصّة ها ۳999 
السیّبات ایضا -محمولات السائل, يجب أن يكون من الأعراض المختصّة الذاتية للموضوع. 
فلاتكون الأسباب با هي أسباب موضوعة هذا العلم. (ملاً أولياء) 


۱. سء ب: ذاك و9 اله تجمع 
؛. ق» ب. م: فى / س: -من 0 ل. مخ: العلوم 24 ,بعر ض 
۰ لس الخاصيّة ١١.سء‏ ب: الجزوی ۲ ب: + بالغير 


04 


۱۶ ۵ 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۱) 


بأدنى تأتل لأصول' کرت عليك». وهی ان 
الطلوب في کل علم" إثبات العرض الذاتي 
لوضوعه. ون العرض الذاتي ما یلحق الشيء 
لذاته أو لأمر یساویه؛ وإنّ موضوع السالة إمَا 
نفس موضوع العلم, آونوع منه, أوعرض ذاتي 
له او لنوع منه على وجه حقق "ی مقامه. وإن 
مقرّم * موضوع العلم بحسب ماهيّته ' أو وجوده 
لايجوز أن يكون مطلوباً في ذلك العلم وإِنّ ما" 
هوالمبدأ میم الموجودات لايصمٌ أن يكون 
النظر فيه لعلم ۲ جزئی؛ ولا أيضاً یصح أن يكون 
بنفسه موضوعاً لعلم جزئي؛ لأنه تقتضي نسبته 
إلى كل موجود. 

فن تأمّل في هذه* الأصول عرف أن إثبات 
الاله تعالی ليس مطلوبا" إلا في هذا العلم. 


[إنَّ إثبات المبداً الأعلى لايكون من مطالب 
الفلسفة] 
)١5 8‏ قوله: اذ قد ١١‏ تبين لك من حال هذا 
العلم أنّه يبحث ۱۱ عن الفارقات... 
فيه إشارة إلى أنّ إثيات المبداً الأعلى لایجوز 
آن یکون من مطالب العلم الكل له لیس ارا 
فنا فیجب آن یکون العلم به جزءا من هذا 
العلم الأعلى؛ فكنا أنّ علم النفس من حيث 
ها" مبدأ حركة جزء من العلم الطبيعي. 
وأمّا النظر فها يخضّها من حيث هي مفارقة 


الذات فإنّه يتعلّق بالعلم الناظر فى أحوال 
المفارقات, كذلك -النظر في مبدا جميع 
اوهو كاده عون هو ياد بش دن 
العلم الأعلى. 

وأمّا النظر فوا يخصّه من حيث هو هو - 
فإنّه يتعلّق بالنظر في العلم الذي موضوعه 
المفارقات, وهو العلم الذى ينظر في الأمور 
الم دة عن المادة. 

والحاصل: أنّ الذي عمومه عموم الموجود 
والواحد لايجوز أن يكون العلم بالأشياء التي 
اس لها ما ست دا که ۱ 


.١‏ قم: الاصول ۲ ط:_فى کل علم 


۳ قم : الحق غ. م:- تقوم 
۵ قم. مج : ماهية 1 قم: + هو 
۷ قم : العلم ۸ قم: + به 


٩‏ : + في شيء من العلوم 

٠‏ . م. قم: قوله أو / قم: _قد, وهكذا في النص 
۱ النص : بحث 
۲۳ بجهه (مهملة) 
6 کل ما هو من الأجزاء بالنسبة إلى علم من العلوم يجب و أن 


يكون من أذاتيات موضوع ذلك العلم. أعني من أعراضه 


۲ :أنه 


الذاتية, أو يكون الموضوع من ذاتياته -أعني من مقوّماته - 
لكن يشترط في الأخير کون الخاصٌ غير مشتمل علي أمر زائد 
على طبقة العام, كالجنين بالقياس إلى الحيوان. و حينئٍ يظهر 
أنّ موضوعات العلوم الجزئية ليس بذاتي لوضوع العلم 
الأعلى بالعنی الأوّل, و لا هو ذاتي ها بالمعنى الثاني؛ و الواجب 
تعالى إذا أخذ من حيث ذاته و هويّته حاله حال موضوعات 


العلوم الجزئية: و إذا أخذ من حيث مفهومه و كونه مها فهو 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الأُوّل: فى ابتداء طلب موضوع الفلسفة 2۷ 


ثانبها:: 2 من البيّن الواضح :۸ "أن هذه الأمور في أنفسها بحيث يجب أن 
ميعن اعا: ۶ ليست من الأعراض الخاصّة' بالامور" الطبيعية والامور 
لتعليمية. ولاهی أيضاً" واقعة في الأعراض الخاصّة؛ بالعلوم العمليّة. فیبق 
آن یکون البحث عنها للعلم الباقی من الْقسام و هو هذا العلم. 

(ثلتها: و أيضاً ‏ فان العلم * بالأسباب الطلقة *(۲۰) * حاصل بعد العلم 
باثبات الأسباب للامور ذوات الاسباب. فإنا ما م نيف موز بسا نع 


6 اشارة إن أن الآموو العامة و العوارض الذاتية هی ما تشمل الشتقات و البادی. حیث اختار 
«الکلل و الجزئي» بدلاً عن الكلّية و الجزئية أوّلاء و «الوجوب و الامکان» بدلا عن الواجب و 
المکن انیا. فالأوّل بُشعر بالشتقات, و الثاني بالبادی. فن خصّص الأمور العامّة و العوارض 
اراک ی فلز يدقن العو ++ 
وق اختیار «لقوة و الفعل» فی الوسط أیضاء (شارة إلى العوارض الذاتية الموجودات بأسر‌ها 
وذلك حیث ان «الکلی و الجزئي» |شارة إلى عوارض الوجود الذهنی باعتبار خصوص وجوده 
الذهني؛ و «القوّة و الفعل» إشارة إلى عوارض الوجود العینی؛ و الوجوب و الامکان من عوارض 
از تخود ااطلق: 
فیکون الأول ٌیضاً اشارة إل العقولات الثانية النطقية. و الخیر إل العقولات الثانية الاطية. 
وعلی جميع هذه التقادیر فقد لاح أَنّما لاتکون من الأعراض الذاتية للأسباب يما هی آسباب 
مطلقة. (العلوی) 
نها غير مختصّة بالأسباب من حيث هي أسباب, بل لتعرض السیّبات آیضا. (امخوانساری) 

6هذا الکلام منشأ الخلاف في حمل الوجه على الثلائة أو الاثنين, دا بجناو موی تا 
اختاروا الأوّل, و الاقل جعلوه تتمّة للأوّل و اختاروا نی تم الأكثر اختلفوا فى إبداء الفرق بين 
الوجهين. (النراقي) 

دليل ثان على أن ليس الموضوع لهذا العلم الأسباب من حيث هي أسباب. والقوق ينون 
السابق أنّ حاصل السابق [هو] أنَ هذا العلم على لوجه الذي رثبه القوم و دوّنوه یبحث فیه عن 
الامور الع لیست اغراضا ذاتية للأسباب من حيث هي اند مه فلایکون موضوع العلم 
الأسباب من هذه الجهة. و حاصل الثاني ليس فيه تعرّض باتهم يبحثون عن الأمور المذكورة في 

هذا العلم؛ بل حاصله أن ؛ مثل الكل و أخواته في نفسها بحيث يجب البحث عننها 56 
الأعراض ال خاصة لوضوعات علوم اخري حتى يبحث عنها فمها؛ فیجب أن يبحث عنها في هدا 


۱ س.الف: الخاصية ۲. س: بالعلوم ۳ ل.ق» ب: -ایضاً 
يسن القاعة .ق: + أي الكلية /ب: + من الأصليّة, أى الكلية. 


۱۵ 0 


تعلیقات ال ميات الشفاء لصدرالدین حمّد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۱) 


مه انيد :وعدي الذاق المتدكور ی کات 
المر‌هان ‏ ولا العام بوكر" فى حد الخاصٌء بل 
يجب أن لایکون العلوم الجزئية اجزاء منه. وإئما 
يجب أن يكون سائر العلوم تحت العلم الناظر في 
الوجود يماهو موجود. والواحد يما هو واحد. 
والفرق خاض دن کون عله سود ا لمکم احر: 
أو کونه تحته؛ و لأنّ لا موضوع 6 عم 
منهیا فلايجوز أن یکون العلم * الناظر فیهیا تحت 
علم آخر وللحوءا له 


[العلم الطبيعي لايبحث عن وجود الإله 
تعالى] 
8 ۱۵) قوله: كان خی اه الطبيعيات... 
الأولى في الاعتذار مإذكر ناه كما مرّء لأنه إذا 
تطرق إثبات المطالب الغريبة عن علم في ذلك 
العلم لوتنضبط أجزاء العلوم وأحواهاء فيدخل 
بعض العلوم في بعض ويختلط. ومن ذلك القبيل 
أيضاً اثبات كثرة اسب کات العقلية فی* علم' 
السماء والعالم من الطبیعی, وإثشبات النفس 
الجرّدة للإنسان في علم ال ریات العنصريّة 
منه. والوجه فى الجميع ما ذکرناه. 


٩ 8‏ قوله: کلها أربعتها"... 
الأول حرور والثانی مرفوع. و «الکلیة» 
نعت لا عدا المضاف من أفراد المضاف إليه.ى) 


في قوله تعالى: فإ خالِق كل نيء4 "و الله 
ی كل شي ء قَدِير» * وقولنا: «الأرض تحت 


جميع العناصر. واحدد ۲ فوق جميع الأفلاك». 


من ذاتيات موضوع العلم الأعلى و يكون البحث عنه جزءاً 
من العلم الاعلی؛ فاحسن التأمتل!(المدرّس) 

.١‏ الذکور من الذاتی في کتاب لمر‌هان من المزان عم من الذکور 
في كتاب إيساغوجي؛ لأنه في إيساغوجى ما یکون جزءاً من 
۹ شا اتود لین الف عرو مضه وى 
1۱ الأعراض الذاتية أیضا بالذاتی, و العرض 
الذاتي هو ما یلحق الشی», أعني الوضوع وال ینت ار 
عم أو أخص, مثاله الحركة الارادية للحیوان. 
وأمثال تلك احمولات قد يحمل على الوضوع بنهج التقابل. 
کال وجية و الفردية للعدد و الاستقامة و الإنحناء للخط؛ و 
قدیکون بين التقابلین متوسّط , كالمساواة بين النقصان و 
الزيادة في الکم. وان كان منشأ هذا التثليث التقابل. و قد تكون 
تلك الحمولات من اللوازم ,کالضحك بالقوّة للانسان. و قد 
يكون من المفارقات كالضحك بالفعل له. 

و بالجملة کل ما يلحق الشيء بحسب من تلك الأعراض؛ إلا 
إذاذكر الموضوع في حدّه. فلايحدٌ الاستقامة مثلاً إلا ذكر الخط 
الدي هو موضوعه. و لو ۳ جمع المفهومين للذاني في رسم 
واحد لقیل: الذاتی هو ما یشتمل حده علي اللوضوع أو حد 
الوضوع علیه. فافهم ذلك!(الدزس) 

قارن: « الشفاء», البرهان, صص ۱۳۵ - ۱۶۳: «التتحصيل». 


ص ۲۰۹ و «الأسفار الأربعة». ج ۱ ص ۳. 


۲ 2 يؤخدذ ۳ قم: احاصل 
غ. بعض النسخ : فلا يجوز علم 

۵ م: من 5. ط : علمی 

۷ خ : أربعة ۸ الرعد. ۱۱ 
الم ۰ امحدود 


دفع السوال 
العلم بالاسباب 
من طریق الحسش 


جد 

7 

جه تور 
1 
سب مر 
5 5 
ص 
بسح چا 


0 ۹ 
7 ب 
سيج 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 014 


المي كس ال ات نّ لوجودها تعلّقاً بمايتقدّمها في الوجودا 8 
یلزم عند العقل وجود السیب الطلق وان هاهنا مما ما 

و أمّا احس » فلایودّی الا إل" الوافاة . ولیس |ذا توا شیتان وجب اد 
یکون أحدهما سبباً للآخر. والاقناع الذي يقع' للنفس لكثرة؛ ما یورده 
اش / و" التجربة فغبر متاكر © عل ما علمت - الا فنعرقة أن الأمون ‏ موه 
اي هي موجودة في الاکثر هي طبيعية و اختياريّة. وهذا في/ احقیقة" ۳ 
مستند إل تناك العلل, والاقرار بوجود العلل والأسباب. و هذا" لیس بت 
اولیا بل هو" مشهور"؛ و قد علمت * الفرق بينه). 

یناه كان فا ای یه وتا یس با 
بجب أن يكون بيناً* بنفسه. مثل كثير من الأمور اهندسية ۳ البرهن عليها فى 


العلم. (السبزواري) 

7. إشارة إلى الوجه الثاني. (ملاً اولیاء) 

8. حاصله: إن نّ البحث عن أحوال الأسباب القصوئ با هي أسباب مطلقة فرع ثبوتهاء و إثباتها على 
الإطلاق لل با بسانيو بای 
البحث عنها. (ب) 

9. أى الكلّية. (السيد الداماد) 

60. ولماكان غ هنا مظنة سوالات فاسدة _الأول: : إن هذا العلم بدیهی حسّي, لا نشاهد من حصول 
الإحراق عقيب النار و الإضاءة عقيب الشمس و غير ذلك. و الا بديهي تيربي لما نشاهد 
من كثرة وقوع أحد الأمرين عقيب الآخر و تكرّره. [و] الثالت: إنه بدیهی. إذ من البين بنفسه أن" 
للحادثات مبداً و سیب. - آشار |لی دفع الاو بقوله: «و ما الحسّ». و إلى دفع الثاني بقوله: «و 
الإقناع الذي». و إلى الثالث بقوله: «و لیس إذاكان قريباً إلى آخره. (ب) 

۱ يعنى لایتوهم نا إذا رأينا أن الإسهال وقع عقیب شرب السقمونیا ملگ و رن 
للاسپال؛ 1ن اليس لایدرك الا الو افقة و الصاحبة. لا السببية و العلّية. (السبزواري) 
ای الاتفاق و القارنة. (ملا اولیا) 


۱ الف: بالوجود ۲ الف: لو 8 م: تقع 
؟ مخ: اکثره( کذا فى نسخة) ۵. م: أو ۱ ب.: بالحققة 
۷ س: -هدا ۸ ب: - هو ٩‏ ب. ص: مشهود 


3 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۱) 


8 ۷) قوله: الا واحداً منها... 

و هو الفاعل للکل, وا ميمكن القول بکونه 
موضوعاً لهذا العلم يا مر من البیان آنفاً'. وف 
عض النسغ: «لاواحدا منها»» آي السیب 
الفاعبي ' بخصوصه كا من أو: أيّ واحدٍ من 
الأوكنو رات ١‏ 0 ها او توت 
الأسباب القصوی بکونه " موضوعا طذا العلم 


دون عيره. 


ان موضوع العلم الأعلى لایکون الاسباب 
القصوی] 

8 ۸)قوله: ليست [هى] من الأعراض 
الخاصة بالأسباب با هی أسباب... 

الراد: ان مثل الكلى والجزئي والقوّة والفعل 
وان صح کون هن اختوال الاسباب ماهی 
آسیاب لا ها لیست مضتصهة ها لاتباکا 
یوصف ها؛ الأسباب القصوی با هي آسباب 
یوصف ما غبر تلك الاأسباب کالعلولات" 
وکالسباب" الجزئية؛ وقد ثبت" أن حمولات 
السائل يجب أن تکون من الاعراض المختصّة 
الذاتية للموضوع. 

و نا قیّد «الأسباب» بقوله : «بما هي أسباب». 
له" تلك الأحوال من الاعراض الذاتية 
للاشیاء الموجودة با هي موجودة سا از 
واحدة مطلقة, آو ما جری مجراهما!. فاذا بجث 


عن احوال از سای یه آس اند 
بل من حيث هی موجودة -کان البحث فبها 
عن حول 0 و الطلى: شيكون 
هوالوضوع لاهی . 


)۱٩ 8‏ قوله: تم من البین الواضح أن هذه 
الاْمور... 

هذا هو" ثاني الوجوه على أن موضوع هذا 
العلم ليس هوالأسباب القصوئ, وتقريره على 
وجهين؛ لا المراد مهذه الأمور في كلامه :]١[‏ 
نا الاسباب القصوی, [۲]: وا مثل الكلية 
وامحزئية ونظائرهما. 

فل الأذل نقول: ِنْ موضوع العلم یجب آن 
یکون مسا في لعلم لد يبحث عن أحواله 
الخاصّة. وهذه الاسباب وجوداتها وكونها 
أسباباً من الأمور الت يجب البحث عنها. إذ 
لیست كله "" ولا هي من الأعراض الخاصّة 
موضوعات سائر علوم ک مور ۱۷ الطبيعية 
والتعليمية وغيرهماء فیجب أن ببحث عنها في 


۱ قم: -و ۲ : الفاعل 

.يم : لكونه 1. قم : + الا 

۵ خ : کالعقولات 1. م: -کالمقولات وکالاسباب 
ااال ويك ۸ قم . ط : جراها 

٩‏ ط: الاطي ٠‏ ط:-هو 

۱ قم» خ: بينة ۲. خ: -کالامور 


الشفاء (الامیات) القالة الأولى؛ الفصل الاوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 2۹ 


کتاب أقليدس'. تم البیان البرهاني لذلك * ليس في العلوم الأخرى. فإذن 
يجب أن یکون في هذا العلم. فکیف" يمكن أن يكون الموضوع * للعلم 
البحوث عن آحواله فی الطالب" مطلوب الوجود فیه !۴ 

ادا فان كذلك قن أضا رتم اله لين تفت ی مزا اعد 
الذي يخصٌ* کل ” واحد منها؛ لأنّ ذلك مطلوب ف‌هذا العلم. ولا آیضاد) 
من جهة ما هي جملة * ما" وکل. لست آقول (:۲) حمل" و کل *7. فان النظر 
في أجزاء الجملة أقدم من النظر في الجملة. وان لم يكن كذلك 0۱ فى جزئیات 
الكلى ” - باعتبار قد علمته (۲۰»- فیجب ار ن یکون * النظر فى الاجزا ۱۱/۶ 


2.على ما علمت إشارة إلى ما ذکره في كتاب «البرهان»: «التجربة لاتفيد اليقين إلا إذا حصل قياس 
يقيني». و حاصله: أنه إذا شاهدنا كثيراً وقوع الإسهال عقيب شرب السهل, ثم نعلم بديهة أن 
و ی بل الامور الموجودة فى الأكثر نما تکون طبيعيةٌ او اختيارية البتقه 
ففرتب قیاسا ؛ نوم آن شرب السقمونيا سبب للإسهال. (السپزواری) 

3 في ۳ البرهان من «الشفاء». (ب) 

4 إسم «لیس». (ب) 

65. 0 «إن للحادثات مبدا» سیم «کان». و قوله: «قریبا» خبرهاء و «من البين بنفسه» متعلق به 

سم «یکون» هو اسم «کان». و قوله «يجب» جواب الشرط, أى ليس إذا كان قولنا ان 

08008 تيذذا فا ف ان تلم ی : ن يكون هذا القول ركنا نفسيف: اذ القرب إل التّيء 
لايوجب العينيّة والإتحاد. (النراقی) 

6. قوله: «تبين» بصيغة الفعل المجهول. (السیزواری) 

57 مثل کون ضلعي الثلث أطول من الواحد. اه قريب من أ ان یقبله العقل. مغ اه یازا تفش 
(ملا أولياء) 

68. أى العلم بوجود العلل و الأسباب المطلقة. (ب) 

9. و هو الأسباب المطلقة على ما زعمه قوم. (ب) 


.١‏ ب: + مثل كون كل ضلعين من مثلث أعظم من الضلع الباقي؛ فانّه قربت من أن ن تقبل العقل أَنّه كذلك, ومع ذلك 
فليس بِيّنا بنفسه؛ بل يحتاج يبانه إلى ماهو أبين منه عندالعقل. / ص ء ل: اوقليدس 

۳. ب: و کیف ؟. ب: المطلوب ؟. م: فإذا 

۵. الف: یختص 1 الف . خل: -ما 

۷ ص . خل: جملی /كذاء و هذا الضبط آظهر. 


۷۱۸25 


۱۷ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محبّد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۱) 


هذالعلم, فکیف یکون موضوعا" هاهنا "!۴ 

وعلی الوجه" الثاني نقول:: من البین 
الواضح" أ مثل الكلى والحزئی والقوّة والفعل 
والقديم وا حادث والواحد والكثير -وغي‌ها 
من الأمور الشاملة للاسباب وغیر‌ها -هی" في 
أنفسها ومن حیث عمومها واطلاقها من 
المطالب ال لابدّ من البحث عنها في شيء من 
لعلوم. لابتناء كثير من المقاصد الضروريّة 
العلمية على " البحث عنهاء ثم لاشيء من العلوم 
ما يقع فيه البحث عن هذه الأمور على وجه 
العموم إلا هذا العلم؛ فينتكشف* أن البحث 
الواقع عنها في هذا العلم لايجوز أن يكون على 
وجه اختصاصها بالأسباب الأربعة القاصية؛ 
وإلا لوجب استيناف البحث عنها على وجه 
العموم أيضاًء فيكون البحث على هذا الوجه 
لفوا وأجيّاً فى هذا العلم. 


8 ۲۰) قوله: وأيضاً فان العلم بالأسباب 
المطلقة '... 

هذا ثالث الوجوه, وحاصله: أن البحث عن 
أحوال اللأسباب القصوی بماهى أسباب مطلقة 
فرع تبوتها وإثباتها على الاطلای, وهو يتوقف 
الوجود بأسباب فاعلية وقابلية وصورية 


وغائية لیصحٌ "۱ البحث عنها من حسیث انا 


اماف هو باق لو تن 
شيئين ۱ لايمكن بالحسٌ؛ لان غاية ما يدرك 
بشیء من الحواسٌ في باب العلاقة ليس إلا 
الوافاة والمصاحبة بين شیئین, وهی لایوجب 
العلاقة الذاتية؛ إذ را كانت /687/ موافاة 
اتفاقية وصحابة غير تعلقية. 

و أمّا حكم النفس بكون'' بعض هذه" 
الامور تس لبعض _كالنار للإحراق» 
والزنجبيل للسخونة -من جهة کثرة الااحساس 
بوقوع*" أحدهها عقيب الا خر کا في 
التجربیات, فذلك لايت إلا بضمّ فقدفة ا خرف 
عقلية؛ وهی: أن الأخور الا كترية والدائية " لا 
تكون إتفاقية. بل ها سبب ذاتي7'. فيتوقّف 
اثبات هذه السببية الق يراد إثباتها باحش 
والتجربة بین الشيئين كالنار والاحراق مثلاً 
على سببية مطلقة ثابتة بين الاشیاء قبل إثبات 


۱ قم: موضوعاتها ۲. قم:-هاهنا 

۳ قم: وجه /د.خ:-الوجه 

1 م يم: - تقریره علی وجهين ... نقول 7 + یعنی 

ه. جاءت عبارة «من البين الواضح» فى هامش مم. المرموزة بكذا 
5. ط:-هي 

8. قم, خ : فیکشف /قم: + له /يم: + لنا 

9. قم : المطلقية .٠‏ قم : ليفتح 
۲ : يكون 
6 ط : لوقوع 


۷ : من 


١ح‏ : الشيئين 
۳ خ:- هذه 


۱۵ د. الداعة قم: ذاتیه 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الاْوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0۲۰ 


ما في هذا العلم.فتكون' هي أولى بأن تکون موضوعة؛ [۲]:آو یکون في علم 
اخر» ولیس علم آخر يتضمّن الکلام في الاسباب القصوی غير هذا العلم *. 
وأمّانه:) إن كان 7 النظر في الاسباب من جهة ما هي موجودة و ما بلحقها 


0.بطال للشقّ الثالث من الاحالات الاربعة الذکورة ل وضوعية الاسباب القصوی. و «بین» بصيغة 
الاضی الجهول. (ملا اولیاء) 

7 أي الر ادكل الأسباب لا السبب الكل: إذ علق هذا یرجم إل الق الشاني الذی أببطله. 
(امخوانساری) 

72 إبطال للشق الرابع منها. أي يكون النظر في مجموع الأسباب من حيث المجموع. (ملا أولياء) 

3. أراد بالاجمال: الإمهام و العموم. فكأنّه قال: عام و كلي. و في بعض النسخ: «جملي و كلّ» و قد 
عرفت في المنطق الفرق بين الكل و الكل, وكذا الفرق بين الحملة والجملى. و الغرض التنبيه على 
الفرق بینهیا حتى لایتوهم رجوع هذا الإحتال إلى الاحتال الثاني. (قوام الدين) 
اعد كل الأسيات ٠لا‏ السبب الكلي؛ اذ على هذا يرجع إلى الشق الثاني الذي أبطله. 
(ملاأولياء) 

4. و حصّله: أنّ العلم بالكل يتوقف على العلم بأجزائه. و ما العلم بالكلي فلایتوقّف على العلم 
بجزئياته, بل رما كان الأمر بالعكس. ما في العلم التَصوّرى فإذا كان علياً بالكنه. و كان : الكلي 
ذاتياً لحزئياته, فان تصوّره حينئذ أقدم من تصوّرها. وأمًا في اتصدیق فإذا كان قياساً-أي 
استدلالاً بحال الكل على حال جزئیاته قارا ن التصديق حينئذ بحاله لكونه دليلاً أقدم من 
التصديق بحاها قبل الكل في التصوّر بوجه ما کالکلي في عدم التوقف. (النراق) 

5 [ذا کان البحوث عنه الاسباب من حیث کونها موجودة, ففيه وجهان. احدهما: أن يكون 
الموضوع الأسباب من حیث الوجود؛ و ثانیها: آن ن یکون الوضوع اصل الموجود. و الاوّل قد 
ظهر بطلانه بما ذكر, لا" نَ السبب إذا كان موضوعا أو جزء موضوع لم يكن إثبات وجوده في هذا 
العلم, وإذا ثبت بطلان الاوّل مما ذكر ثبت الثاني, فلايرد أن البحث عن شيء من جهة غير 
مستلزم لکون الموضوع تلك اممهة. فان اطبيعي یبحث عن المسيرض حیث المرکة و الكو 
لیس موضوعه تلك الجهة. (السیزواری) 

6 اعلم ان حاصل هذا الدّليل على ما ينبغي هو: أنّ لبحت عن أحوال أجزاء ء الكل مقدّم على البحث 
قن حول ؛ فلو كان البحث عن حال الشيء في علم مصحّحا لموضوعيّته له. لكانت أجزاوه ول" 
بل ضوع المي من نفسه و وقوع البحث عن أحواها فيد أقدم من وقوح البحث عن أحوال. 
مع ان موضوعيّتها له قد ظهر بطلانه. و بذلك يظهر آن في تقریر الشیخ قصور. (الثراقی) 


ل فيكون 


۱۸ ۵ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۱) 


هذه السيبية ا, وتلك السَبيية ایضا ثبوتما غبر 
بٍن؛ بل هی آمر مشهور. رامين کل مشیوز 
جنا وق التريها واف ذا كون يعفر 
الموجودات أسباباً مطلقة أي فاعلاً أو غاية, 
آو مادة و" صورة علی الاطلاق - لایثبت الا 
بالتزعان لتقن وش رضعتاعا لس دق 
لعلم الاعلی. 

وکون ذلك قریباً من الوضوح لایوجب 
الاستغناء به عن البرهان؛ إذ کل ما لایکون بِيّناً 
بنفسه -سواء كان قريبا من الوضوح أو لا-فهو 
عندالحكيم حتاج إلى البرهان, إذلا تعويل إلا 
علیه -کاقال تعالی تعلیاً لرسوله -صل الله 
عليه و آله "-: قل هاثوا بُرهانکم إن کنخ 
صادِقِينَ4 ؛ و* كقوله تعالى: #وَمَنْ یّدع مَع 
الله اها آخر لا بُرهان لَه ١_ألا‏ تٌرئ أنّكثيراً 
من المسائل ال هندسية قريب من الوضوح ومع 
ذلك" يبرهن عليه في كتاب آقلیدس, كقولك: 
زرك فيه بين الا هی مها او لسن 
لثالث». 


8 ۲۱) قوله: فين انها أنه لیس البحث 
عنها... 

رید إبطال شقٌّ* اخر من الاحتالات 
الأربعة المذكورة الا فى فرض البحث عن 
الْسباب القصوی, و هو آن یکون البحث عن 


ک مه رش يت شوت 
راخ خصوصى لاك یت | میت سا 
با ذلك اش قد بين متا ذکر فی الشق" الاوّل؛ 
یدیا ان التخت اه احوال ار یبد 
القاصية با هی اسباب مطلقة یتوقف على 
[ثبات #9 مطلقا. واثبات وجودها مطلقاً 
لایقع /۵۵8/ إلا نی هذا العلم, كذلك البحث 
عن حول و هیال ابا 
بخ صوصها يتوقّف على إثبات وجودها 
الخاصٌء واثبات وجودها الخاصٌ لایقع الا في 
هد العلم؛ فيلزم الحذور المذكور؛ وهو أن يطلب 
موضوع علم ق نقس العلم الذي ییحث عبن 
أحوال ذلك الوضوع. 

فلفظة «بيّن» بصيغة الفعل المجهول لابصيغة 


الإسم ى) توهمه بعض المعاصرين. 


8 ۲۲) قوله: ولا أيضاً من جهة ما هي جملة 
ما وكل... 

هذا ابطال الشىّ الثالث ‏ من تلك الشقوق 
الأربعة -الذى وقع رابع الإحتالات '' في الذكر 


".خ:واغاية و مادة و 
غ. البقرق ۱۱۱ 


۵ خ:-و 1 المؤمنون. ۱۱۷ 
۷ م: - ذلك ۸ قم:-شق 


۰ قم: الاحتال 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل: في ابتداء طلب موضوع الفلسفة 0 


من تلك الجهة. فيجب' إذن أن يكون * الوضوع الأول هوالموجود با هو 


موجوهت 
فقد بان أيضاً بطلان هذا الظنٌ-*7, و هو أنّ هذا العلم موضوعه الأسباب 
القصوى. بل يجب أن يُعلم' أنّ هذا كاله و مطلوبه.:: 


7. هذا هو الاحتال الأوّل من الاحتالات الأربعة..و انا خر إبطاله لأنه.مغ کونه خلفاً بستلزم 
الطلوب. و هو کون الوضوع هو منهوم الوجود.(ملا آولیاء) 

8 اذ ظاهر أَنَّه حينئز تکون خصوصية الأسباب لغواء و الوجود با هو موجود يصلح لأن یکون 
موضوعا: فیجب أن یکون الوضوع من الوجود. لا السبب من حيث هو موجود. (ملا أولياء) 

9 يعني :كما بان بطلان کون ذاته تعالی موضوعا هذا العلم. بان بطلان هذا الظ, یعنی: فقد بان بطلان 
کون فواشوع هيكوا لمات التعوى هی سان و زاس شوه از مات از 
آخره و وجهه ظاهر, و هاهنا احقالات ا حر كدت أن ینبه علها فنقول: ان قوله: «فقد بان»» إل 
اشوی ی | ن تفع على ما مر من الدلائل على استحالة کون موضوعه هو الأسباب با هي 
اه وی هذا العلم» عطف تفسیری لقوله: «هذا الظرت». وأيضاً في قوله: «ذا» إشارة 
إلى أنه ىا امتنع کون موضوعه هو الواجب تعالى کذلك يمتنع أن یکون موضوعه هو الأسباب با 
لها من الاحالات -و يجوز أن يتفرّع على قوله: «فيجب اذن». و قوله: «أيضأ». إلى آخره إشارة 
إلى أن تلك الشقوق من الاحتالات. كما ظهر بطلانبا ظهر بطلان هذا انظر, لته ليس ال بعض 
الطن. 
و قوله: «و إن هذا العلم» إلى آخره عطف تفسيري لقوله: «هذا الظَئٌ» ولكن بضرب من 
ا یی و ن يقال: ان المراد من الأسباب القصوی هو الاسباب ببا هي موجودة على 
خلاف ما عليها من الاحتال الاوّل. فلیتأعل ! 
و کذا الاية فها وقع عنه «أن هذا كاله و مطلوبه» يعني نها من السائل التي يشتمل العلم عليها. 
فعلی التقدیر الاو تکون الاشاره إشارة إلى الأسباب با ها من‌الاحتالات, و على الآخر إشارة 
إلى الأسباب با هي موجودة. (العلوي) 
اي: الظنّ بن موضوع هذا العلم الأسباب القصوی. كما بان بطلان ظَنّ من زعم أن موضوعه هو 
ذات البارى تعالى. (السبزواري) 

0 أي كمال العلم الآهي و مطلوبه الأصلي البحث عن الأسباب القصوی. (امشوانساری) 


أن ان یکون موضوع هذا العلم الاولن فیجب ؟. صء ط . خل: النظر 
8 تعلم 


۵ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۱) 


ار 
۵ ۷۳ قوله: لست أقول جملى ' وکل... 

لأنَ ذلك برجع إلى الاحتال الذي مر ابطاله 
ول وقد لم الفسرق في المنطق ببين الكل 
والكلى. وهكذا يكون الفرق بين الجملة 
والجمى. 

و فى بعض النسخ وقع «مجمل» بدل 
«الجُملی». شا ترا و لو ع 
الشترك اللفظی. 


8 ۲۶ قوله: وان لریکن کذلك في جزئيّات 
الکل... 

ای العلم بالکل يتوقف على العلم بجزئه. 
وأمًا العلم بالكل فغير متوقف على العلم 
بجزئيه. بل ربا يكون الأمر فيه ' بعكس ذلك 
إذاكان الكل ذاتيّاً لجزئيه؛ والعلم بذلك الجزئي 
علم| بالكنه. 


8 ۲۵) قوله: باعتبار قد علمته... 

و هو آن لايكون للكلى اعتبار صفة بحسبها 
فتقر * ملاحظته الی ملاحظة ا میات أولا 
ككون الكل جنساً أو نوعا: فان کون الکل 
كالحيوان مثلاً جنساً بالمعني المنطق يتوقف 
اعتباره على العلم بجزئيّات مختلفة الحقائق 
لامن حيث كونها ذوات جنس؛ فإن ذلك 


المنى' لايمكن تعقّله في الجزئيات إلا مع تعقل 
تضائفه الكل وهو کونه جنسا و ا القدء 
تعقله على تعقل الکلی من جهة هذا الاعتبار 
هی ذوات الجزئيّات لاوصنها کا خقق نی" 
مقامه '. 


[العلم الأعلى يبحث عن الأسباب االقصوی] 
8 ۱۲ قوله: وأمّا إن كان النظر فى الأسباب 
من جهة ما هي موجودة. 

هذا رابع الاحقالات في کون الموضوع في 
هذا العلم هو الأسباب القصوی, وقد وقع في 
الذکر السابق أولاً::وإغا آخره" الشیخ فی البیان 
له الاحغال الصحیح مع کونه خلفا؛ إن قد 
وقع" البحث عن الأسباب الاربعة با هي 
موجودة في هذا العلم؛ لأنّ كل ما يبحث 5 
من حيث کونه موجودا مطلقا من عبر أن 
5 رونا متخطص الاستعداد ۰" طبیعیا و 
تعلیمیا؛ 0 بذلك البحث أن يكون فى 
هذا العلم. ش 


.١‏ هکذا في النسخ /والنص: حمل 

۲ د: -امحمل ۳ م: الامر يكون 
1 . مجخ: یقتضی ۵ -العنی 
1 من ۷ قم : موضعه 
٩‏ قم: يقع 


۱ قم: فجری 


: خر 


٠‏ . قم: الاستعداد 


موضوع العلم 
الطبيعي و 
استبعاده عن 
موضوع العلم 
اللي 


موضوع العلم 
الریاضی و 
استبعاده عن 
موضوع العلم 
الإلمي 
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فصل [ ۲ ] 


فيجب أن تذل على الوضوع الذي هذا العلم لامحالة حكٌ یتبین" لنا 
الغرض ‏ الذي هو" في هذا العلم 5, فنقول: 
إن العلم الطبیعی قد كان موضوعد اس ولم يكن(0 من جهة ماهو 
موجود. ولامن جهة ما هو جوهر ولا" من جهة ما هو مؤلف من مبدأیّه - 
أعني: امیولی والصورة -ولکن من جهة ما هو موضوع للحركة و السکون. 
والعلوم( التي * تحت العلم الطبيعي / آبعد من ذلك 6 و كذلك اشلقیات»ر مه 89 
وامّاد» العلم الریاضی 7 فقد كان موضوعه": 


1 في الفصل الأوّل لم يحصّل موضوع هذا العلم؛ بل نا أبطل فيه کون موضوعه ذات الآله ‏ تعالى - 
پا ات لعو ول يثبت جرّد ذلك أن موضوعه ماذا. و هذا نما يظهر في هذا لفصل, فلذا 
قال هنا: : «فصل في تحصیل موضوع هذا العلم» و قال سابقا: «في ابتداء ء طلب موضوع الفلسفة 
الوی». (امخوانساری) 

ا أبطل في الفصل ال موضوعيّة الواجب و الأسباب القصوئ له. و ام يحصّل فيه موضوعه. 
فعيّنه في هذا الفصل. و لذا عنون الأوّل بالطّلب. و الثاني بالتتحصيل. (النراق) 

2و هو البحث عن الأعراض الذاتية للعلم. (ب) 

3 إذ غرض العلم البحث عن العوارض الذاتية لوضوعه فإذا شبت أن موضوع العلم شبت أب 
غرضه‌البحث عن ای شی ء. . (النوانساري) 

4. کعلم الطبّ و غيره. (ب) 


۱ ص: یدل /م: يدل ۲ مخ: تبیّن ۳ ق:-هو 
4 ق:-من جهة ما هو ... و لا ۵ الف: الخلقی / خل: الخلقية ۱ الف: الریاضی فموضوعه 


۲۰۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


[تعلیقات الفصل الثاني] 


[إنّ العلم الأعلى ببحث عن وجود الجسم 
الطبيعي] 
)١ 8‏ قوله: ول يكن من جهة ما هو موجود... 

البحث عن الجسم الطبيعيّ من هذه الجهات 
الثلاثة ع |الوحودية وا حوهرية والتركب 
من اطيولى والصورة نا يقع في العلم الإلهي 
والعلم الأعلى, لا في العلم الطبيعى والعلم 
الأسفل؛ لانّ البحث عن وجود الشيء وعن 
مقوّمات وجوده ومقوّمات ماهيته ' فى ' ضان 
العلم الذي هو فوق علم يبحث فيه عن 
العوارض الذاتية لذلك الشیء. فالبحث عن 
وجود الجسم الطبيعى في ضمان العلم الأعلى ' 
الذى موضوعه: «الموجود /888/ بما هو 
میت سفن انامه وليه 

والبحث عن الأقسام الأوّلية للشيء بحث" 
عن عوارضه الذاتية. وکذا البحث عن 
جوهريّته؛ لأنّه بحث عن مقوّم ماهیته. وکدا 
البحث عن اغيولى والصّورة؛ لأنه بحث عن 
مقوّم وجوده؛ إذ با يخم وجوده, فعند ذلك 
يصلح لأن * يصبر موشوعا اصتاعة احرف 


قي عزو فتاه كلك | سای سا 
الف لس الذي قد تم صنعة العلمى فيه. 
لبف هذا الصانع الآخر' في صنعه ١‏ 
الختصٌ به, وهو تحت الصنع الاوّل؛ لأنّ هذا في 
اللواحق, وذلك فى المقوّمات. 


[أقسام الحكمة الطبيعية] 
8 ۲) قوله: والعلوم الح تعت العسلم 
علوم لطبیعیین ۱۱ بعضها آصول. هی فوق؛ 
وبعضپافروع. هی تحت؛ وأصوها ثمانية 
اقسام: 
الأوّل: ما بعرف فيه الاحوال العامة 
للطبيعيات ' ' ويبسمّى: ((جمع الكيان». 


.١‏ قم : -مأهیته ۲ مق 
۳ قم:_الأعلى 


۵ قم : لأنه 


). قم: يبحث 
1.م: فبأخذه /مم: ويأخذه 
۷ ط: یدی ۸ قم: فشرع 
٩‏ قم:-الاخر چم 
۰ يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ : صنعة م 1۵ 6 
۱ خ: الطبیعی ۲. قم: للطبیعیات 
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[1]: إِمّا مقداراً جرد في الذهن * عن المادّة. 

[1]: و امّا مقداراً' مأخوذا* في الذهن مع مادّة. 

(۳): و إمّا عدداً جحوداً'-" عن المادّة. 

[4): و إما عدداً ى / مادة . 5 
و لم يكن أيضاً«» ذلك" البحت متجهاً إلى إثبات أَنّه مقدار جرد. أو في مادّة ؛. 
أو عدد بجود. أو في مادّة؛ بل كان* من" جهة الأحوال التى تعرض له بعد 
وضعه ۶ . كذلك والعلوم التى تحت الریاضیات »۶ آولی" 5 لايكون نظرها 
لا في العوارض التی تلحق* أوضاعاً أخصّ من هذه الأوضاع. 


۳9 والعلم النطق! كا علمت - فقد كان موضوعه العانی العقولة الثانتة " 
اطق واسيفات ااا اا 
ا 5 أي من أن يكون البحث فيها من جهة الوجود. و الحوهرية. أو التالف من و (ملا دای 


6 ما أن يكون من قبيل إطلاق الخاصٌ على العام أي مطلق الحكمة العلمية - أو لایکون. فعلی 
الاوّل ظاهر الإستحالة, وعلى الثاني يكون من قبيل إطلاق إسم الجزء على الکل. (العلوي) 
أراد بها الحكنة العملية, تسمية للتيء بأهمٌ (خ: باسم) جزئه. و الغرض أنّ الخلقيات أيضاً لا 
يبحث فبها عن موضوعها الذى هو النفس أو الأفعال و الأعمال من حيث الوجود و الجوهرية أو 
العرضية أو نحوها من الامور. (النوانساري) 

7 الكمّ قسمان: متصل و منفصل. فالتصل موضوع علم الطندسة و اطيئة باعتبارين. و النفصل -وهو 
العدد -موضوع علم الحساب و الموسيق باعتبارین أيضا. (سمس) 
بالعنی الأعمٌ. الشامل للهيئة و الهندسة و الحساب و الوسیق. (ب) 

8 إشارة إلى موضوع اندسة. (ب) 

9. حسطی.(ممرداماد) 
|شارة ی موضوع افق کابجسطي. (ب) 

0. ارغاطیق.(میرداماد) 
إشارة إلى موضوع الحساب. [أي] ارفاطیق (ب) 

ره ال موی توس انما 


.١‏ م. ط: + موجوداً رت عداد ۳ ق: + محیطی 
). موسیقی(میرداماد) . ص: ق, الف: يكون ١.خل:-من‏ 
د ۸ ص: یلحق 5 خل: المنطقی 


ا ين 
۱ ۱ 


5 9 
شيج 


۳۱ تعلیقات اطيات الشفاء لصدرالدین محمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القاله الأولى/ فصل (۲) 


و الشانی: یعرف فيه احوال الااجسام 
البسيطة, وا محکنة في صنعها ونضدها' وغير 
ذلك ویسشی: «علم السماء والعالم». 

والثالك: يعرف فيه أخوال الكون والقستاد 
والتوليد والتوالد. وكيفية اللطف الإلمى 2 
انتفاع الأجسام الأرضية من آشقة السماوبات 
ف نشوئهاء' وحياتهاء واستبقاء الأنواع على 
فساد الأشخاصٌ با حرکتین السماویتین اللتين ' 
احدیها؛ شرقية سريعة والاخری غربية 
بطيئة, ویشتمل عليه کتاب «الکون والفساد». 

والرابع: يُبحث فيه عن كائنات او 
والمركبات الناقصة. ويشتمل عليه كتاب 
«الآثار العلوية». 

والنامس: يُبحث فيه عن أحوال المركبات 
الجماديّة. ويشتمل علبها “ کتاب «المعادن». 

والسادس: «علم النبات». 

والسابع: يشتمل عليه كتاب «طبائع 
احیوان». 

والثامن: یشتمل على معرفة النفس وقواها 
المدركة والمحتكة'. ویشتمل عليه کتابا 
«النفس» ۲ و «الحس وانحسوس». 

أمّا الأقسام الفرعية من الحكمة الطبيعية: 

[۱]: فنها الطت, ويبحث فيه عن آحوال 
البدن الانسانی وآرکانه وأمزجته وكيفيّاته* 
وکمتاته من حيث استعداده للصحة والمرض 


اساسا ساسا 

[۲]: ومنها أحكام النجوم. والغرض فيه 
الاستدلال من أوضاع الکواکب /689/ 
وآشکاها ووقوعها في دُرّج البروج على أحوال 
هذا العام, وهو علم ' تخمینی. 

[۲]: ومنها علم الفراسة. وفيه الإستدلال 
من الق على الخُلّق. 

[4]: ومنها علد التعبیر. 

[۵]: ومنها علم الطلسمات. والغرض فيه 
مزیج القوی الس‌اوية بقوی بعض الارضیّات. 
لحصول فعل "۲ غریب فى هذا العام. 

[7]: ومنها علم النیرنجات. والغرض فيه 
قزيج القوی ااق ی لااجسام الاأرضية 
لصدور'' فعل غريب. 

[۷]: ومنها علم نا هی درن ان 
یسلب من بعض العدنیّات خواصّها وإفادتها 
خواصٌ غيرهاء ليتوصّل بها إلى اتخاذ جوهر 
ثين كالذهب والفضّة من هذه الا جساد. "۲ 


۳ قم : الق 3 قم , ني : احدهها 
۵ قم: عليه ٩‏ خ: امتح رکة 


۷. قم : بالفس شفه اساسا وعاض غا 


یو ناو لفت ی طداعل ۱ 


۱ ط: مر ۲ ط : بصدور ور 
0 1 
۱۳ قارن: «رسالة اقسام الحكمة». ص ۲۱ ۵ - ۲۷ ۵ ل ۷ 


(ذیل تلخیص احصّل) 


هيد الكلام ف 

إثبات موضوع 

یی 
العلم الافي 
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لتی/ تستند! إلى العانی العقولة الاولی من جهة كيفيّة ما يتوصّل بها من 
معلوم الی مجهول, لامن جهة ما هي معقولة و "شا الوجود العقلی* الذي 
لایتعلق مادّة أصلاً. أو یتعلق مادّة غیرجسمانية " 

ولم يكن غير هذه العلوم علوم آخری. 

ثم البحث( عن حال الجوهر یا هو موجود و جوهر*-7. و عن الجسم 


علم آميثة والوسيو من العلوم الرياضية [إذ] يقع البحث عنهم| عن آمور تدخل المادة في وجودها 
وحدودها جميعاً؛ ؛ لكن ذلك لايوجب أن يكون النظر فيها نظراً طبيعيا. ولايخرج عن کونه 
تعلیمیا؛ لان البحث عنها ليس من جهة كونها أمورا ماد بل من یر أها ذوات مقدار أو ذوات 
عدد. کبا قال الشیخ في اخر هذا الفصل. (ب) 

2. ای تسلیمه. (ب) 

3 أي فروع الرياضي, کعلم الجمع و التفریق و علم الجبر و القابلةء من فروع احساب. و علم 
الساحة و علم الحيل الحركة و علم جر آثقال و علم الأوزان و علم الناظر و علم الرایا و علم 
نقل المياه من فروع الهندسة. و علم التقاوم من فروع اطيئة. و علم اتحاد الالات العجيبة لحصول 
النغمات المهيّجة لقوی النفس و دواعبها من فروع الموسيق. (السبزواری) 
أي العلوم التي [هی من] فروع الریاضیات. كالنيرنجات و الطلسمات و جر أثقال. (ب) 

4. استخرج من هذا أنّ الشیخ جزم بأنَّ موضوع النطق هو العقولات الثانية دون العلومات 
التصوّرية و التصديقية, كما هو امجزوم عند آکثر المتأخرين؛ و هو ليس بحق... (ملا اولياء) 

15 لکلام يحتمل التقسیم و القرديد. أمّا الأول فا ن يكون المراد أن العقولات الثانية وجودها العقلي 
ما لایتعلق بمادّة أصلاً و هو باعتبار وجودها في الفصول. اذ العقل لايطلق عليه المادّة أصلاً و 
إِمّا يتعلق بمادة غير جسمانية -وهو باعتبار وجودها في النفوس -لان النفس قد تطلق عليها المادة 
باعتبار أن يراد بها ما فيه قوّة شي». و في النفس قوّة العلوم. فتكون مادّة بالنسبة إلمها. 

و ما الثاني فبأن يكون المراد وجودها في النفس فقط. و الترديد باعتبار إطلاق المادّة على النفس 
و عدمه على اللإصطلاحين. فعلى الثاني لايكون وجود المعقولات في مادّة أصلاً. و على الاوّل 
يكون في مادة لكن لا في مادة جسمانيّة. (امنوانساری) 


اذل الف تسد الف أو 

۲ ب: + و بیان تعاقب هذا أنّ الانسانية معنی معقول و ذلك المعنی بعرض تعاقب اعتبارات عقليّة عليه. مثل 
الموضوعيّة والمحموليّة والكليّة والجزئيّة والجنسيّة والنوعيّة. و غیرها من المعاني, و هذه المعقولات تستند 
إلى تلك المعقولات الأول و هومعنی الانسانيّة. و هذه موضوعات المنطق من حيث يتوصّل بها من معلوم إلى 
اقتاء مجعول. وليتصرف إلى حيث فارقناه. فنقول: أ. ب: جوهر و موجود 


022 


۳۲ 0 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


8 ۳ قو له: و کذ لك ال خلقيات... 
أى وكذلك العلوم السياسية واْلقية فى أن 
موضوعها ليس الموجود ما" هو موجود. بل 


شيء آخر نحته, وان موضوعها يثبت في علم 


هو فوقها'. 
[في موضوع العلم الرياضي] 


© ؛) قوله: وأمّا العلم الرياضى فقد كان 
ضوع انا مقدارا لدب 

قد علمت أنّ أصول العلم الرياضي ا 
وانقسامه إلى الأربعة باعتبار انقسام موضوعه 
لها. والشیخ آشار البها جیع. 

فقوله: «إمَا مقدارا مجرّداً في الذهن» إشارة 
إلى موضوع الطندسة. 

وقوله: «امّا مقداراً مأخوذاً في الذهن' مع 
الماذة» إشارة إلى موضوع الطيئة. 

وقوله: «وإمًا عدداً مجرداً عن المادّة» ' إشارة 
إلى موضوع الحساب. 

وقوله :«وإمًا عدداً في تیاده إشارة إلى 


# ه قوله: ور يكن أيضاً ذلك البحث 
قد علمت أن البحث عن وجود الثيء 


٠ ۱۷ 56 2007‏ ۶۱ 
وحقيقته ومقوم حقيقته" من وظائف العلم 


جردا أو ماديا وأكزاعة' كون الم والسطح 
والجسم *' تقار سا وكون الطتهسة ۲ 
هه اک اوه كوج هنز ال كسياء 
جواهر أو آعراضاء كلّ ذلك لايقع إلا في العلم 
الأعلى. وا يقع البحث في العلم الأوسط عن 
الأحتوال العارضة طذه الأمور بعد وضع 


[أقسام العلم الرياضي] 

9 ) قوله: والعلوم التي تحت الرياضيات... 
الاقسام الفرعية للعلوم الرياضية كثيرة: 
فن فروع امحساب: علم الجمع والتفریق 

9 وعلم الجبر والمقابلة. 
ومن فروع الهندسة: علم الساحة وعلم 


تا 

۲. إذ موضوع تلك العلوم النفس الناطقة الانسانية من جهة 
کونها ذی مشاركة خاصة أو عامة. أو من جهة کونها ذی 
ملکات حسنة أُو رذيلة و اثبات اللفس الشاطقة اما هي فى 
العلم الالهى. فافهم ذلك! (الدرس) 

۳ يعنى مادّة على الاطلاق. ؟. يعني المادة مطلقاً. 

. خ: المادة 

5 .كيادة الصوت الحاصلة من آلة, فالمراد من المادة ليس هو المادة 
الخقصوصة في شیء من الاجسام المذكورةكا لايخي. 
(الدرس) 

۸ :-و 


3 ط: تقد ار دبای 


۷ -ومقوم حقیفته 


٩‏ -عن 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانی: فى تحصیل موضوع هذا العلم 0۳۹ 


با هو جوهر, و عن القدار والعدد يما هما موجودان و كيف "' وجودهما, و 
عن الامور الصورية -* التي ليست في مادّة * آو هي في مادّة * غير مادّة 0 
الاجسام. و ها كيف تکون و أيّ نحو من الوجود يخضّهاء فا يجب أن برد 
له بحت. و لیس(» يجوز أن یکون من جملة العلم باحسوسات. ولا من جلة 
لعلم با وجوده في احسوسات./ لکن الوم والتحديد' بجرده عن 
احسوسات. فهو إذا من جملة العلم با" وجوده مبائن. 

ما احوهر(.0 نكن ار وجوده * ما هو جوهر فقط (۸۱ عم متعلّق بالائة. 


16 آی: بحث ثابت [مستقل) في علم متکفل لبیان وجود هذه الأشياء بطریق برهانی. (سمس) 

7 کار ن الظاهر على أسلوب كلامه سابقاًو لاعفا د ن یقال: «و عن الجسم یباهو موجود و جوهر». 
وكأنّه ترکه سپوا أو اعتاا على المقايسة. (الخوانسارى) 
شروع في الدليل والمذكور من أَوّل الفصل إلى هنا تقهيد مقدّمة يحتاج إليها بعض مقدّمات الدلیل, 
و هي تحقيق أنّ موضوعات العلوم التي هي غير الفلسفة أيّ شيءٍ و المبحوث عنه فيها أي شيء. 
و قوله: ليس البحث في الطبيعي عن الجسم من حيث الوجود أو الجوهرية أو القركيب من الهيولى 
والصورة, قهید لكون موضوعه الجسم من جهة خاصّة غير تلك الجهات. و ليس الغرض منه أن 
هذه آحاث تحتاج إليهاء و كذا الكلام في نظائر هذا القول. (السبزواری) 
یعفی: عن حال الجسم من حيث أنه جوهر فتکون لفظة «الحال» مقدّرة؛ او یکون الراد بالبحث 
عن الجسم با هو جوهر هذا المعني من غير حاجة إلى تقدير. (السم‌زواری) 

8 كيف» هنا مصدر ععنی الكيفيّة, و لذا جر ما بعده بإضافته إليه. (الغراق) 

19 .و في بعض النسخ «التصورية» وء هذا أظهر. .و على التقديرين إشارة إلى موضوع علم المنطق بقرينة 
سياق الكلام حيث ذكر في أوَّل الفصل حال الطبيعي. م التعليمي ثم النطق, و هاهنا أعاد عليها و 
ذکر الطبیعی [و] التعلیمی؛ فالظاهر أن هذا هو النطق؛ + و أیضا اعادة العبارة التي ذكر في موضوع 
النطق انه إمّا أن ن لايتعلق عادة أصلاً أو يتعلّق يمادة غير جسمانية, هاهنا قرينة جلية على أ ن المراذ 
هاهنا أيضاً موضوع المنطق. . ومن له أدنى دراية بأساليب الكلام لاشکت فى أنّ ن المراد موضوع 
المنطق, ل ل (الخوانسارى) 
في بعض النسخ: : «التصوّرية» و كأئّه الأصوب, و على التقديرين إشارة إلى موضوع المنطق .كاهو 
ظاهر من سیاق کلامه. (النراق) 


۱ م: التصورية ۲ الف: التجرید ۲ خل: + هو /و هو الاظهر 


۱۳۸۳6 


۲۳ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


احیل امه کة وعلم جرالاثقال وعلم الاوزان 
والوازین وعلم الناظر وعلم الرایا وعلم نقل 
المياه. 
ومن فروع أطيئة: علم التقاوع. 
ی 
العجيبة ' حصول النغیات المبهجة ' للنفس. 
الهیجة اقراها ودواعماء کالارغنون وهنا 


[العلم الأعلى یبحث عن موضوع ساثر 
العلوم] 
8 ۷ قوله: ‏ البحث عن [حال] الجوهر با 
هو * موجود... 

لابتن آن موضوعات سائر العلوم 
ومقوّماتها الذاتية لایبحث عن وجودها 
ووجود ذاتّاتما فی تلك العلوم. فاراد أن يبين 
أن تلك الأمور لابد أن يبحث عن وجودها في 
علم آخر ليتبيّن أن موضوعه ماذا؟ و أنّه هو 
الموجود بما هو موجود. فهو موضوع الفلسفة 
الأولى. 

ولايبعد أن يكون” هذا شروعا" في منهج 
اخر فى تحقيق موضوع الفلسفة الاولی" 
وإثبات إنيّتها فها بين العلوم. والمنهج الذي سبق 
بيانه كان من جهة إثبات موضوعات سائر 
العلوم الحكمية وهی اللليفات وا لفات 


والرياضيّات والمنطقيّات, وأن موضوعاتها 
جميعاً نا بت في علم آخر هو فوقها؛ ويتم 
بأدنى عناية لظهور أنّ وجود تلك الموضوعات 
الكلية” لاب أن يكون مطالب في علم هو فوق 


.١‏ ط: الاتخاذ 

بو ییا 

۵. م.م: -لما بين أن ... يكون (قدوردت هذه العبارة في حاشية 
مم.الرموزة ب«كذا في بعض النسخ» وهکذا فيا بعد). 

اطخ فرع 

۷اه الق من ای : أنّ في الأول يؤخذ الجسم أو 
القدار مع حيثية أخرى. تکون تلك الحيثية مناط کونه 


۲ قم : العجيبة 


ُ. م: -يماهو 


موضوعاً يجب وأن يبحث عنه في علم يثبت من ذلك البحث 
وجوده؛ و لایکون ذلك الا في علم هو فوق سائر العلوم 
المزنية. و نی الثاني يؤخذ الجسم أو القدار لا مع تلك الحيثية 
بل مطلقاً عن الحيثيات التي تکون جهة البحث عن الجسم في 
الطبیعی و عن المقدار في الرياضيات. ثم تعيّن تلك المعاني 
الكلية, يجب و أن يبحث عن ماهيّاتها و وجوداتها. و لايكق 
إلا في العلم الأعلي ببيان ذكره الشيخ. 

ومن تلك الخلاصة يظهر فساد ما أروده الحقق الخوانسارى ‏ قدس 
سره علیه -من أن الأمور الى ذكر أنه لابد من إثبات 
وجودها و ماهيتها و قد ذكرها الشيخ ليس إلا موضوعات 
ساثر العلوم امد ثية سوی اممواهر الذی کانه آورده استطرادا 
و علی هذا لایستقیم جعل هذا قفا اق عر الوسه الب ۳۵ 
انتهي كلامه. فتدبّر حتي ينين لك القترق طنهورا 
جلي (الدرس) 
«الحاشية على الشفاء» للخوانساري. صص 11-140 

.كما يثبت في علم من العلوم يجب و أن لايكون لموضوع ذلك 
العلم. و الأشياء التي هي الموضوعات للعلوم الجزئية إذا 
أخذت بكليتها ‏ أعنى معاني كلية يقاس بعضها إلى بعض - 
يحكم العقل حکاً لیا بأنتها متبائنات. فلايمكن البحث عن 


ا 
۱ 
4 


جح 2 
0 2 
7 


۳9 


مج اه اه 
7 
1 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانی: فى تحصيل موضوع هذا العلم 00 


فالألا كاه حوية ۱ فسوی 
و أمّا العدد فقد یقع7* على الحسوسات و غبراحسوسات. فهو با هو 


لعل المزاد ب «الصوریة» الفعلية. و ك«الق ليست ف ماد ذات البدا الأول تعالی شأنه د 
والعقول المقدسة, و بالتى «هی في ۳ مادة الأجسام. الكنالاث المحاضلة فق النفوس. 
(السپزواری) : 

0. أي العقل.(مير داماد) 

1. ناظر إلى تفصيل على ما وقع عنه بقوله: «وها الوجود العقلی الذى يتعلّق بمادّة أصلاً أو يتعلّق بمادة 
غير جسمانية» إن أخذت الفطانة بيدك سبهديك إلى ذلك التفصيل. و اللّه هدی سواء السبيل. 
والحاصل: أَنّالمراد من المادّة ما به الشیء بالقوّة. و من البين تا لاتشمل العقول الصرفة. فتكون 
صورها العلمية القافة يوا ضورا لیست ق مادة, و ذلك بخلاف النفوس؛ لاتا ما به قوّة الصور 
العلمية قوة استعدادية, فيصم أن ن تکون مادة غير جسمانية هاء كا یظهر من کلام غیاث الحكناء 
عل إزنا] وحيناديه انها .و هذا هو الظاهر عندي في توجبهه. (العلوی) 

22 [أى] النفس. (ميرداماد) 

3. يعني: : الجوهر من حيث أنه جوهر ليس وجوده متعلقاًبمادّة؛ فالبحث عن حاله من هذه الجهة لم 
يكن من جملة العلم باحسوسات. و م يذكر الجسم من حيث أنه جوهر؛ و قد ذكره في سياق ما 
ذکر بعد قوله: ووو مو وو ا ديا ود حال 
لجوهر با هو جوهر, و حال الجسم من حيث ٍنّه جوهر من توابع الانقسام. (السبزواری) 

4.أي کم المنفصل يطلق على انحسوس المادّي. وغير نسوس الجرّد عن لاد . يعنى : لفق 
كاد ا فا يكون محر دا؛ ؛ فان العدد یوخد علی نلاثة اعتبارات: «لابشرط شيء». و 
«بشرط لا». و «بشرط شيء». فالعدد إذا 0 «لابشرط» فیقع على الجرّد و الادی کلاهما و 
«بشرط لا» يقع على امجرّد. و «بشرط شي ء» یقع] على المادي. فالعدد عاهو عدد -ای لايشرظ: 
اى الطبيعة العددية بغي متعلّق باحسوسات. ان ي لايقتضي المادة و إلا لم كو ی امن 
لايقتضي العراء عنها اي لا يقتضي التجرّد. و الم يكن مادیا قط. 

و مغزاه أن العدد لا تقتضي طبیعته المادية. حقٌ یبحث عنه في الطبیعیات و ال یاضیات. حتٍ 
لايحتاج يبحث عنه إلى علم آخر؛ وكذا القدار أي الکم المتتصل. و لا کان القدار مشتركاً لفظأً بين 
الجوهر و العرض - لأنه يطلق على الجسم التعليمي و الط و السطح التي هي العرض بِأنّا من 
الكمّ التصل. .و على الصورة الجسمية التي هی الجوهر, و کلاهما مسب الظاهر متعلّق 


۱. الف: جوهرا ؟. ب: فقد يوجد / قء الف: العدد فيقع 


۲۶ 0 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


سائر العلوم ؛ و اما" هذا النهج فم مها 
هاهنا ورا لابد من إثبات وجودها وماهيتها 
ولايقع بیان وجودها وماهياتها إلا في علم. هو 
غبر تلك العلوم اممزئية؛ وهو علم لابد ان 
یکون موضوعه اع الأشیاء, وما ذلك الا 
العلم الامی الذي موضوعه الموجود الطلق با 
فوامو جود مطلق. 


[في أقسام الصورة] 
8 قوله: أو هی في مادة غسيرمادة 
ات : 

اعلم أن «الصورة» مع الذي هو آمر 

[۱]: قسم یفتقر فى قوام وجوده امخارجی 
إلى مادة جسمانية. 

[۲]: وقسم لايفتقر الى مادّة جسمانية؛ وهدا 
القسم أيضاً قسمان: 

[الف]: قسم يفتقر في قوام وجوده العقلىي ' 
إلى مادة عقلية, كالعلوم التصوّرية والتصديقية 
للإنسان؛ اا صور زائدة" على ذات النفس. 
والتفس موضوعها وهی مادة غير 
جسمانية. /6810/ 

[ب]: وقسم لايفتقر أصلاً إلى مادة, لاعقلية 
ولاغيرهاء كذوات العقول المفارقة على 
الاطلای, وهی الصورة احضة * المطلقة. 


[العلم الأعلى یبحث عن وجود الجوهر] 
؟) قوله: ولیس جوز أن يكون من جملة 
العلم باحسوسات... 

أى لیس قوز آن یکون البحث عن هذه 
الامور الذکورة من اممهة* الذکورة داخلاً نی 
العلوم هه تشه سا ان 
لایکن تجردها عن المادّة احسو سقه لاخارجا 
ولا ذهنا؛ ولا داخلاً في العلوم الریاضیة" 
فسات ان ات ه: 
المحسوسة. الا بحسب الذهن؛ لأنّ هذه الأمور 
ما ليس وجودها مفتقراً إلى المادّة احسوسة 
لاخارجاً ولا نه" سنك فنلایجوز آن 
یکون العلم ها" من جملة هذين العلمین. أعني 


وجود واحد منها في علم یکون واحد آخر منها موضوعاً لذلك 
العلم. و من جهة ذلك قیّد احشي - قدس سرّه ‏ الوضوعات 
بالكلّية. و من ذلك یظهر فساد ما آورده الحقق امنوانساری - 
رحمه اللّه عليه من «أنّ العناية التي گنها لیست نامه:اد 
لايلزم من عدم إمكان إثيات موضوع کل علم من هذه العلوم 
فيه نفس أن يكون في علم أعلى. بل يجوز أن يكون في علم 
آخر منهاء فلابدَ من القسك با ذكره الشيخ». انتبي کلامه.8: 
فتأمّل حقّ التأمّل!(المدرّس) 

«الحاشية على الشفاء» للخوانساري. ص ۶ 

.١‏ طءمءيح:-ويتم بادفى ...ما /د : إنما 


؟ . خ :: الفعلیي 


۳ ط : ذاتية 


غ. قم : الحضة 0. مم : الجملة 
.٩‏ ط: -الرياضية اخ : وهماً 


#۸ ط ‏ م: مها 


تین و 


الشفاء (الامیات) القالة الأولى؛ الفصل الثاني: فى تحصیل موضوع هذا العلم ۷" 


و أمّا القدار»ه فلفظه ‏ إسم مشترك نه ": 
[۱]: ما قد" يُقال له مقدا و يُعنى به البعد المقوّم #5 للجسم الطبيعي ۶ 
[1]: و منه ما؛ يقال له" مقدار, و يُعنى به كميّة متصلة تقال" على الط 
والسطح وامسم" الحدود/ 2. و قد عرفت الفرق بینهیا ۸۱ 2 , كا 
و لیس ولا واحد منهیا مفارقا لدان ةزولكن القدار بالعنی الول و 
كان لايُفارق المادّة فإنّه أيضاً مبداً لوجود الأجسام الطبيعيّة .00 فاذا كان 


باحسوسات -آراد الشيخ أن يبي ّه بكلا المعنيين غير متعلّق باهسوسات حّی يذكر في العلوم 
الطبيعية والرياضية. (سلمان) 

25 أي الصورة الحمسية. (ب) 
آقول: فيه إشارة إلى أَنّ البعد المأخوذ في تعريف الجسم الطبيعي 2 جوهر قابل للأبعاد الثلاثة 
هو البعد الجوهري الذي یکون عبارة عن الصورة الجسمية التي تکون قا من أشيناء الوهر. ا 
البعد الذي یکون عوضا و هو سیم التعليمي. 
ونا 2[ هذا يندفع الإعتراض الذی أورده المتآخرون على تعريف الجسم الطبیعی. و حاصل 
اعتراضهم هون هذا التعريف فاسد؛ لأنّه ن أريد بالقابل القابل بالذات هو ليس اكير 
التعليمي الذي يكون عرضا. ٠‏ فلايصدق عليه أنّه جوهر قابل للأبعاد المذكورة, و إن أريد به القابل 
في الجملة أعمّ من ا ور يي مووي 
الهيولى؛ و هو قابل بالعرض 
و وجه الاندفاع: 0 الل اماد بول ,اتليس مر التعليمي الذي یکون 
عو بناء ءَ على ما مرّ في کلام الشیخ من أن القابل بالذات قد یکون جوهرا و هو الصورة 
امسمية التي يكوناقنما من آقسام الجوهر -و قد يكون عرض و هو الجسم التعليمي. لاخو 
في تعریف الجسم هو قابل للایعاد الذي یکون جوهر[] لا الذي یکون عرضا. لس مس ) 

26 اي ا سیم التعلیمی. (ب) 

7. قوله: «الجسم احدود». يعني قابل التقدیر بالذات. (السبزواري) 

8. في الفصل الرابع من القالة الثالتة من القسم الثاني من المنطق.(الخوانسارى) 
راجع: «الشفاء». المقولات. ص ۱۲ 
لأنّ أحدههما جوهر والاخر عرض. (ب) 


۱. مخ: لفظه ؟. ص: فيه ”. ل: قد 
۶ ب: + قد وله 5 ب؛ م: بقال 


۲۰۵ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


الطبیعی والریاضی. 

و ابا ويذكر «الخلق» و«المنطق»' في نفي 
کون العلم بها" منهما؛ لأنّ ذلك الأحتال بعيد 
عن العقل '. 


)٠١ 8‏ قوله: أمّا الجوهر فبين أنْ وجوده... 

خلاصة تقرير هذا؛ المنهج على النظم 
الطبيعي و سا ان كورات 
من حیث وجودها وماهیتها بح عن الامور 
لتي لاتفتقر في وجودها وتعلقها إلى مادة 
جسمانية؛ وكلّ بحث عن مثل هذه الأمور یکون 
تنا یه ویکون موضوعه مبائنا لوضوعات 
العلوم الطبيعية والرياضية والنطقیة؛ ينتج أن 
تلك الات من الامی. وموضوعها خارج 
عن موضوعات سائر العلوم. اما الکبری فقد 
مر بيانها بابطال نقيضها؛ وأمّا الصغرى فهو 
قوله: «أما الجوهر» إلى آخره. 


)١١ 8‏ قوله" : با هو جوهر فقط... 

لفظة «فقط» حوز کونه سنا للاطللاق. 
وکونه بیان للتقیید أبضا؛ فان البحث عن 
الجوهر على كلا الوجهین قد" وقع في العلم 
الأعلى. 

ما على الوجه الأُوّل: فنی العلم الکلي منه. 

وا على الوجه الثانی: فنی علم المفارقات 


مبه. 
وقوله: «والا لا كان و توس ی 
بیان لاستغنائه عن المادة بكلا الأعتبارين. 


[في معاني المقدار] 

8 ؟٠)‏ قوله: وأمّاالمقدار فلفظه إسم 
لفظ «المقدار» ‏ کلفظ المتصل بالعنی الذي 

ليس عضاف" - یطلق بالإشتراك الصناعى عند 


۱ ط.م: -والنطق ؟. ط: ما 


7 ط. م: + وأمّا المنطق فسیجیء (ط : فيجيء) ذکره في نني ذلك 


عنه . 
۶ هذه ۵ . كذا 
1 د:-قوله ۷ ط .م: -قد 


۸ قال في «الأسفار»* ما حاصله: ان لفظ المتصل یطلق 
بالاشتراك على معنيين, الأوّل: العنی الحقيق من دون قياس 
إلى شىء آخر. الثاني: المعنى يقاس إلى الآخر. 

و العنی الأول الذي هو صفة حقيقية فهو أيضاً معنيان: 

أوكما: کون الشىء في مرتبة ذاته و حد حقيقيته قابلاً لانتزاع 
الا متدادات الثلائة المتقاطعة منه من دون تعيين مرتبة من 
التقدّر فيه من العظم و الضغر و التناهي و اللاتناهي, فا 
یتفاوت بحسبه متّصل آخر و لاخالفه في القدر. فلایکون 
متّصل بهذا المعني جزءا من متصل آخر و لامشاركاً له من جهة 
العادية و العدودية و امحذرية و احدورية و لاناک بحسبها. و 
المتّصل بهذا العنی هوالفصل القتّم للجوهر والمقوّم للجسم. و 
المحصّل للهیولی ثابت للجسم في حد نفسه لبطلان کون الجسم 


مولفاً من النقسمات الجوهرية الوضعية. فهو بنفس ذاته 


5 2 
٠ ۱‏ <> 
مصداق معنى المتٌصل من دون ملاحظة آمر آخر و اعتبار شيء لس © © 


تساه كان الجسم عه الضورة الامخداذية ا ومسعملاً 


۱ 


7 


و 


۱ 


الشفاء (الاليات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانی: في تحصيل موضوح هذا العلم 020۸ 


مبدءً لوجودها لم تر آن یکون" متعلق القوام مهاء بعنی أنه مستفید" القواء 
من احسوسات؛ بل الحسوسات تستفید " منه القوام. فهو |ذ1+-* متقدّم بالذات 
عل وشات ولیس الشکل *کذلك؛ فان الشکل عارض لازم للادّة (06 
بعد تجوهرها جسما متناهیاً موجوداً و جملها*/ سطحاً متناهیا؛ فان دود 
تجب * للمقدار من جهة استکنال المادّة به و تلزمه -* من بعدّ؛ فاذا كان كذلك 
يكن الشکل موجوداً إلا في المادّة ولا علّة أوّلية * لخروج المادّة إلى الفعل.:: 
وا القدار بالعنی الاخر هار فیه نط من جهة وجوده. و نظراً من جهة 
عوارضه. فأمًا النظر في أَنّ وجوده أيّ أنحاء الوجود هو" و من آی اقسام 


29 .أى: : الصورة الجسمية المطلقة لا المتعيّنة بقرينة قوله: «و لک القدار بالعنی الاول» إلى قوله: «فائه 
انشا ندا لوجود الأجسام الطبيعية». (العلوى) 

0. فلابدٌ أن يبحث عن الصورة في العلم الاهي. (ب) 

31 غرضه الفرق بين الصورة و الشكل بعد اشتراكهم| في لزوم للمادّة؛ مثلاً يقال: الصو و السك 
متساويان في لزومهما للمادّة. فلو كان : البحث عن الصورة في هذا العلم كان ن البحث عن الشکل 
كذلك. (قوامالدين). 

32 ین بها نهايات الأجسام. (النراق) 

3. أى: الشكل عبارة عن الحدود التي تنتزع عن الجسم بعد تلبسّه بالمقدار الذي هو من مقوّمات 
ایجسم. و و على هذا وجود الشكل متأخَر عن الجسم. وإذاكان كذلك ليس الشكل من مقومات 
الجسم خلافا للمقدار (ن) 

34 أ تلزم الحدود القدان :وق بعص التسيخ: «يلزمه», أى: يلزمٌ الشكل القدار ه حاشية س م س 

5 لأنّ المادة علّة قابلية. فكيف يجوز أ ن تکون علة أولية للعلة القابلية. اس مس) 

6.قد ظهر تا مر آن الشكل يكون مرن اماه بعد صيرورتها جسمتاه فلاو كونه علامة 
ذاتية لماهيتها و لالهويتها الشخصية و لا لا یقارنها من الصور الشخصية, فلایکن أن تکون علة 
ذاتية ها مطلقا ولكن الظاهر من هذه العبارة أه عل كا بالعرض, ٠وإلا‏ فالتقييد نی هذه العلية 
عنه -غبر سدید. الا آن ن يقال بمثل ما قلناه من کونه علامة التشخّص. (العلوی) 


رن ها مه ایشا 0 ب: -موجوداً و حملها / الف: + أو 
(. ب: +الشکل ۷. ب: یلزمه ۸ ب. الف, ط, م: - هو 


9۱96 


۲3 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الاولی / فصل (۲) 


الشائین ' على معنیین: 

آحدهما: من مقولة ۲ الجوهر. /6810/ وهو 
صورة الجسم الطبيعى من حيث هو جسم ' 
طبیعی على الإطلاق. 

و ثانبهما: من باب الاعراض, وهو معنی 
جنسی مشترك بين الأمور الثلائة. أعني: اخط 
والسطح والجسم التعلیمی. وللمتصل الكمي 
فرد ر ابع هوالزمان. ۱ : 

وأمًا الإشراقيّون؛ فهم ينكرون المعنى 
لول من القدار, لكن يُطلقون المقدار بالمعني 
الثاني على الجسم الطبیعی, ويجعلون بعض 
أفراد الكمّ القداری عرش 
فالجوهر من الکم المتصل القداری هوا لجسم 
الطبيعي, والعرض هوالسطح والخط. 


[في الفرق بين معذيَى المقدار] 
8 ۱۳) قوله: وقد عرفت الفرق بینهما... 
ذکر هذا الفرق فى الفصل الرابع من ال قالة 
الثالئة من الفر" الثانى من المنطق. حيث قان: 
«الجسم انما هو جسم؛ لانه من شانه وفى طباعه 
بحيث مكن أن يفرض فيه ثلاثة ابعاد على 
الاطلاق متقاطعة على حد واحد مشترك 
تقاطعاً على قوائم؛ وهذه صورة؛ الجسمية. 
ثمإذا اختنف الجسمان ب عنوفها 00 


۶ 
| 


اابعاد و تین منب او تلائها؛ اهبر و .صعغر من 


الأبعاد التي في الجسم الاخر. فانه لايخالفه في 


على أمر آخر قابل ها علي اختلاف رأبي الحكيمين العظيمين 
المقدّمين أفلاطن و أرسطو. 

و هذا القدر اق جرد کون الغیء متصلاً في ذاته ‏ لايلازم 
قبول القسمة القدارية. و انا ذلك بعد تعيين الكنية و تحصيل 
قدر الاتصال؛ اٍذ ما لم یتعین ذهاب القادي و الانبساط ما إلى 
حدّ من الحدود و النهایات بمبلغ خاص من البالغ و الغایات. 
أو إلى اللانباية ْم یصح فيه فرض جزء دون جزء عينا كان او 
وهمياً لابالفكَ و لابالقطع و بالوهم و لاباختلاف عرضين 
قارّين کالبلقة. او غير قارين كمحاذاتين أو موازاتين؛ إذ 
مصحح هذه كلها إن هو تعن المقدار و ليس للجسم في حد ذاته 
إلا نفس الا متد دمن دون تعيين الإنبساط, وإ يعرض كمية 
الا تصان نعل قن الاتضال: 

واثانمهيا: کون الشىء حیت توجد سين أجزئه المتخالفة 
الأوضاع الموهومة حدود مشترکة. یکون كل حد نهاية 
لبعض و بداية لبعض آخرء و من خواصٌ المتصل بهد انعنی 


- ۰ ۰ 0 ‌ ۰ ۰ ۷ ۱۳ تب 
ق ! اللانقساء بلاهاية و هو فص من فصول چم و شوه به 
ی ۳ 3 ۳ 5 أ 


مصيال 
جح .> | ع ۳ که 0000 3 
حمد مب : لون سح ۶ یب مهم معد و مشد ز مسجت سپ 
ف 
3 ۹ ۳ موی 5 
ب خر مشنه. سو ء دب موجودین و موهومعن: فیة ‏ لاحرد هی 


56 - ۱ 8 ۰ 
له مد كت معنى . 
یی فى هد 5 


۰ 5 ۳ / كع - ۰ ۳ 
٠. 0‏ > . +2 هه و » 0 
اكز أكون جسم بحيث تخر حر نه جح حر ويدت 

ی ل 
کلامه میخص . و عريث 


55 با م" 3 ٠ ٠‏ ۰ 
5 7 ۳ ۳ 
هد له من مات هط معى ...۰ و 


ب حو ا« 
م 5 
2-20 ۷ 5۹ 1 


۵ ۶ 
- ۰ 2 ۰ 


الوجود هو 
الوصو للعدم 
الاعلى دون غيره 


. 4 0 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانی: فى تحصيل موضوع هذا العلم )1 


الوجود'. فليس هو فنا أرما ده عن معنف يتعلّق ' بالمادة.37 
فأمّا موضوع المنطق 070 من جهة ذاته * فظاهر أنه خارج عن المحسوسات. 
يندم أنّ هذه كلها تقع” ف العلم الذي يتعاطى * ما لایتعلق قوامه 


ع 


پاحسوسات. ولا يجوز ان * يوضع لا موضوع مشترك تكون؛ هي كلها 
حالاته و عوارضه الا الوجود. فان بعضبا جواهس و بعضها کمیّات 
وبعضها مقولات آخری» و ليس یکن أن یعتها؛ معنى حقق الا حقيقة معنی 
الوععواة ا 

وک تین ایشا امورو يان تتحدّد" و تتحقق فى النفسء. و 
هی مشتركة في العلوم.(.۲» © و ليس ولا واحد من العلوم يتولى الکلام فيهاء 


7 آي كا أنّ البحث عن القدار بالعنی الأول لیس مدا عن‌معنی یتعلق بالادة, کذلك البحث عن 
القدار بالمعنى الثاني -من جهة الوجود. و أن وجوده ای انحاء الوجود و آقسامه -لیس بحثاً عن 
معنى يتعلّق بالمادّة من حيث تعلّقه بالمادّة كبا بينا و ن كان البحث عنه عن جهة عوارضه الأخرى 
بحن عمًا يتعلّق بالمادّة وكان علما تعليمياً. (الخوانساري) 

8. فإذا كان من جهة ذاته خارجا عن احسوسات. فعدم کون البحث عن وجوده من حيثية التعلّق 
بالمادة آظهر. و لم يتعرّض لموضوع الخلق و حاله. و للجسم و أمثاله اعتادا على ظهوره بالقايسة. 
وهاهنا قدكت القدّمة الق ادعاها من أن البحث عن احوال هذه الاٌشیاء من جهة الوجود لیس 
یکن أن یکون في غير القسم اللي من الحكمة بضميمة ما ذکرنا سابقاً من أن کونه من الخلق و 
المنطق, ظاهر البطلان. (ملا اولیاء) 

9. تعاطاه: تناوله. و فلان يتعاطى کذاء أي النوض فيه. (السيد الداماد) 

0 (شارة إل مقدّمة القة یتربهاالدلیل. یعني:لذاکان هذا البحت نی الای, فلابد آن تکون فیه جهة 
جامعة للبحث عن الأشياء الذکورة, و الا م یتصوّر البحث عنها فی علم. و احتال أن عل البحث 
عن کل واحد على حدة ظاهر البطلان, و الجهة الجامعة ليست ال الوجود. فثبت أَنّ هذا العلم 
موضوعه الوجود. (ملا آولیء) 

الفركانة آراد بالعنی امحقق. العنی الذى كان تصویره و بوته معلوماً حققا بالبدچة. ع بصلح أن 

.١‏ ص: الموجود ؟. ص. ل. ب, خل: متعلق ۳. الف: بقع 

. م. الف: یکون ۵ ص: يعمّلها 1 ق. مخ: الموجود 

۷ ص.ب. ل. الف. خل: یوجد ۸ الف: نورد 


۱۱۳/۳7 


۲۷۵3 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


أنّه بقبل ثلاثة أبعاد على الاطلاق البتة, ویخالفه 
فها قبل من الابعاد على ما ذکر؛ فهو من حیث 
یقبل ثلاثة آبعاد جسم على الاطلاق» ومن 
حيث يقبل تلذثة آبعاد بعينها. او هى موجودة 
فيه بالفعل إن آمکن. فهو من حيث يقدّر. سواء 
کان التقدیر لابعینه البتة إن امکن آو بعینه, 
والصورة ا محسمية ال هی صورتها ا حوهرية 
الي لايزيد فيها جسم على جسم فهي من جملة 
القسم الأوّلء وهى صورة 000 جوهر [و] 
ليست عرضاء والمعين المعرض ' للتقدير فى 
الأيمان التلانة ۲ تقدیرا حدودا آو غ مر حدود 


فهو العرض الدی من " باب الکمٌ». الم 


6 قوله: فإنّه [أيضاً] مبداً لوجود” 
الأجسام الطبيعية... 

اعلم اه هذا المن اريعة آحاء من البدایة 
بالقیاس إلى أربعة آشیاء؛ فانّه صورة مقوّمة 
لوعطودة المي ولى الأولىء كالعلّة الفاعلية للشيء. 
نپا شريكة' فاعل الطهيولى و۲ هي علة 
صورية للجسم يمأ هو جسم ومقوّمة * لماهيّته. 
وهو بالقياس إلى الأجسام الطبيعية النوعية 
علّة مادية او جزء علْةْ مادّیة».و"بالقیاس ای 
5 رها النوعية /۵۵11/ مادة أو جزء مادة. 
فهو عل کل واحد من هذه الانحاء 


ني 
مه 


والاعتبارات يمتنع أن يكون متعلق القوام 


بشیء من المواد احسوسة, كيف وقد تضاعفت 
له جهات التقدّم عليها بالذات بهذه الوجوه من 
العلية كا اشنا الیه! 


[إنّ الشكل عارض لازم للمادّة] 
8 ۱۵ قوله: فان الشکل " عارض لازم 
للمادة... 

مطلق الشكل وكذا مطلق المقدار الجمسمى 
بالعنی الشانی من لوازم الادةء وا تثبت 
عر ضیتها غدل آشخاصها وتوارد اعدادهما 
اه وهی هن تیا كني ذا 
تشکلت الشمعة الو العف نكال مختلفة - 
كالكرة والکعب والأسطوانة وغم‌ها -فان 
ردق عرضية الاٌشیاء هو جواز تبدّل احادها 
مع بقاء هويّة امحل, فبتبدّل "" الاشکال على 
جسم واحد جوهريّ بظهر عرضية الشکل؛ 


واذا ثبنت ۱ عرضية الشکل ثبتت "" عرضية 


۱ خ: العرضی /خ:العروض 
۲ خ: ثلاثة ۳ م:-من 
. راجع: «الشفاء». القولات. ص ۱۱۳ 
۵ قم : الوجود 17 ط : شريكه 
٩‏ خ:-و ۰ قم: +أغا 
۲ يمكن أن يقرأ ما في قم : فیتبدل نم ٩‏ ) 


۳ بت ۶ ب : ثبت /کدا/خ: تثبت 


الأعل و مسائله 


موضوع العلم 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانی: فى تحصیل موضوع هذا العلم 2۳۰ 


و لله فتعی ایا مقع ل تقو سيا ات با را عفر 
ولایتکلم في نحو وجودها.* ولیست عوارض خاصَّة" لثیء من موضوعات 
هذه العلوم الجزئيّة. و ليست ۲۱»من الامور التي یکون وجودها الا وجود 
فان تلاو ارت هي" من الصفات الى تکون؛ لك شی.. 
فیکون كل واحد منها مشتركاً لكل شيء / ولا يجوز أن يختصٌأيضام) 
مقولة, ولايمكن0:' )أن يكون من عوارض شیءلا الموجود با هو“ موجود" 

فظهر'” لك من هذه الجملة أن الموجود بما هو موجود أمر مشترك لجميع 
هی ی اد ن يجبعل " الوضوع هذه الصناعة ها قلنا. ولانه ۸ “ غنىٌ * عن 
تعلّم ماهیته (۲۰» * و عن اثباته - حق بحتاج اس . يتكفل علم غير هذا 


يكون موضوعا ذا العام .ک‌اسنشم الیه تست ۳ 
فى علء. أ ل ا ا 


عنه في علم. (السبزواري) 

3. يعني: وجودها ی ٠‏ أو هو ذهني صرف. و على التقدير الاوّل هل هو وجود جوهری 
أو عرضي؟ (السبزواری) 

4. أي: من العوارض الذاتية له لعمومد بالنسبة الیه: و الا فکونها عوارض ق امحملة لا شک فید. 
(الخوانساري) ۱ 


5.ذكر ذلك في أوائل المنطق حيث قال: :إن الغرض في الفلسفة أن أقف على حقائق الاشیاء كلّها على 
قدر ما يمكن للانسان أن يقف عليه و الاشیاء الموجودة إِمّا اشياء موجودة في الأعيان ليس 
وجودها باختيارنا و فعلناء و ما أشياء وجوده با خطارنا. .. و معرفة الأمور التي من القسم الأوّل 
تسمی فلسفة نظريّة. و معرفة الأمور التي من القسم الثاني تسمّى فلسفة عملية. و الفلسفة 
النظرية انا الغاية فيها تکمیل النفس بأ 0 فقط؛ و الفلسفة العملية نما الغاية فمها تكميل النفس 
لا بآن تعلم فقط. بل بأن تعلم بالعمل به فتعمل فتعمل. و النظرية غایتها اعتقاد رأي ليس بعمل, و 
العلمية غايتها معرفة ة رأي هو في عمل؛ فالنظرية أولى بان تنسب إلى رأی. (السپزواری) 


. الف. مخ: هی تأخذ ۲ ل. ب. م. الف: خاصية هن ایض 
القت تون ۵ ق: الموجود ۱ ص,.ل. خل: فظاهر 
/. الف: يحصل ۸ ب: أنه ا إل 


684 


ما ۲۸ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


القدار؛ فان نسبة الشکل إلى المقدار نسبة 
الفصل إلى الجنس, وهما متحدان جعلا 
و اخدها بوه ل لاخر 
لايقال: ان الجسم الكري إذا تكعب فان 
مقداره' المساحى مساو للذي قد كان الا 
لأنا نقول: لامساواة بين الأشكال المختلفة 
بالفعل» بل هی في قوة" المتساوية. وما بالقوة 
غير موجود بعد " وإِمًا التساوية في القدار "من 


الاجسام هی ما كانت على شكل واحد. 


)١١ 9‏ قوله: فلیس هو بحثاً أيضا... 

أي كما أنّ البحث عن نحو وجود المقدار 
بالعنی الأوّل بحث عن أحوال ما لایتعلق 
وجوده بالمادّة, كذلك البحث عن نحو وجود 
المقدار بالعنی الثاني بحث عن مثل تلك 
الأحوالة لأ البحث عن آنحاء وجودات؛ 
الأشياء وماهياتها من وظيفة ذلك العلم کام. 


[العلم الأعلى يبحث عن موضوع علم 

المنطق] 

)١١ 8‏ قوله: فا موضوع النطق من جهة 

ذاته فظاهر أنه خارج عن احسوسات... 
الأو تقد هذا الكلام على قوله: «ثم 

البحث عن الجوهر» إلى آخره. ليكون داخلا 

في الوجه الأول الذي مبناه على أنّ موضوعات 


سائر العلوم إنما ببحث عن إنيّتها وماهيتها في 
علم آخر هو العلم الأعلى, وكأنّ الشيخ اراد به 
بیان وجه آخر على اثبات الفلسفة /6811/ 


الأولى وتحقيق موضوعها. 

والغرض": أن موضوعات المنطق وهی 
المعقولات الثانية من جملة الأشياء الت 0 
البحث عن نحو وعودها وان وجودها لیس 
إلا في العقل. ولایجوز البحث عنها من هذه 
الجهة في علم المنطق؛ لا البحث عن وجود 
الموضوع لعلم لايقع في ذلك العلم کیامر مراراء 
ولا فى علم موضوعه الحسوسات كالطبيعى 
والریاضی؛ لأنها غير محسوسة, فالبحث عنها 
ایضا لاب أن يقع في علم غير هذه العلوم 
النظرية. ولیس هذا العلم" الا العلم " الاعلی. 


© ۱۸ قوله: فبين أنّ هذه كلها تقع فى العلم 
الدي.... 

لا ثبت ‏ أن البحث قد یقع من الاشیاء الى 
بعضپا من باب الجوهر -کنفس الجوهر 
والجسم والصور الجوهرية العقلية وغبرها - 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانی: فى تحصيل موضوع هذا العلم الات 


العلم [ب]-إيضاح' الحال فيه. لاستحالة أن يكون |ثبات‌الوضوع وتحقيق 
ماهيته فيالعلم' الذي هو موضعه. بل" تسليم؛ إنيّته و ماهيته فقط: - 
فالوضوع الاوّل لهذا العلم هو الموجود ماهو موجود؛ و مَطَالبُهِ دم * الأمور 
الني تلحقه با هو موجود من غير شرط. 5 


6. قوله: «فظهر» _[كذا] متفرّع من النتيجة. إلا أنه تكون الفاء حينئذ أنسب من الواو. و لايجوز أن 
يكون قياس ... لاستتناء الوجود هاهنا 
و حاصل قوله: فظهر أن الذکور فيا سبق قد أعطى آه لايجوز أن یکون الوضوع هذا العلم غير 
الوجود با هو موجود؛ فلابد أن یکون أمرا مشترکاًبین الوجودات مطلقاً. و هو بهذه الصفة. 
فلابد من جعله موضوعا هذا العلم. (سلمان) 

7 قو له: «لاه» عطف على قو له: «لا قلنا». (النراقی) 

48. .هذه مقدّمة أخرى تضاف إلى السابق حیی یت[ ها] القصود فان با لقدمة السابقة ظهر انه لا بو جد 
وصف الإشتراك و التحقق إلا في الموجود. و هذه المقدّمة یتبین وجود صفه أخرى يعبر فى 
موضوع العلم فیه. و هو اه غني عن تعلم ماهیته و عن اثباته فانه وم یکن ی ذلك لكان 
إثباته إِمّا هذا لعلم أو في شو ی» من العلوم الجزئية؛ و التالي باطل, لأنّ هذا لیس من وظيفة شیء 

وه وا بل ذكره الشيخ بقوله: «لاستحالة أن يكون إثبات الموضوع». إلى 
آ رها دک . (السيزوارى) 

9.هذا مود للتعلیل الاوّل. و توجبپه: أ العاوة م مختلفة بالشرافة و الدّنائة و الكلية والجزئيّة؛ وهذا 
العلم من آعلی العلوم و عرفها .و هو العلم الكلى فوق العلوم الحقيقية. فلابد أن یکون موضوعه 
ایضا آشرف الوضوعات و عتها و آعرفها عند العقل .و هو الوجود با هو موجود؛ لأنّه لابد ان 
يكون الموضوع في كل علم مسلم الوجود في هذا لعلم. إِمّا لبداهته؛ تاه اميف عاخن 
وذلك العلم الآخر الذي يكون البحث عن الموضوع فيه لابد أن سكين و او و 
اعرف مر ذلك العنم. 
وهذا العلم لماكان فوق العلوم لايجوز أ محتاعر ن موضوعه في العلوم التي دونه ؛فلابدَا ن یکون 
آعرف الموضوعات و أعتها و آشرف المفهومات و أقواها. و ليس ذلك إلا الموجود يما هو 
موجود؛ اومس عن التعلّم ماهيّته و إثباته. لاه بديهي. بل أبين البديهيات؛ و لاحتاج آن 
يتكفل لبيانه علم من العلوه .وا ن یکون إثباته و تحديده في ذمّة علوه اخری لأنه لو کان موضو< 

دام شرن لابد أن يثبت في العلوم الأخر التي دونه. .و ذلك غير جايز؛ أو یکون إثباته فى هذا 


.١‏ صء خل: بإيضاح لق للعلم ". الف: بعد 


دا ۲۹ 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


وتا مو ماي الكت فان وب 
وبعضپا مقولات! خرف - کموضوعات" 
الط التي هي من ياب الکیف -وغیرها با 
على الوجه الذکور, فظاهر "أن البحث عن هذه 
الامور على الوجه الذکور ؛ لا یقع إلا فق" علم 
يتناول مالیس يفتقر إلى المادّة احسوسة وجوداً 
تا تومل اهنا | ی لكر اسفن 
هذه الأبحاث موضوع اخر غير جسماني وعلم 
آخر عال؛ بل كلها مما يقع في علم واحد له 
موصوع واحد". 

وإذا كان كذلك فوضوعها الشترك - الذي 
تكون تلك الأشياء بوجوداتها وماهياتها 
أخوالا را داك لمرو ناما ا زاتما 
لايمكن أن يكون لا أمرٌ عامٌ حقق؛" ولیس 
ذلك إلا الوجود المطلق والموجود من حيث هو 
موجود. 

و انا قيّد المعنى «العامٌ» بداحقق» ليخرج 
المفهومات العامّة الاعتباريّة والسلبية كالشيء 
والممكن العاءً, واللا متنع واللامعدوم””؛ فان 
البحث عن أحوال تلك الأمور ليس من الححكمة 
الباحثة عن أحوال أعيان الموجودات في شيء. 


[في تحصيل موضوع الفلسفة] 
)۱٩ 9‏ قوله: وكذلك قد يوجد ایضا أمور... 
هذا وجه آخر في تحصيل موضوع الفلسفة 


الاولی؛ والفرق بين هذا الوجه والوجوه 
السابقة ار البحوث عنه الذکور فها كان من 
له امون موجودة بالاستقراء . سواء كان 
وجودها وجود امحواهر آو وجود الاعراض؛ 
1 وسواء كان العرض عرضاً خارجتا 
او عرضا ذهتتا وأمّا البحوث عنه الذکور فی 
هذا الوجه فهو من جملة آمور عرضية, 
وجودها وجود موضوعاتها بعينه؛ لكنّ النفس 
تحدّدها و تحقّقها بان تنتزعها عن الموجودات . 
والفرق بينها وبين سائر الأعراض أن 
وجودات سائر الأعراض فى أنفسها وجوداتها 
لوضوعاتها؛ وأمّا هذه الأهور فوجوداتها " فی 
أنفسها هی بعينها وجودات موضوعاتها. 
والفرق بينها وبين الوجود: أنّ الوجود نفسه 
وجود الموضوع ', وكل من" هذه الأمور 
و وجود الوضوع. لا أن نفسه و 
الوضوع لا ها ماهيات غیرالوجود. بخلاف 


ال و لا هه له 

۱ معقولات ۲ ط : کمقولات 

۳ قم : وظاهر /: فظهر ).مج :-عن هذه... الذکور 
۵. ط : على 1 -واحد 

۷. هکذا في النسخ ۸ ط : الأممتنع والامعدوم 
9. طخ: بالاستقلال ۰ م: موجوداتها 

١‏ مجخ : آلوجود 


۲ إلى هنا وقع تشویش في أوراق نسخة «د» 


اقسام مسائل 
العلم الاعلی 


۹ ی 
5 0 


> 0 
5 ۳72 
يا 

4 ۱ 


- 
رم بط 5 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانی: في تحصیل موضوع هذا العلم 20۳ 


وبعض هذه آمور (۲۷) هي له كالأنواع ** : کامحوهر والکمٌ والکیف؛ فانه 
لیس يحتاج الوجود في أن ینقسم إليهاء إلى انقسام" قبلها. حاجة/ امسوهر 
إلى انقسامات. حيٌّ یلزمه الانقسام إلى الانسان و غبرالانسان. و بعض 
هذه(:۲) له۲ - کالعوارض : الخاصّة” مثل الواحد والكثيرء والقوّة والفعل. 
والكلى والجزئي؛ والمکن والواجب - فائه لیس بحتاج الوجود * في قبول 
هذه الأعراض والاستعداد ها إلى أن يتخصّص طبیعیا أو تعليميّاً أو خلقیا أو 


العلم. و هو حال للزوم الدور الواضح؛ و يمكن أخذه بحيث يكون تعليلاً آخ را إلا أنّ الذي ذکرنا 
اوتقة (سلمان) 

0. أي مسائله. (ب) 

1. يعني يثبت للموضوع بنفسه. و ليس الثبت له الموضوع باعتبار قيد فيه. كالمباحث الطبيعية التي 
تثبت للجسم لابنفسه؛ بل من حيث الحركة و السكون. او المراد بقوله: «من غير شرط» نى 
القوط بيو اءاكان كنذا ليشت له آو واسطة اق ثبوت امسکم. سواء كان اعد أو بوعل 
الأول يكون قوله: «فانه ليس يحتاج الموجود» إلى آخره - تعليلاً لكون الجوهر و الكمّ نوعا. و 
على الثاني و هو الأظهر ‏ تعلیلاً لعدم الواسطة. (السبزوارى) 

2 نما قال: كال واعة لأ مفهوم الوجود لیس بالنسبة البها ذاتیاء بل عرضیاء فاثه مقول 
بالتشكيك بالنسبة إليها. و أمّا کونها بمنزلة الأنواع فکان وجهه أنا حقائق حصّلة, حصل من 
تحصّل الوجود في ضمنها حقيقة حصّلة موجودة. فکاتها انواع ها بخلاف ما سیذکر بعد ذلك من 
الواحد و الكثير ونحوهما؛ فانه لايحصل من تخصّص الوجود بهاء و تحصّله في ضمنها حقيقة 
حصّلة موجودة فليست بمنزلة الانواع. (امخوانساری) 1 

م يقل «آنواع» لأنّ الموجود عرضي بالنسبة إلى الماهيات, و ليس من المقوّمات الذاتية, و وجّهه 
شبهه (ظ: وجه تشبيهه) بالأنواع اندراجها تحت الموجود و شوها لسائر الأنواع المندرجة تحتها. 
بخلاف ما سنذكر بعد ذلك فإِنّ الواحد يساوي الوجود. و الكثير في قوّة نوع النوع بالنسبة إليه. 

والقوّة بالمعنى الأعمّ -من الإمكان ذاتي و الاستعدادي ‏ تشمل جميع المقولات فهو أشبه 
بالموجؤة:وكذا الامکان بالمعنى الأعم, و كذا الفعل الكل و الجزئي. و محتمل آن یکون الراد 
بكونه «کالانواع» إشارة إلى نه شر فوضوها فی بعض السائل. , کأنواع موضوعات سائر 
العلوم. (السيزوارىي) 


۱. ل: أقسام ۲. ص: له ۳. ب: الخاصيّة 


۱۱9۲ 


۳۰ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


ا ۲۰) قوله: وهی مشتركة في العلوم... 

أي يقع استعمالها في کل واحد من العلوم 
بوجه من وجوه الاستعیال أعمّ من أن يكون 
من جهة كونها من المبادي المشتركة في علم أو 
می القاصد فیه . أو لا هذا ولا ذاك بل یقم 
الافتقار إلى استعماها في بیان بعض القاصد. 

والغرض: أنّ هذه الأمور ليست مما بستغنی 
عن معرفتها وبيان وجودها حت لايجب 
البحث عنها في شيء من الصلوم» بل يجب 
البحث عن وجودها وحدودها. 2 لایتکفل 
شيء من العلوم الجزئية للبحث عنها من 
یی لكو بل اد الوجهین لا خرین ۷ 
اذ لو محث عنها من حيث وجودها وحدودها 
في شيء من العلوم الجزئية لکانت هي من 
العوارض الختصّة بوضوع ذلك العلم؛ لان 
حمولات مسائل کل علم یجب آن تکون من 
خواصٌ موضوعه. لکن لیس شيء من 
موضوعات العلوم الجزئية با" يختصٌ به 
شیء ‏ مس هذه الأمور, فلابد أن يكون 
موضوعها من تلك الجهة أمراً عامّاً. والعلم 
المتكمّل باثبات وجودها وتحقيق ماهيتها عم 
العلوم وأعلاها. 


[في دفع ما يرد في المقام] 
8 ۲۱) قوله: وليست من الأمور التي يكون 
وجودها إلا وجود الصفات للذوات... 

الغرض من هذا الكلام وما بعده 
هوالتوضيح والتأكيد ودفع التوضّات المضادة 
للحقّ؛ أى ليست مما لاوجود ها إلا /6812/ 
وجود الصفات الذاتية؛ للذوات" المتخالفة 
اما اوه يرداق له جب 
لایفتقر إلى استثناف بحثٍ' عنها وعن احواها؛ 
لد البحث عنها وعن آحواها على ذلك التقدیر 
راجع إلى البحث عن تلك الذوات وعن 
ا ها ون غتایت انا من عا 
الأعراض [ا ات فا لته 1 جنا غهر مستقلة 
شوه 

وش هذا الوهم" هوكونها معن الامور 
لانتزاعية نی ليست ها وجود خارجي متميز 
5 نفو لرضوفات 1 
عين تلك الذوات. وقد مرالفرق بينها وبين 
سائر الأعراض بان وجود سائر الاعراض غير 
وجود موضوعانها ات وذهنا؛ ووجود 


سس سس سس سس سب 


الا 
. ط ,م. يح : - الداتية 


۳1 ط : يختص بشيء. 
۵.ط .م. مج : الذوات 7 ط: بحثه 


۷. ط : التوهم. 


الاشکال 


ات 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانى: في تحصيل موضوع هذا العلم 0 


ولقائل أن يقول :۲ :: انه إذا جُعل الموجود هوالموضوع هذا العلم لم يجا 
آن یکون اثبات مبادي الوجودات فیه. لا البحث فى كل علم هو عن 
لواحق موضوعه لاعن مبادئه. 

فالخوات عن ارات 

(۱]: ان النظر فی البادي أيضا" هوحث عن لواحق" هذا اللوضوع؛ لان 


کون النوع عارضا بناءً على کون الوجود موضوعاء و کون الراد بالعارض هاهنا هو الخارج 
امول و الاموز اللاجقة الموجود سواء کات أنواعا. ار غوارض لعن الكتشر غر ان با 
العنی. و اما كون النوع عارضاً ذاتیا فان کان البحث عن حال هو غير الوجود سواء کان من 
الأحوال العاكة او انام فهو ایض اه لاد اولان 
جعل العقولات بمنزلة الانواع, و الأمور العامّة بمغزلة العوارض, لعل وجوده (کذا)-أی الجوهر 
و العرض اعتبر في حدهما الاسمی معنى الوجود. فقيل: «العرض هو الموجود في الموضوع» و 

«الجوهر هو الموجود لا في موضوع» أو «ماهية إذا وجدت» إلى ا راو ولايخق ات هذا 
الإعتبار يصيران بمنزلة نوعي الوجود. بخلاف سائر ما جعله بمنزلة الأعراض؛ فائه لم يعتبر في 
حدودها الاسمية ولا في حدودها الحقيقية معنى الوجود. (قوام الدين) 

3. قال: « كالعوارض» مع أنّ الحقّ أنّهما عوارض حقيقية مراعاةً لوافقة القسمين في التعبير. أو لان 
التدادزايق الروی منکیم ادر حلي ساوسو ين ل ا فئان 

4. بيان كون الجوهر و الكمّ و الكيف من الأمور الي يلحق الموجود هو موجود من غير واسطة. أو 
نياك ی أنواعا كما ذكرنا سابقاً. و على التقديرين لا دلالة فيه على أَنّه لوكان شیء من تلك 
الأمور نوع النوع كان مض رأ بالمقصود. (السيزوارى) 

5. قد عرفت أن البادي هي التي يتوقف العلم بالمسائل علیهاء أي على العلم بها و ما يتوقّف عليه 
العلم. إما من التضؤزات و من التصدیقات. 
و ما هو من التصوّرات: کتصوّر الوضوع و أجزائه و أحواله الذاتية ال تثبت له تسقی حدودا 
تم و ماهو من التصدیقات:لما بین بنفسه. و لا أن يحتاج إلى البیان, و ما هو بين 
بنفسه یستی علومً متعارفة و ما حتاج م ای البیان ن ما للمتعلم ظَنّ علی خلافه. أم لا و الا 
«مصادرات». و الثاني: رفول موضوعة». 
و یفهم من هذا آن التصورات ها مباديّ تصوريّة, فبادئ موضوع هذا العلم هى: تصوّر 
الوجودات الخاصّة التي هي علل له. فان الوجود با هو موجود معلول و لازم للوجودات 
الخاصّة. (سلمان) 


۱. ب: لم تجز ۲.ق:-ایضا ی عوارض 


ن) ۳۱ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


الخارج؛ لكنّه غيرها في الذهن؛ لأنها من 
عوارض الماهية لا من عوارض الوجود. 
ولأجل هذه الدقيقة عبر الشيخ عن' الحكم 
ام ات كفن الدوات ماه اسان 
إشعارا بأنه يكق في ثبوت عرضيّتها أن ها نحواً 
من الوجود غير وجود الذوات في ' أيّ ظرف" 
كان وباي اعتبار كان؛ لان ما ليس بعرض هو 
مالا وجود له بوجه من الوجوه إلا وجود 
الذوات. 


۵ ۲۲) قوله: ولا أيضاً [ هي ] من الصفات 
ای كين لكل شه 

أي ليست ولا واحد منها من الأمور العامّة 
الشاملة لكل شیء -کالشیء والمکن العام 
ونحوهما حي لايحتاج إلى بحث عن إشباتها 
وتحديدها وتعريفها. فلايكون مطلوباً في علم 
من العلوم من الجهة المذكورة. 


8 ۲۳) قوله: ولا جوز أن بخصص' أأيضاً] 
بمقولة. 

ليكون موضوع البحث عنها تلك المقولة 
بخصوصها لا غیر. 


© :۲ قوله: ولايمكن أن یکون من عوارض 


لسى, 2... 


بها 


ل/ا. د: عاملا 


اي من عوارض خصوصهة لثيء ٩‏ والا 
فهى من العوارطن لأشداء كقدزة خاصه لكن 
لاعلى وجه الإختصاص لها بشىء /6813/ 
من الموجودات إلا من جهة كونها موجودة 
مطلقة. فتكون من الأعراض الخاصّة 
بالموجود المطلق ومن الأعراض العامّة طا؛ 
والمطلوب فى العلوم كما علمت ليس إلا 
الأعراض الخاصّة بالشیء. فيكون موضوعها 
في البحث هوالموجود المطلق لا الجزئيّات. 


رن موضوع العلم الأعلى هو الوجود 
المطلق] 
ا ۲۵) قوله: وله غنىّ عن تعلّم ماهيته وعن 
إثباته... 

هذا وجه آخر على أنّ موضوع العلم الأعلى 
هوا هل عموقيع عب ان 
یکون أمراعانا "عامل میع ال وجودات - 
حقق الذّاتء غنياً عن تعلم ماهیته " وانیّته -؛ 
ولاتتحقّق هذه الأوصاف الثلائة فى شيء من 


لمعاني لاف الموجود با هو موجود؛ فان غيره 


۱ د: +اثبات ۲ م: -فى 

۳. م: طرق /یکن أن يقرأ ما في د: طرف 

؛. ط: ‏ يخصص/م: يخصٌ / هکذا في النسخ, والتص : یختص 
1.سمح:-هو 


8. طم : التعلم ماهية 


0 ط. م: بشي > 


۱ 


2۹ 
دم 
3 

- 1۷ 4 


ا 


الشفاء (الاهیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانی: في تحصیل موضوع هذا العلم 2۶ 


الوجود کونه مبدءاً' غير مقوّم له ولا ممتنع فیه؛ بل هو" بالقیاس إلى طبيعة 
الفنود ابر عارض له. و من اللواحق الخاصّة" به. لاه /لیس شیء" عم 082 
من الوجود. فیلحق غيره لحوقاً لیا * و لا أيضاً يحتاج' الموجود" إلى أن 
بصير طبيعيّاً أو ليما و ا اخر حت يعرض له أن يكون 00 

[۲): 3 المبدام) لمن 58 للموجود کل .ولو (0© كان مدا 
للموجود؛ له لکان مبدءً لفسه؛ بل الوجود کلّه لا مبداً له. ببم * سا 
بیدا مبلا ل او 0 اس ا ها 


6 یعنی: أن العرض الذاتي يجب أن یکون خارجاعن الصناعة مس عروضه لامر عم من موضوع 
الصناعة ىا : تقرّر في کتاب البرهان من النطق, و البادی كذلك. و لا يشعر هذا الکلام بان 
العرض الذاتي هاهنا ما لا واسطة له في العروض كما ظَنّ. ١‏ زملا اولیاء) 
اقولفكن الفلا شعن هده لیا زو ن العتبر في العرض الاو للشيء مايلحقه لذاته. أي من دون 
واسط [ة] هی أعمّ منه. سواء كان خ هناك واسط [-2] مساوية وام »كما علمت أمر زوج 
الزوج بالقیاس إلى العدد. و من هاهنا يصمٌ أن تکون الأمور المذكورة من من امقولات. و أنواعها من 
عوارضه الأوّلية الذاتية. و أمّا افتقار الموجود إلى أن يصير تعليمياً أو خُلقياً أو شيئاً آخر -حيٌٍ 
یعرض له أن يكون مبدا-فهو مر زائد عل کون الشیء من عوارضه الأولية فلذا قال: «و لا يشا 
يحتاج الموجود». فليتديّر فيه ! (العلوي) ۱ 

7. لايخف أن هذا إشارة إلى إثباته ‏ تعاللى -و من غرائب الزمان أنّ بعض أرباب الوجد و الوجدان 
واصحاب العرفة و العرفان الشهير بالخفري في حواشیه على الهيّات کتاب «التجرید» قد نسب 
ذلك إلى نفسه. حيث قال: «و من البراهين التي ظهرت لي في هذا المطلب هو أن ليس للموجود 
الطلق من حيث هو موجود مبداء و الا لزم توقف الشيء على نفسه». ثم قال: «و بذلك ثبت 
وجود الواجب بالذات» انتپی. و من الب آن ما وقع عن الشیخ هاهنا بقوله هذا. (العلوی) 

8 آی: العلّة الفاعليّة؛ لار المركب من جمیع الوجودات الممكنة تالا انم توف اموفوه رنه 
بالذات لامجوز آن تکون له علة فاعلتة , موجدة لذلك ال رکب الذکور لان موجد ال رکب لايد آن 


.١‏ ص: مدآ و 1 الف: + آمر 

۲ ص. س: العوارض الخاصة / ب: العوارض الخاصيّة ؟. الف: به 
۵.ق: - شىء 5 ل: تحتاج ۷. ب: الوجود 
۸ ص: مبدا ٩‏ ب: للوجود ۰ للوجود 
۱ الف: ‏ المعلول ۲ م: الى لبعض 


الا ۳۲ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


من ات ۱ )تما ان لاود اضار [۲]: 
أو لايعمٌّ حمیع الوزضودانت: ۱۳ اویکون 
أعد' من الوجودات. وغيرها فلايكون تلك 
نات عراف شاد له 


[في مطالب العلم الأعلى] 
)١١ 8‏ قوله: ومطالبه الأمور الّی تلحقه ما 
هو موجود... 

کل ما یلحق الشىء لذاته ولایتوقف لحوقه 
فل قرو ها عل ام مروف 
خاضأ من آنواعه, فذلك الثیء من عوارضه 
الذاتية وأحواله الاوَلية؛ ولایٌّنانی ذلك کون 
اللاحق العارض آمرا آخص من ذلك الشیء كا 
توهمه بعض أجلَّة المتأخرين؟. ونسب كلام 
الشيخ إلى التناقض حیت قال: «إن ما يلحق 
الشیء لأمر* أخصٌ فهو عرض غريب لیس" 
عرضاً ذاتيّاً» مع أنّه مثل العرض الذاتي 
با تسف والستدیر للخط؛ ومنشا هذا التوهم 
ما" عدم الفرق بين العارض الأخصٌ وبين 
العارض لذت ا خط آو توهم أن کل ما برض 
الشيء لذاته كبن أن يكون لازماً لذاته ولیس 
کزلای؛ فا الفصول القسمة نس واحد - 
کفصول الحيوان من الناطق وغیره -کل واحد 
منها عارض ذلك الجنس لذاته مع کونه أخصٌ 


مبه. 


8 ۲۷) قوله: وبعض هذه الأمور هی له 
كالأنواع... ۱ 

قد علمت أن فصول الجنس وأنواعه بحسب 
القسمة الأول من عوارضه الذاتية» فکذلك 
از خناس لها اعنی: القرلات تفر 
إلى طبيعة الموجود بماهو موجود كنسبة الانواع 
/6813)/ الأوّلية الذاتية إلى انس فتكون 
من الأعراض الذاتية له. 

ولا قال «هي له كالأنواع» وم يقل: نا 
الأنواع له؛ لأنّ الوجود المطلق ليس طبيعة 
سدم اول اس كت انا واس سواه 
للموجودات شول الكل لأفراده”؛ لأنّ هذه 
تما کال که وا لت تیه والدافيه 
والعرضية من الأمور التي تعرض "" للماهیات في 
الذهن . والوجود"" ليس عاهية لثي» ولا ذا 
ماهية ولا له صورة في الذهن مطابقة له. حتی 
تعرض له الکلية واحنسية وغيرهما من 
ا لعقولات الثانية. بل هو صريم الانية 
اخارجية, لکثه بشبه الذاتی رت 


۱ ط: عم ۲. ط.م: خاصاً 

۳ م:-له 

ع. الراد: هواللاجلال الدین الدوانی 

1 -لیس 

۸ م, خ: + الجنسية والنوعية 


۵ لام 
۷. درم قم.ط : -اما 
9. م.خ: + والجنسية والنوعية 


.٠‏ طءم: يعرض ۱ ط:+و 


4 


الشفاء (الاهیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانی: فى تحصیل موضوع هذا العلم 020۳۵ 


فلایکون هذا العلم یبحث * عن مبادي الوجود * مطلقا, ۲ ما يبحث 
عن مبادی بعض ما فیه کساثر العلوم اسزئیة؛ ۲ فالها و ن کانت/ 
لاتبرهن" على وجود مبادتها المشتركة' ‏ إذ ها مباد" يشترك ؛ ۷ فیرح 
ینحوه کل واحد منها - فَإئّما تبرهن* على وجود ما هو مبداً لما بعدها" من 
الامور التی فیه" » 


یکون موجدا لكل جزء من أجزائه. (س م س) 

9. أى: آن البادی على قسمین, مختصّة و مشتركة. إذا كانت البادی مشتركة في جميع مسائل العلم 
لاييرهن عليها في العلم. عازن ییاه ی لب فان ها برهان.(ن) 
0 ا قال الشيخ فيهذا المقام كلمات متفرّقة متشتّتة كا ترى. مع أن الإختصار أولى للتوضيح. و 

البیان: أن البادی على قسمين. مشتركة و مختصّة؛ ىا فصّلنا في القول المنقول عنه في البرهان. 
المبادي المشتركة يكون البحث عنها بحث عن مقوّمات الموضوع دون المختصّة. إلا أن هذا الجواب 
يناى امحواب الاول؛ حیث أن الجواب الاوّل ينادى تن یش بدا لو خوه ان 

من مقوّمات الوجود. أي طبيعة الوجود. و هذا الجواب یدل على أَنّه من مقوّماته. للم ال أن 
يقال آراد أن هذا على سبیل التفزیل. و مع هذا لايخرج القام عن توسعة التأويل الذي ذکرناه 
تتایفا. الملدان) 

1 هكذا في بعض النسخ الذي -(کذا)-رآینازها], و الأولى أن يكون: «لما بعده من الأمور التي فيها» 
با ن يكون ضمير بعده راجعاً إلى ما في قوله: «ماهو مبدأ» و ضمير «فيها» إلى «العلوم». و على ما 

هو الواقع يمكن أن ن يقال: ضمير «فيه» را- جع إلى كل تون ری و اولان يدن 

الضمير الستتر في قوله: «يبرهن» أيضاً راجعاً إلى کل واحد. أو أنّه راجع إلى سائر العلوم. و ما 
ضمير «بعدها» فالامر فيه أشكلء اذ لامرجع له ظاهراً إلا كلمة «مأ» أو «المبدأ». 
وعلى أيّ وجه كان الظاهر فيه التذكير إلا أن يقال تأنيثه باعتبار لفظة «ما» لأَمَّا موننة, و لايخلو 
عن بُعد. و الظاهر أنّه من السهو في الكتابة, و کم من مثله في التصنيفات ! (امخوانساری) 
هكذا في : بعض النسخ التي رأينا[ها], ٠‏ وهو سسهو هن الناسخ. والشيوات د كين لجسن ل 3 
الراجع إلى «ما» و تأنيث الضمير الراجع إلى العلوم. (ملا أولياء) 
هكذافى لسغ التداولة, و الأصوب تعاكس الضّميرين في التذكير و الثّانيث. لرجوع الأوّل إلى 
«ما» أو «المبدأ». .و الثاني إلى «العلوم». و تصحيح ما هو الواقع بإرجاع الثاني إلى «كلّ واحد». و 


اده لايبرهن '. م: المشترك اهن سادق 
ا تداك ۵ ب: يبرهن أ|.ب: بعده 
۷. 2 ص: فيها 


68 


نمم تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


ليس بخارج عن حقيقة أفرادها المتخالفة 
احقایق. ولا کانت قسمته ال القولات قسمة 
آولية تکون هی من عوارضه الذاتية لا کقسمة 
المسوهرال الانسان وغبر الاتسان؛ فا 
الجوهر لاينقسم إليه' الا بعد قسمته' إلى 
الحيوان وغير الحيوان» وكذا لاینقسم إلى 
امبون وغهره لد ل ااال 
وغيره. فهذه الأمور من الأعراض الغريبة 
للجوهر بماهو جوهر. انا العرض الذاتي من 
الأقسام للجوهر هو" مثل قابل الأبعاد 
عقا لد 


۵ ۸ قوله: وبعض هذه له كالعوارض .... 

كون هذه الأمور كالعوارض للموجود يما 
هو موجود. وكون غبرها كالمقولات وما تحتها 
كالأنواع, مع کون الجميع ما يصدق عليه 
الموجود لايخلو من دقة وصعوبة. 

ما کونا كالعوارض وليست بعوارض فلا 
عق كن انا ليست من العوارض الحنارجية 
للأشياء _كالسواد والحركة وغيرهما -ولا من 
العوارض الذهنیة" شا _-كالكلية وا جزئية 
وغيرهما -بل انا عروضها للماهيات الموصوفة 
ها بضرب من التحليل والاعتبار. 

وأتاكونها كالعوارض للموجودلا 
كالأنواع لد فالتا ليست كا أشرنا إليه من 


الأمور الموجودة على الإستقلال كالجواهر 
والأعراض القارّة. وطذا ليست مندرجة تحت 
شيء من المقولات وعوالي الأمهات بالذات. 
بل بالعرض. 

و تحقيق الأمر فيها يحتاج إلى مقام أوسع من 
هذا القام. /6814/ 


8 ۲۹) قوله: ولقائل أن یقول... 

منشأ هذه الشمهة إمّا الخلط بين الطبيعة من 
حيث هی هی والفرد. أو الخلط بين الطبيعة من 
حيث هى هى والطبيعة على الإطلاق؛ وليس 
یلزم من کون بعض آفراد الطبيعة ذا سبدآن 
تکون الطبيعة من حیث هي هي ذات مبدا ولا 
أيضاً يلزم من کون الطبيعة على الاطلاق علة 
ومعلولة تقدّم الواحد بعینه علی نفسه, فإنّ من 
شروط التناقض وحدة الوضوع وحدة 


۳ 

۱ : إليها ۲ م: القسمة 

۳ د: لاتنقسم . م : بعد القسمة 
۵ :-هو 1. م: الذاتية 


۷. فائا بحسب الحقيقة عين الوجود. و الوجود لایعرض الماهية 
إلا بضرب من التحلیل. و أما أنَّا ليست من الأمور الوجودة 
على الاستقلال فلائه ليست ها حيثية وجود بحيالها سوی 
الوجود. أى وجود شیء ما فهی موجودة بالعرض, و الموجود 
بالعرض لیس من الأنواع المتحصّلة الندرجة تحت مقولة من 


الق لات. فافهم ذلك!(الدرس) 


انقسام العلم 
الأعلى إلى أبحاث 


الشفاء (الامیات) القالة اللأولى؛ الفصل الثانی: في تحصیل موضوع هذا العلم 2۳۳ 


و یلزم هذا العلم أن ينقسم ضروراً إلى أجزاء: ( © 

[۱]: منها ما يبحث عن الأسباب © القصوى. فإنّا الأسباب لكل موجود 
معلول من جهة وجوده *. و یبحث عن السبب الأول الذي يُفيض عنه کل 
موجود' معلول بما هو موجود * معلول" لا بما هو موجود متحرّك فقط ۲۷۲ 


أو متکنم فقط * 


جعل التأنیث في الأوّل باعتبار لفظة «ما». لا مؤنّئة كما تری. 

م لايخنى أن لفظة «من» لو كانت بيانيّة كان المعنى أنََّا يبرهن على وجود ما هو مبدأ للأمور التي 
فیهاء و هذا الحكم يصدق لو برهن على مبداً نفس الموضوع. أو جميع موضوعات المسائل؛ انا 
ككل ذي مبدأً. و حينئذٍ لايفيد ما هو المطلوب من نا تبرهن على مبداً بعض موضوعات 
السائل لاجميعها و لانفس الوضوع. فلابد من تقدير لفظ «البعض» بعد «من» البيّانيّة سهان 
لتبعیض و أخذ مجموع الجارٌ و الحرور بدلاً لا قبله و ما بعده. حي يكون معتبرا ببعض الأمور 
الي فيه. و الظاهر جواز ذلك لتجويزهم كون «من» التبعيضيّة مدخوطا كد و 
كالعكس كا في قوله تعالى: و من النّاس من يقول» [العنكبوت ]٠١/‏ أو جعلها بيانيّة وإرجاع 
ضمير مابعده إلى الجميع مع اخذ البعديّة بمعنى التحتيّة و مثلهاء حیِی يكون المراد با بعده جميع 
مايندرج تحته و هو البعض. (الغراق) 

62 لا ذکر أن في العلوم لاتذكر المبادي المشتركة بل انما تذكر في کل علم مبادي لايشرك فيها 
أن يذكر انقسام هذا العلم إلى أجز اه فذكر الاقسام الثلاثة التي فصلّها. ايع أسباي ال وجود 
العلول و عوارض الوجود و مبادی [ال] علوم امحزئية. (السیزواری) 

3. قوله: «فانها الاسباب» تعلیل لصحّة البحث عن اسباب القصوی في هذا العلم بناء على أن البحث 
في علم عن مبادیه ها يصمٌ في غير البادی المشتركة میم مسائله. فذکر أنّ الأسباب القصوی 
أسباب لكل موجود معلول لالجميع الموجودات. حقٌّ يلزم أن يكون من المبادي المشتركة؛ 
فلایصح البحث عنه في هذا العلم. 
والمراد ب «معلول» في قوله لأزلن] كل سوه معلول». المعلول لتلك الاسباب, او ود 
تلك الأسباب؛ أو الراد ان کل معلول لايخرج عن الإستناد إلى بعض تلك الاسباب. فلايرد أن 
فق خلت ال ميات أ هنا معلل فش معد ان تلك الاك (السبزواري) 

4. قوله: دمن جهة وجوده» يكن أن ن یکون متعلّقاً ب «معلول». ويمكن أن رن ب یحو 
ویکن آن ايكون متعلقا بوزالا سياف (السبزواري) 


١.لءق:ب:‏ و جود ۲ ب: -بماهو موجود معلول ۳.ق. س: ‏ فقط 
غ. س: - فقط 


ل ۳۶ 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الویی / فصل (۲) 


[إنّ العلم الأعلى یبحث عن مبادئ الموجود 
598 ۱ 
8 ۳۰) قوله: والجواب' عن هذا أن النظر في 
المبادئ... 

هذا هوامواب ای البتنی" ل النظر 
الدقيق والبحث اللطیف وهو آن البحث عن 
مبادی الموجود الطلق بحث عن لواحقه 
وقنزا فيه انز اه تیه[ :اما کر مه 
اوارشی له مکان ممه ونم كه هی مه 
غير افتقار إلى مبدأًءكا في واجب ' الوجود؛ ولا 
تانق ذلك تحققه ونبوته 0 از 
الافتقار إلى مبداً وکون الوجود الطلق مبدا 
وذا مبداً لایستلزم کون الشیء الواحد بعینه 
مبدءا لفسه ولا کون الوجود الطلق من حيث 
هو موجود م طلق مفتقرا سيدا ون کان 
الوجود امطلق ذا مبداء والفرق بين الاعتبارین 
ما سیظهر فى مباحث الماهية. 

لو انا ک یا ی اه ره يبدالا 
من العوارض العامّة له فلانته" لااشي- ما 
عم من الوجودالطلی ع بلحقهکونه مد 
فاعليّاً أو غائیا أو مادیا آو فوا لحوقاً او 
ويلحق بتوشّطه للموجود الطلق, فيكون كونه 
مبادی من العوارض العامة؛ له . 

[۳]: وامّا كونها من العوارض الذاتية له. اد 
لیس موقها إِيّاه بتوسط آمر أخصٌ؛ فان کون 


الوجود فاعلاً وغاية وغيرهما من البادی على 
الاطلای لایحتاح" إلى أن يصير نوعاً خاضاً 
طبيعيّاً أو تعليمياً أوغيرهما. 

كل ما یلحق الثیء لا بواسطة آمر عم ولا 
بواسطة أمر أخصٌ فهو عرض ذاق له, والبحث 
عنه مطلوب ف العلم الباحث عن احواله. 
فالبحث عن البادی بحث عدن الاعراض 
الذاتية للموجود" المطلق المطلوبة في العلم 
الباحث عن آحواله وهو العلم الاعلی. 


۳۱) قوله: 7 البداً لیس مبداً للموجوه 

هذا جواب /۵914/ اخر عن ذلك السوّال 
ارهن التقصهى ولا تعاعه اهنا د کرت" 
من الفرق بين کون الوجود المطلق ذا مبدا۸ 
وبين کون الوجود المطلق من حيث کونه 
موجوداً مطلقا ذا مباد". 

و١٠‏ هذا التخصيص لايخلو عن تکلف؛ فان 
البحث عن مبادی الموجودات الواقع في العلم 
الكل نا يقع على وجه الاطلاق, لاعلى سبيل 


.١‏ هكذا في النسخ /والتص: فالجواب 
؟. ط: ای 
قم :فان ه 


۳ الواجب 
0. ط: لا تحتاج 
۷ : ذكره 


5ل :مبداً 


1 م: للوجود 
و 


۰ م:-و 


الحكمة أفضل علم 
بافضل معلوم 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانی: في تحصيل موضوع هذا العلم 2۳ 


[۲]: و منها ما يبحث * عن العوارض للموجود ۲۸ 7 . 

(۳]: و منها ما یبحث عن میادی العلوم امحزئية ۳۷ *. و لان مبادي کل 
علم أخصٌ (.» هي مسائل في العلم الأعجّ' ‏ مثل مبادي الطبّ في الطبيعي, 
و الساحی في اهندسة - فیعرض إذن ۲ في هذا العلم أن تتّضح؛ فيه مبادي 
لعلوم مرت التی تبحث عن أخر ال المرقات الوجودة* 

فهذا العلم «» یبحت عن أحوال الوجود/ و الأسور التی هي له 
کالاقسام و الانواع حي یبلغ إلى تخصیص " يحدث معه" موضوع لعلم" 
الطبيعي فیسلمه" إليه. و تخصیص يحدث معه موضوع الریاضی فيسلمه' 


5 في بعض النسخ «لا انما موجود» و هو سهو النسّاخء أي فيضان کل موجود معلول عنه باعتبار 
وجوده و معلوليّته. لاباعتبار تحرّكه و تکنمه. (الثراق) 

6.لايخنى أن في هذه العبارة دلالة على أن مبادی العلوم الجزئية ليست من عوارضه الذاتية, و هذا على 
ما ترى. (العلوی) 

7کالوحدة و الكثرة, و القوّة و الفعل, و التقدّم و التاخر و العلّية و العلولية. و نحوها. القسم الاوّل 
محث عن اقسام الوجود و هذا عن عوارضه على ما اصطلح عليه سابقا. (ا مخوانساری) 
یعنی: الامور العامّة. (ب) 

8 التصورية و التصديقية. و من جملتها البحث عن موضوعاتها أیضاء و هذا البحث بعضه عن أقسام 
الوجود. و بعضه عن عوارضه. و لاضير في جعله قسم للبحت عن عوارضه إذ الغرض لیس منع 
الجمع و الخلو. (امنوانساری) 

9. فانه إذا انفصل الموجود إلى الجوهر و العرض. و الجوهر إلى الجسم و غيره و الجسم إلى المتحرّك 
والساکن كان ذلك موضوع الطبيعى. و قس عليه موضوع الرياضي ! «و كذلك في غير ذلك» 
[أي] موضوع خلت و النطق. (الغراقي). 

0 المراد ب «المبدأ» مايكون مبدءا لسائر العلوم الجزئية. بقرينة قوله: «و بعضها في مبادی العلوم 
الحزئية». (سمس) 

و فى بعض النسخ «و کالبدا له» فعل اللشيخة او[ «ما قبل» مبتداً و«كالمبدأ» خيره. والضمير 


.١‏ ص: اللأعلى 000 ؟. ل س: _إذا 
* ص: بتضح ۵ ق. ب. س. الف: الموجود ۱ س: + معرفة 
۷ ل.ق: العلم ۸ مخ: فیشلمه ٩‏ مخ: فیشلمه 
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۳۵0 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


التقیید بكونها مبادي لبعض آلوجودات على 
أن البحث عن المقيّد' أيضاً بحث عن المطلق, لا 
على وجه الإطلاق بأن يكون الاطلاق معتبراً 
فيه؛ فان کون الموجود الطلق موضوعاً للعلم 
لاينافيه کون البادي له من عوارضه إذ 
البادی في الحقيقة مباد للأفراد. والأفراد كلها 
من عوارض الطبيعة, وكا أنّ افراد الوجود کلا 
او سح من عوارضه فكذلك مبادی 
الوجوذاك ها وی متا موس اس 
ها أيضاً من آفراده. واگذی لامبدا له هو 
طبيعة الوجود من حيث هي هي, حقٍّ أنّه لو 
فُرض أن لكلّ موجود مبدأ ‏ وقطع النظر عن 
البرهان الدال” على بطلان التسلسل إلى غير 
نهاية ؟ ‏ لكان البحث عن مبادي الوجود بحثأ 
عن عوارضه. وال يمتنع البحث عنها في العلوم 
من مباديٌ الموضوع هی مباديّ ماهيته من 
حيث هی هىء لامبادی أفراده. وهاهنا لم بقع 
البحث 7 مبادی* ماهية الوجود' الطلق إذ 
لا مبدا له ولا ماهية له لاه بسیط. 


© ۳۲) قوله: ولو كان اک 
لكان ا سي 

هذا اذا کان الا وا اتویوت له 
أن البحوث عنه في العلم الكلي ' من المباديٌ 
ليس على هذا الوجه. فلو فرض قولنا أن لكل 


وود مدا تاره اد سل لا ور 


ی ء ۳ ميلع | لنفسه. 


[نقد ما قاله الخفري في اثبات الواجب] 

و مثل هذا الاشتباه وقع لبعض أفاضل 
التأخرین ۲ حیث قال -وهو بصدد بات 
واجب الوجود من غير الا ستعانة ببطلان 
التسلسل هدا نهل تقدیر انحصار الوجودات 
في المکنات لزم الدور إذ تحقق موجود ما 
توف عل ایجاد :لا وجود المکن أن 
يتحقّق بالایجاد. وتحقق إيجاد ما يتوقف أيضاً 
على تحقّق /6815/ موجودمّا؛ لأن الشىء مام 
یوجد م يوجد». 

و قال ایضا فى وجه اخر: «ليس للموجود 
الطلق من حيث هو موجود مبدا؛ وإلا لزم 
تقدم الشيء. على نفسه.» وبدلك یثبت وجود 
خی ارات 


.١‏ م: المقدار ۲ خ: الوجودات 

۳ دای ۶ مءط : النهاية 

۵ د.م: مباد 7 کذا 

۷ م: ماهيته / قم : ولا ماهية 

۸ هكذا في النسخ / والنص : للموجود 

9. د:-الکلی .٠‏ م.م.ط : الشیء 

١‏ الراد هو المحقق الخفري في حاشیته على هيات «شرح الجديد 
للتجريد». الورقة الف ۲ (الکتبة الرضوية. الرقم 4۲۷) و 
أيضاً قارن: «الأسفار الأربعة». ج1. صص ۳۸-۳۷ 


الشفاء (الاطیات) القالة الأو لى؛ الفصل الثانی: في تحصیل موضوع هذا العلم 20۳۸ 


الیه. و كذلك فى غير ذلك.(7» و ما قبل ذلك التخصيص (۳ فکالیرا 4 
ل فيبحت " عنه و قدو حاله. فتکون" اذاً مسائل هذا العلم (.» ” 


المستقر في قوله «فيبحث» للطبيعى و لرياضي, أو لهذا العلم. فعلی الثاني يرجع المجرور في «له» إلى 
موضوع العلمین, و في «عنه» إل البدأء و العنی: أن ماقبل ذلك الخصیص كاليدا لرضوعهيا 
فیبحث عنه هذا العلم دون الطبیعی و الرّياضي. لاه م يصل بعد إلى حدّ موضوعها. و على الأوّل 
يكون المبتدأ و الخبر جملة معترضة بين ما سبق و قوله: فيبحث», و يرجع الجروران کلاهما إلى 
موضوعیهیاء والمعنى: إذا حدث موضوع الطبيعي و الرياضي يسلّمه الإلهى إليهماء فيبحثان عنه. 
(الفراقي) 

1”.هذا كالتكرير لا ذكره آنفاء و لیس فيه فائدة زائدة. و قيل: مباحث هذا العلم لكثرتها مندرجة في 
ثلاثة مجامم: 
أحدهما: البحث عن أسباب الوجود. و يندرج فيه مباحث العلّة و العلول, و إثبات أوّل البادی 
لكل موجود؛ و إثبات المفارقات العقليّة. و المادّة الأوّليّة. و الصور النّوعيّة, و الغايات الطبيعتق. 
والأجسام الفلكيّة و محر كاتها النفسيّة و غاياتها العقليّة. 
و ثانيها: البحث عن عوارض الوجود. كالوحدة و الكثرة. و الفعل و القوّة. و العجز و القدرة, 
والتام و النّاقص و القديم والحادث. والممكن والواجب. و التأخْر و التّقدّم. وغير ذلك مما يشمل 
كل موجود و عم و قد تقدم أن عروضها انا يكون باعتبار من الذهن و ضرب من التعلیل 
كالذى ي يقع بين الماهيّة و الوجود؛ إذ لاتقع بها عارضيّة و معروضيّة في الخارج. فهي كالوجود 
زائدة على الماهيّات في الذهن دون الخارج, محمولة عليها. لا کحمل الذاتيات. 
و ثالثها: البحث عن مباديّالعلوم الجزئيّة سواء كانت موضوعات ها ام لا؛ و ليس البحث عنها 
من حيث نها مبادئها, بل من حيث وجودها في ذاتها و تقرّرها في نفسها و إن ن أزم بعد ثبوتها 
مبدأيّتها ها. 
و الأصوب جعل مباحث العلّة و العلول من البحث الثاني دون الاوّل. ‏ الظّاهر اندراج مباحث 
الماهيّة و الجنسيّة و الفصليّة و الحدّيّة وإثبات وجودها و نحوه في البحث الشالث, ادها من 
المعقولات الثّانية لت هي موضوع المنطق. وقد عرفت أن موضوعات العلوم من مبادئها. و رما 
قيل باندراجها في الثانى لاتها من عوارض الوجود. كالوحدة و الكثرة؛ و إخراجها من امجامع 
الثّلائة ون البأس عنه, لان احصر هنا غير مراد. أو لأنّ الأصل في الأشياء وجوداتها 
لاماهيّاتها. فالبحث عن الماهيّة وأجزائها من جنس و الفصل و الحدٌ ليس بالأصالة, بل بالتّبع 
غير جيّد. (النراق) 


۱. ص: كالبداً /سء. م: و كالمبداً ؟. ص. خل: له 


۳ ص. خل: فنبحث ؛. ص. خل: نقرّر ۵. ب: فیکون 


نس تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشیرازی (الملاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


و اعترض عليه بعض معاصریه فى الوجه 
الدول: «آته عب التقدیر الذکور! یلزم 
لتسلسل لاالدور». 

وآقول: ان" الدور الذی یستلزمه " الفرض 
للذكوو فور حي تحير اد تون سل 
هو توقف الشيء بعينه على ما يتوقف هو بعينه 
عل :ذلك الثیء لاستلزامه کون شیء واحد 
بمینه سابقاً علی نفسه. وا الشیء الواحد 
بالعموم فذلك الدور فيه . وذلك التقدّم له ؛ على 
نفسه غم‌مستحیلان " فیه؛ إذ الوحدة المعتبرة 
في جانب الوضوع هی الوحدة الشخصية 
لاغیر, والا فلا استحالة ی صدق المتقابلين 
على موضوع' تکون وحدته وحدة بالعنی لا 
بالعدد. 

أو لاترى أنّ قولك: «إِنّ الحيوان یتوقف على 
المني والنی يتوقف على الحيوان.» وقولك: «إن 
الدجاجة من البیض, والبيض من الدجاجة» 
ليسا بدور الا في اللفظ! وكذا قولك: «إن 
الحيوان يتوقف على الحيوان لكونه متوثّفاً على 
نی المتوقّف عليه» ليس يوجب توقف حيوان 
0 حسيثية» لظن 
الوجهين غير صحيحين. 

وقوله: «ليس للموجود المطلق من حيث 
رم کر مبدأً.» [۱]: إن أراد به أن لا مبداً له 


من هذه الحيثية كا هو الظاهر فذ لک تم 


ولكنّه غير ما یلزم من فرض أنّ کل موجود له 
مبدأ ولا من فرض عام الواجب تعالی عن 
ذللنه زا اراة اذ لنسن التوهوف ند 
الحيثية مبدأء فهو غير صحیح؛ إذ الموجود 
المطلق منقسم إلى ما له علّة وإلى ما ليست له 
له والقسم یصدق علی کل قسم» فالموجود 
الطلق ی صدق على الموجود العلول وان م 
یصدق عليه ولاینقسم إليه بقيد الاطلاق أو 
العمومى) لايخى. 


9 ۲۳) قوله: بل الموجود كلّه لامبداً له... 
قخای ل ةا 
وکان كلام الیل الذكوو ماود سس ‌هاها: 


8 :۳) قوله: إنما المبدأ[ مبدأ] للموجود! 
العلول فالمبداً هو مبداً لبعض الوجود 

قد علمت أنه لا حاجة /6815/ إلى هذا 
التقييد '' والتخصيص فى ۱۱ هذا المقام؛ فإنٌ 
البدا لبعض ال وجود مبدا للموجود المطلق وان 
لم يكن شاک له توت كر اتود اس 


۳ ط: الذكور 

۳ د: یستلزمه 

۵ مستحیل 

۷. د.م. مج : فكلا 

.٩‏ فى النسخ: نا البدً الموجود 
۰ القيد 


قم: لان 
4 . م :له 


م/. فان 


۱ من 


كيفيّة البحث عن 
الأمور التى 
تتعلق بالمادة فى 
العلم الأعلى " 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثانی: في تحصیل موضوع هذا العلم 2۳۹ 


بعضها'في أسباب الوجود العلول با هو موجود معلول, و بعضها فى 
عوارض الوجود. و بعضها في مبادي العلوم الجزئية. 

فهذا هو العلم الطلوب فى هذه الصناعة و هو الفلسفة الأولى؛ (.» لأنه 
العلم بأوّل الأمور في الوجود. و هو العلّة الأولى؛ و أَّل الأمور في العموم, و 
هوالوجود" والوحدة. و هو أيضاً الحكئة التي هي أفضل <»* علم بأفضل 
معلوم؛ فإئَّها أفضل علم - أي اليقين” ‏ بأفضل العلوم أي باللّه تعالی و 
بالأسباب من بعده. و هو" أيضاً معرفة الأسباب القصوئ للكلّ. وهو ایض 
المعرفة ياللّه'. 

و له حدّ العلم الاطي 0 الذي هو أنه علم بالأمور الفارقة/ للادّة فى 
الحذ و الوجود. إذ الموجود' با هو موجود* و مبادئه و عوارضه ليس شيء 
منها -کما/ اتتضح - الا متقدّماً' على المادّة و غير متعلّق الوجود بوجودها. و 
إن بحث في هذا العلم عّ لايتقدّم المادّة, فانغا یبحث فيه عن معني ذلك المعني 
غير حتاج الوجود إلى المادّة. بل الامور" المبحوث عنها فيه ۸ *7 هی 


2. يرجع مفاده حينئذٍ إلى أن الفلسفه الأولى هی الحكنة التي أفضل من سائر آقسام الحكنة علا 
ومعلوماء ذاتا أو غايةٌ. أمَا الأولى فلأئّا فاحصة باحثة عن أمور لایتعلّق بالمادّة حذاً و وجوداً, 
بخلاف غيرهاء و هی إمّا من الذوات فثل ذات الأحد الحقّ. رب العالمين _و إمّا من الصفات. 
فثل اهوية والوحدة و الكثرة و العلّة والمعلول و الجزئية و القامية و النقصانية.(العلوى) 

3 يريد دفع سوال زتما یوارد -(کذا)-. و بقال: حد هذالعلم لایتناول بعضامن ال مور البحو ی عنها 
فیه -مثل احركة و السکون و الإجتاع و الافتراق, و غير ذلك من العوارض الادیة؛ بل مباحث 
«المادّة و الصورة» أيضاً لابصدق على الجميع -اٍنه علم بالأمور المفارقة عن الادة في 


الوجود والحد. وهو ظاهر. 
.١‏ ص. ل: - بعضها ۲ الموجود ۳.س: النفس 
6 ق: معلوم ۵ ب: هي ۱.ق: + تعالی 
۷ س: الوجود ۸ س.م: وجود 
4. ص. الف. خل: متقدّم الوجود /م: متقدم الوجود إلا متقدّماً .٠‏ الف: آمر /مخ: امور 


۱. ص: + على 


۷۸۵۵9 
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۳۷ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


وکذا قوله: «فلایکون هذا العلم يبحث عن 
مبادی الموجود مطلقا» منظور فيه؛ لا نه یبحت 
عن مبادی الوجود مطلقا وإن ۱۶ یبحث عن 
هت كوه سای فا اس 
مطلقاً لو امتنع لذاته عن کونه ذا مبدا لا تحقق 
موجود معلول, اا المتنع عن کونه ذا مبدا هو 
بعض خصوصیّات الوجود لا طبيعة الوجود 
لت 


«ا ۳۵) قوله: كسائر العلوم الجزئية... 

هذا مثال عنده لا البحث قد يقع من 
مباديّ بعض آفراد اللوضوع لاعن مباديٌّ 
الشتركة میع آفراده -ومثال عندنا؛ لان 
البحث قد يقع عن البادی المشتركة لافراد 
الوضوع كلا أو بعضا وللموضوع آیضاً مطلقا: 
تنوطو ات انا تیان کات 
احیوان» قد يبحث فيه عن مباد مشتركة لكل 
فرد. ككون كل حيوان يتولّد" إِمَا عن مثله أو 
غير تدر حیوان له مبدا شركة إرادينة: 
وذلك البداً جزء من أجزاء الحیوان مطلقا وان 
م يكن جزءا ولا مبدءاً مطلقاً للحیوان من 
حیث هو حیوان, ليلزم البحث عن مبادی 
الموضوع من حيث هو موضوع في لعلم الّذي 


يبحث عن أحواله!؟ 


[فی معرفة أجزاء العلوم] 
8 6) قوله: ويلزم هذا العلم أن ینقسم 
شروو الل ا خآ 

العلم كالحكمة والمنطق والطبٌ والنحو 
وغيرها قد يطلق ویراد به الملكة النفسانية التي 
مها يقتدر؛ الانسانٌ على استكشاف کل مسألة 
ترد" عليه من غير تجتّم" وتکلف فيقال 
للموصوف بها: «إنه حکمم او منطق او طبیب 
أو غير ذلك.» وقد يراد به العلم بمجموع 
ایا اه فين مکی فلا الس ای 
اد 

ولیس الراد هاهنا الى الأول لابه آمر 
نظ ل اجراء لسن از آهو المبعين اشاز ؛ 
دوه الأزل الى لها نات 
كنسبة المجمل إلى المفصّل کاحدود" بالقیاس 
إلى الحد؛ بل كنسبة /8816/ العقل البسيط 
الفعّال للعلوم التفصيلية النفسانية إلى تلك 
العلوم وليس هاهنا موضع بيانه. 

فللعلوم بالعنی الثاني أجزاء وجزئيّات 
وفروع. 

فأجزاء کل علم: هی العلوم؛ والمسائل التي 


۱ +يكن ۲  :‏ مطلقاً 


"'. يم : مولد ۶ : يقدر 


1. التجتّم: التكلّف على الشقة 


۷ ط: +و 


0. م ط: يرد 
9 


مباحث العلم 


الأعلى باعتبار 
مخالطتها بالمادة 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثاني: في تحصيل موضوع هذا العلم 01 


أقسام أربعة: 

[۱]: فبعضها' بريئة' عن المادّة و علائق المادّةأصلا. 

[7]: و بعضها خالط " المادّة. ولكن مخالطة السبب القوّم المتقدّم, و ليست 
الماذة 75 عقومة له. 

[۳]: و بعضها قد يوجد في المادّة؛ و قد يوجد* لا في اذب اللي 


والوحدة کب 


و حاصل الدفع: أن اجزاء الاقمی بحسب نسبتها إلى المادّة أربعة آقسام. (قوام‌الدین). 

4.اضراب عا سبق. حي یظهر منه جواب عن السوال الطوی. و بیانه: آن اللراد بقولنا في تعریف أنه 
علم بالأمور الفارقة عن الادة في التعفّل و الوجود لیس َّه يفارق المادّة أصلاً. بل أعمٌ منه. فان 
المراد أنه لايحتاج إلى المادّة في الوجود و التعقّل سواء قارن المادّة أو لم يقارنها. فحصل من 


ذلك أربعة آقسام: 
أرَها: ما كان بريئاً عن المادّة و علائقها قطعاء و لايقارنها و لايجوز مقارنته للماء كالاله و العقول 
والنفوس. 


انمها: ما يقارن المادّة. و لايكون وجوده و تقوّمة بهاء بل مقارنته ها كمقارنة السبب المقوّم 
المتقدّم. و لايكون تقوّمه بالمادة و يكون تقوّمها به. و ذلك کالصورة, كم| سيجيء في بحث المادة 
والصورة. 

و ثالثها:ما لایکون مقارنته للمادة, لاعلى وجه الا حتیاج وعلى وجه الا حتیاج, بل قد يقارن وقد 


لایقارن, كالعلية و الوحدة. 
و رابعها: آمور مادية. أي أعراض و حالات. ها موضوع ومادّة.كالحركة و السکون, لكنّ البحث 
لیس من جهة كونها في الادة. 


و الوجه الثالث یکون شريكاً للأوّلِين في أنّ هذا مثل الأولین لایکون مفتقراً إلى وجود المادّة في 
التحقّق, و في أنّ هذا كالأوّلين م يستفد الوجود من الادة. (سلوان) 

5. كطبيعة الصورة بالنسبة إلى اهیولی. (ب) 

6 إشارة إلى أن موضوع علم ا حساب لماكان هو العدد يكون آمره کالوحدة, لوجوده في الجرّدات من 
العقول الصرفة, كوجودها فيها. و من هاهنا وقع أن احساب يفارق امندسة بأنّ موضوعه یصح 
أن يقع في الخارج لا في مادّة. و موضوع الهندسة_أعني القدار -لایقع فيه إلا في جسم. و ليس آنه 


اقوس ة+امور ۲. س: برية /مخ: بريء ۳ الف: مخالط 
] ل. ق: + کالافعال ۵ ص: توجد ١.مخ:‏ العلة 


لا ۳۸ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


يحتوى ذلك العلم ' عليها . 

وجزئيّاتها: هی العلوم لت موضوعاتها 
اف اد موضوع ذلك العلم . 1 

وفروعه: هى العلوم لت موضوعاتها 
عوارض موضوع ذلك العلم. 


#ا ۳۷) قوله: لا نبا" موجود متحهلك فقط أو 
يعنى لوخصّص السبب الاوّل بکونه سببا 
ول لكلّ متحرك أو متكمّم لكان الببحث عنه 
يذ الاعتبار طيننا او تعلیمیاء فخرج عن 
کونه من أجزاء العلم الاهی. 
وفي بعض النسخ بدل قوله: «انها موجود». 
«بما هو موجود» وهو آولی واصمٌ. 


8 ۳۸) قوله: ومنها ما یبحث عن العوارض 
للمو جو د... 

و هو کالبحت عن الوحدة والكثرة. والقوّة 
والفعل, والتقدّم والتااخرء والعلية وال علولية. 
وقد علمت أن كونها من العوارض للموجود 
بای وجه " يصحٌ وف 2 مرتبة من نفس الامر 
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۰۰ 

لها فف 
ببخققی ۰ 
۰ 


[العلم الاعلی يبحث عن مبادي العلوم 
الجزئية] 

8 9") قوله: ومنها ما يبحث عن مبادي 
العلوم الجزئية... 

مبادی العلوم بعضها تصورية: کتصور 
الموضوع وأجزائه؛ وبعضها تصديقية 
کالتصدیق بوجود الوضوع " وبکونه موضوعا 
وبالسائل ال تتوقف علیها البراهين الواقعة 
فهاعل الطالب. 

و لا کان هذا العلم متکثلاً لبیان حدود 
الاشیاء الكلية وماهياتها وإثبات وجوداتها 
وإنياتها بالبراهين, و من جملتها مبادی العلوم 
التصوّرية والتصدیقية. فيقع البحث لا محالة 
عن تلك المباديٌ أيضاء فتکون * تلك المباديٌ 
من جملة السائل المطلوبة في هذا العلم. 

8 ۰؛) قوله: و لأن مبادي كل علم أخصٌ 

هذا وجه آخرء والذى ذكرناه هو اعه 
ماخذامن هذا الوجه, حجن انه لو فرض ف 1 
يكن احص من هذا العلم لکان البحث عون 
مبادئه ایضا من جلة مسائل هذا العلم. 


. د: نحتوى .١‏ قم: + هی 
۳ ط .م + كان ۶ م: الموجود /قم: موضوع 


۵ ط.م: فیکون 1. ط.م:-ایضا 


وجه تصحیح 
البحث عن 
الأمور الماديّة فى 


العلم الأعلى ' 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانی: فى تحصيل موضوع هذا العلم 04١‏ 


فیکون الذي" ها بالشركة با هي هي أن لاتکون" 7 مفتقرة التحقّق' إلى 
وجود المادّة. وتشترك؛ هذه الجملة أيضاً في نها غير مادّية الوجود. أي غير 
مستفادة الوجود من الاَة. 

[غ]: تا أموو ماديّة. كالحركة والسکون. ولکن ليس البحوث عنه 
في هذا العلم حاها في المادّة. بل نحو الوجود الذي ها. 

فإذاء أخذ هذا القسم مع الأقسام الأخرى' اشتركت في أنّ نحو البحث 
عنها هو من جهة معنى غيرقائم الوجود بالمادّة. وکا أنّ #العلوم الرياضيّة (۰» 
قد"كان يُوضع فبها ما هو متحدّد بالمادّة./ * لکن نحوالنظر والبحث عنه كان 
من جهة معنى غير متحدّد بالمادّة” و كان لايخرجه تعلّق ما يبحث عنه 


لايتوهّم ایض إلا في جسم فیا بعد. و من هاهنا فارق الحسابٌ الهندسةً. وفيه كلام سيظهر لك 
إنشاء الله تعالی, فانتظر ! (العلوي) 

77. «آن لاتکون» خبر لقوله: «فیکون». و قوله: «بما هی هی» امّا بدل لقوله: «بالشّركة». أو متعلق مها. 
و «ما» موصولة. و «هی» الأو مبتدأ مرجعه اكد التأنيث باعتبار الخبر؛ و الثانية خمر. 
مرجعه «العلية» أو «التّركة», أي ليست شیء ذلك الشّيء نفس العلية أو الشّركة. و العنی: ان 
الوصف الذي للعليّة و الوحدة بالشّركة. أعني باهيتها أو بالشّركة با هي شركة أن لاتكون. 
الى اخره. 

و التوضیح: أن الأمور العامّة لاتلحقها الأنحاء الثّلائة من الوجود والمقترن بالادة على وجه 
الافتقار هو الخاصٌ الطبيعى, دون الإلمى المطلق الکلّی. (الغراقي) 

8 هذا إشارة إلى دفع إشكال يرد على القسم الرابع من الحكنة الإلهية. و حاصل الاشکال: إن القسم 
الرابع أمور ماديّة. فان الحركة و السكون لايوجدان في غير الجسم و الجسماني. فيكونان من 
الأعراض الذاتية للجسم الطبيعي, فلا وجه للبحث عنهما في الإلهي. فأشار إلى دفع هذا بقوله: 
«كا أن العلوم الرياضية» إلى آخره. 

و حاصل الدفع: أن العلوم الرياضية يكون موضوعها الكمّ التّصل و المنفصل, و هما مختصّان 
بالجسم, لان حامل الكمّ هو امیولی, فيكون موضوع العلوم الرياضية أموراً مادية. لكن لذلك 
للأمور الماديّة اعتبارات. فباعتبار أَنّا يبحث عن عوارضها الذاتية تكون موضوعات العلوم 


۱. ب: فتكون التى ۲ الف. خل: لایکون ۳. ب: التحقيق 
؛. الف. خل: يشترك 6. الف: و إذا ۱ الف. مخ: الاخر 
۷ ب: كما ۸ ب: -لکن نحو ... بالمادة 
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ن ۳۹ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محشد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


[ٍنْ العلم الأعلى يبحث عن أحوال الموجود 


المطلق] 
8 ۱) قوله: فهذا العلم يبحث عن أحوال 


يريد به بیان أن البحث عن مبادی العلوم 
الجزئية بأىّ وجه یکون, وعلى أيّ كيفية تقع في 
هذا العلم فإنّ موضوعات العلوم الجزئية أمور 
بخصوصة. والَتى يبحث عنها في هذا العلم 
/8816)/ أحوال للموجود المطلق الذى هو 
عم الأشياء فكيف تكون مبادي تلك العلوم 
الحزئية مسائل هذا العلم ؟! 

فيبين ' ذلك ویکشف عن وجه |شکاله: بان 


أحوال موضوع العلم الأعلى قد یکون آمورا 


العوارض الذاتية للمقسم. وذلك إذا كانت 
القسمة إلمها قسمة اولية کقسمة الجنس إلى 


الانواع. وقستة الوجود ال الوخودات: وقد" 


أنه ليس بخارج عن حقائق الوجودات وان ۸ 
يكن جنساً بالحقيقة؛ لأنّه ليس ماهية كلية کا 
مر 

وکذلك أقسام الأقسام أيضأ من العوارض 
الذاتية إذا كانت القسمة إليها قسمة أوَّليّةُ. 
وهكذا إلى أن تصير,القسمة بسبب لحوق 
عارض غريب؛ فإِنّ الراد من القسمة الأوّلية 


أن لايحتاج المقسم فى انقسامه إلى تلك الأقساء 
إلى لحوق أمر خارج عن ذاته. فان قسمة 
الحيوان إلى الإنسان والفرس وسائر الأنواع 
قسمة اوّلية والأقينام آعراض ذاتية له. 
وقسمته إلى الابیض وغبره وإلى الضاحك 
وغيره وإلى الكاتب وغبره غير أوّلية؛ 
والافسام لیست أعرافنا داقیه لفون كان 
القسم الخارج في بعضها أعمّ وفي بعضها مساو 
وف بعضها آخض نما خرج من القسمة الاولی» 
وکانت القسمة فی الأنحاء الثلاثة الأخبرة أيضاً 
مستوفاة کالاولی. وبا محملة أخصيّة العارض 
لاینافی کونه مرح الا حوال الذاتية للمعروضص 
الوضوع. 

فاذن نقول: إِنّ هذا العلم يبحث عن احوال 
ذاتية للموجود الطلق ومن جملة أحواله 
آقسامه الذاتية كالمقولات, وأقسام اقسامه 
الذاتية أيضاً كأنواع القولات. وأنواع أنواعها 
حتى يبلغ التقسهم إلى تخصيص يحصل به 
موضوع علم من العلوم. سواء كان ذلك 
التخصيص آخر التخصيصات والتقسيات التي 
لایجوز بعده تخصیص ام لا. 

فالاوّل: كالجسم القابل للحركة والسکون؛ 
فانه قسم من الأقسام الاوّلية الذاتية للموجود 
۱ دم فبين /: فتبین ۲. ط.م: -قد 


۳ : يعق 


المشاركة والخالفة 
بين العلم الأعلى 
و بين الجدل و 
السفسطة 


الشفاء (الاطیات) القالة الاو لى؛ الفصل الثانی: فى تحصیل موضوع هذا العلم 020۲ 


بالمادّة عن أن یکون البحث رياضيّاً کذلك" امحال" هاهنا"" فقد ظهر ولاح 
(.» أَنّ الغرض في هذا العلم أي شيء هو. 

و هذا العلم یُشارك 0 * امحدل والسوفسطيقية + *من وجه **, و يمخالفهم|* 
من وجه, ویخالف کل واحد منهیا من وجه. 


الرياضية, و باعتبار نا من جملة العوارض للجسم الطبيعي تکون داخلة في العلم الطبیعی. 
وباعتبار ملاحظة وجودها با هو وجود داخلة في الاطی. لان اثبات وجود الاشیاء في العلم 
الاامي. (سمس) 

9 أي: المادّة مأخوذة في حدّه. فإنّ موضوع علم الهيئة هو السیاء و الکواکب. و موضوع الوسیق هو 
الأصوات و الفیات. ففي هذين العلمين من العلوم الرياضية يقع البحث من أمور تدخل المادة في 
وجودها و حدودها جميعا. لکن لایوجب أن یکون النظر فیها طبیعیا و لایخرج عن کونه نظرا 
تعلیما لا" ن البحث عنها لیس من جهة جسمیتها من حیث القدارية و البعدية. فاذا جاز ذلك و 

أن یکون الوضوع للطبيعي موضوعاً لتعليمي. إذاكان النظر من حيث الكنيّة فلیجز آیضا 
1 آن یکون الوضوع نی موضوعاً للإلى إذاكان النظر فيه من حيث الموجودية. (ملا اولیاء) 

0. ثم لما كان ن امحدل و السّفسطة مشاركين طذا العلم في الموضوع كما صرّح به في البرهان بقوله: 
«والصّناعات المشتركة في موضوع هذا العلم ثلاثة: الحكمة الأوإى و الجدل و السّوفسطائيّة». 
أشار إلى الفرق بينهما. (النراقي) 

1 المراد ب «السوفسطية» فنّ المغالطة. و الفرق بين الجدل و المغالطة أن المغالطة يعتبر فمها الغلط اما 
من جهة الصورة أو المادّة. بخلاف الجدل؛ فإنّه لايعتبر فيه الغلط لا من جهة الصورة و لامن جهة 
المادة؛ بل المعتبر فيه استعمال مقدّمة مشهورة أو مسلمة عند امخصم. ٠‏ سواء كانتا حقة في الواقع و 
نفس الأمر, أم لا؛ و تكون صورة القياس بحاها. و ما مادّة القيامن فيلزم أ ن يكون تصورها 
منحصرا في كونها مشهورة أو مسلّمة. (سمس) 

2. أراد الشيخ _طاب ال ثراه -بیان الإشتراك بين هذه العلوم الثلاثة ئة لقربها في الموضوع و تفارقها 
من وجه أخرء و قد ذكرنا الإشتراك بين العلوم سابق. و بیان ن ما ذكره هاهنا هو: أن قوله: «جدل 
والسوفسطائية» بالتصب. أي يشارك هذا العلم هاتين العلمين من وجه. و يخالف هذا العلم لما 
من وجه آخرء و یخالف أيضأكلٌ واحد منها بانفراده بوجه آخر. 


انين وله لش ۲ الف: -الحال ۳ ب: هنا 

. ص: السفسطة / ب .م : السوفسطائية / الف, ط : السوفسطية /إِنَا أثبتنا النص موافقاً لنسخ «ل» و«ق» و«س» 
و«خل» وطبقاً لما جاءه في «الشفاء». الخطابة. ص ۲٩‏ والسفسطة. ص ۱۱۲ و غيرهما؛ و ان كان لضبط ‏ 
«السوفسطائية» أيضاً مژیدات. ۵ الف: يخالفها 


0 ۶۰ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


بما هو موجود! حدت معه موضوع الطبیعی . 
ولايمكن أن یقع للموجود تقسم يقع بحسبه 
قسم أخصٌ خصوصاً منه لا بلحوق عارض 
غريب من تغيرٌ أو تک فيصير اخصوص أمراً 
طبيعيّاً /8817/ أو تعلیمیاء لایجوز أن يكون 
من أحوال الوجود با هو موجود ولا الببحث 
عنه داخلاً في العلم الأعلی. 

والثانی كالكة الطلق؛ ف اه قسم حادث 
للموجود من جهة تقسیمه إلى الكمّ وغير 
الم وهو موضوع العلم الرياضىّء لكن يجوز 
بعده تقسمم آخر للموجود تکون الاقسام 
الأولة اشاولة ين حمق خضوما بسن که 
المطلق من غير حاجة إلى انض ام عارض 
غريب , كقسمة الوجود المطلق إلى کم متصل و 
غيره. بل إلى مقدار وغبره بل إلى جسم 
تعلیمی وعبره. 

فالجسم التعلیمی مع کونه أخصّ من الکم 
الطلق عراتب, لکنه هو آیضا کالکم الطلق من 
الأقسام الأوّلية للوجود" ومن الاعراض 
الذاتية له, فان جعله جسما لايتوقف على جعله 
بار و كا لع سه ارا انق لصيل 
جعله كا متصلاً؛ ولا جعله كبا متصلا يتوقّف 
على" جعله كا مطلقاً بل الكلّ فما يتحقق 
جعول بجعل واحد. موجود بوجود واحد؛ 


فادن لا جب فما اد حصل قسحم هو موصوع 


علم جزئي أن لایکون ما هو أخصٌ منه من 
الاقسام الذاتية الأولية لوضوع هذا العلم -یقع 
البحث عنه فیه؛ بل قد یکون وقد لایکون 
فعلى' كل من الوجهین إذا حصل في هذا العلم 
فس خاصٌ يصلح لأن" يبحث عن أحواله 
الذاتية صاحب علم هر فیسلمه الیه 
صاحب هذا العلم, وهو يأخذه ویتسلمه منه 
من غير بحث ونظ إذ ليس لصاحب علم 
جزنی أن يببحث عن وجوده” موضوعه وحد 
ماهیته, والا لكان من تلك الحيثية صاحب علم 
هو فوق علمه. فالهندس متلذایث عن 
وجود الكة الّصل وماهیته صار من هذه 
امهة عالا افیا لامهندسا. 


« 4۲) قوله: و کذلك فى غير ذلك 

كا اذا حصل من الأقسام وجود الأخلاق 
النفسانية فیأخذه صاحب علم الأخلاق 
وتات ایض عقا تیدا نو ات 
الفاقة فا خزهض ابش الزان: 


11 م : للموجود 
۳و 1 قم :أو کذا جعله مقداراً 
1 فعل 


۸ وجوده 


۱ خ: +و 


6. قم : + کونه 
۷. قم .يم : يصلح أن لا 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الثانی: في تحصیل موضوع هذا العلم 2۳ 


أنّا' مشا مشاركتهما *. فلأنَ ما يبحث عنه في هذا العلم لایتکلم فيه صاحب علم 
جزئيء و یتکلم فيه الجدلي والسوفسطائي'. 

و ما الخالفة فلان الفيلسوف الأوّل “ من حيث هو فيلسوف أوّل لايتكلّم 
في مسائل العلوم الجزئيّة و ذانك" يتكلّمان. و أمّا خالفته للجدل 
خاصّة فبالقوّة 5 ۰ لأنّ الكلام الجدلي يُفيد الظنّ لا اليقين. كما/ علمت في 
صناعة المنطق. وك مخالفته ؛ للسوفسطائيّة ' فبا لا رادة؛(۳ه) * و ذلك لأ هذا 
یرید التق نفسه, و ذلك" یرید آن یظ به اند حكيء(:0) يقول احق و ن م 
يكن حكياً 


ما المشاركة و هی هي: أن المبحوث عنه في هذا العلم لايبحث عنه في علم من العلوم الجزئية. 
کال واه پا و يتكلّم و يبحث عنه العلمان, الججدل و السوفسطائي. فان العلم 
الجدل بذكن امه المسلمة فطلا و هذه الأمور تذكر في الإلهي أيضاً. وفي السوفسطائي تذکر 
الأمور البرهانيّة لت غير منتجة للمطلوب. بل شبيه المطلوب. فا ذکر ليس ببرهان بل شبيه به. و 
الإلمى يبحث فيه بالبرهان. 
وا مخالفة هذا العلم هرا من وجه. و هو أن مکی الاي من حيث له حكير لاسبحث عن 
مسائل العلوم الجزئية المتازة بالقیودات, و هذان العلمان يبحثانهاء لأنّ الأمور المسلّمة أعمّ من 
جميع المسائل المذكورة في العلوم الجزئية و الكلّية, و ما يشبه بالبرهان أعمّ متا يذكر في العلوم, و 
ذلك ظاهر. 
ما مخالفة هذا العلم للجدل وحدّه ليس إلا بالوت لا بالفعل؛ لا نَ الامور المذكورة في الجدل هي 
الامور المذكورة في هذا العلم بالفعل. إلا أنَّ هذا العلم يفيد اليقين بترتیبها: و في علم الجدل يفيد 
الظنّ. فالمفارقة بينهما في الغاية. و يمكن التفرقة من حيث الصورة أيضاً له" “ الأمور مذكورة هاهنا 
من حيث الحمل في الواقع. .و من جهة الشهرة. و لوكان في الواقع حمله غلطأً. 

و أمّا مخالفته لسوفسطائية هنا لارادة فقط, لأنّ هذا يريد بالترتيب ظهور الحقّ و اليقين. و ذاك 
بريد بیس و التدلیس ليأخذ من الناس حسن الظنّ و الإعتقاد و الإذعان في شأنه ه حكيم 
متبحّر» و سیجیء نان السو فقنظا یه و افتدامها: إنشاءاللّه. (سلهان) 

3. حاصل الکلام: آن العلم الا لایبحث عن العلوم الجزئية ية قط. و لكنّ العلم الجدل و السفسطة 


سا ۲.ب: السوفسطائي والجدلي ۳.ل.س الف مخ. خل: ذینك 
أ ص: مخالفة ۵ الف. ط. خل : السوفسطيّة 1 س: ذاك 


۷ س: به 


ما 


دا ۶۱ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


8 ۳) قوله: وما قبل ذلك التخصیص 

مبتدا؛ وقوله: «كالمبدأ له» عطف تفسیری 
عليه. وقو له: «فیبحث عنه» ينا لت 

یعنی: یبحث هذا العلم عن وجود قسم من 
الوجود هو آعم من القسم الذي هو موضوع 
علم من العلوم الجزئية. وهذا واضح؛ لان 
البحث /6817/ عن وجود الأخص وتقرّر' 
ماهيته _إذا كان داخلاً في مسائل العلم الأعلى, 
فالبحث عن وجود الأعم منه الذي كالمبداً له 
وعن تقرر ماهيته -کان أخمرق البق بان 
يكون داخلاً في مسائله. 

مك قد علمت مما" ذكرنا أنّ العلم الأعلى 
قد یبحث عن حقيقة ماهويكون بعد 
الأخصّ الذی * هو موضوع علم جزنی وما هو 
کالعلول له. مثل البحث عن الط والسطح 
والجسم التعلیمی؛ وکل منها اخص من 
موضوع العلم الرياضي 


[في معرفة مسائل العلم الأعلى] 

© ؛) قوله: فتكون إذاً مسائل هذا العلم... 
المباحث الموردة في هذا العلم أصنافها 

كثيرة. لکنها مندرجة فى ثلاثة مجامع. 
امنيا الوق عية اماك الرجوة 

وتلدرج " فیه مباحت العلّة والعلول::واقبات 

الفار قات العقلية و اثبات البدا الأوّل للوجود. 


وإثبات ال ادة الأولى والصورة المنوعة' 
للأجسام, واثبات الغايات للطبائع واثبات 
الأجسام الفلكية ونفوسها وعقوها اي هي 
غایات حرکاتها. فان جميع هذه السائل بحث 
عن مبادیْ الوجود. 

وثانمها: هوالبحث عن عوارض الوجود 
کالوحدة والكثرة, والقوّة والفعل, والتام 
والناقص, والقدرة والعجز والتقدّم والتاضر. 
والقد.ع وامحادث, وغير ذلك. وقلا تا 
الاشارة إلى نها بأىّ وجه تکون من العوارض 
للوجود مع أنه ليس في الخنارج بجسیا 
عارضية ومعروضية بين شيئين؛ واسق 93 
كونها من العوارض ها يكون باعتبار من 
الذهن وضرب من التحلیل, کالذی يقع بين 
الاهية والوجود. فهى كالوجود زاندة" على 
لاهیات؟. خارجة محمولة علیهاء لا کحمل 
الزاتات علض 

و ثالتها: البحث عن آقسام الوجود الق هی 
ماد السلوماسزثية اخ من آن یکون 


وا تا وس وان ولس کت 


۱ تقریر ؟. قم:ما/مج: فما 
۳. دم خ: -یکون ۶ د: + یکون 

0. في النسخ: یندرج 1. م: النوعية 

۷ م.قم: الوجود ۸ زاند 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثاني: فى تحصیل موضوع هذا العلم 0 


یبحثان عنها. و نا إذا نظرنا في هذه العلوم نجد نسبة العموم و الخنصوص بينها؛ لان الجبدل و 
السفسطة یبحثان عن كل العلوم سواء کانت جزثية و کلي. طبيعية و رياضية أو اطیة. (ن) 

4. أي العالم بالفلسفة الأولى. (ب) 

5 القوّة هنا مقابل الضعف. لا الفعل. (ن) 

6 الحكمة الأولى تفارق الجدل و السوفسطائية في الوضوع و في مبدأ النظر و في غاية النظر. و ما في 
الوضوع. فلانٌ الحكة الأول انا تنظر فى العوارض الذاتية للموجود و الواحد و مبادئهاء و 
لاتنظر في العوارض الذاتية لوضوعات علم علم من العلوم الجزئية؛ و ادلی و السوفسطائية 
ینظران في عوارض کل موضوع كان ذاتیا أو غير ذاتي.... 

و قد یفارقهیا من جهة البدا؛ لا احکنة الأول انا تأخذ مبادئها عن القّمات الهر‌هانية اليقينية. 
وما ابجدلي ببدئه من القدمات الذائعة الشپورة و احقيقة. و آمّا السوفسطائية شبدآها من 
المقدّمات المشئّهة بالذائعة و اليقينية من غير أن یکون كذلك في الحقيقة. 

وقد يفارقهما من جهة الغاية؛ لأنّ الغاية في الحكمة الأولى إصابة الحقّ اليقين بحسب مقدور 
الإنسان. و غاية الجدل الإرتياض في الا ثبات و الننى.(الثراقي) 


۲ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین كه الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


یکون البحث عنها من حيث كونها من البادی. 
بل من حيث وجودها فى ذاتها وتقرّرها في 
نفسهاء لكن يلزمها أن يكون من المباديُ للعلوم 
۳۹ 

بق هاهنا سوال. وهو: أن مباحث الماهية 
وجنسپا وفصلها وحدها وأتّباهل هی 
موجودة /۵۸18/ آم لا. وأىّ وجود يخصّها 
هی من مسائل هذا العلم؛ وخارجة عن هذه 
الأقسام الشلائة غم‌مندرجة فبهاء فلع م 
يذكرها الشیخ هاهنا!؟ 

ويمكن الجواب عنه: بان الغرض هاهنا 
ليس فى بیان الحصر بل الاشارة إلى بعض 
جامم مسائل هذا العلم؛ آو بان الاصل فى 
الأشياء هی وجوداتها لا ماهياتهاء فالبحث 
في اماهية و لعرانها لیس بالاصالة»ببل عدن 
وجه التطفل. 


[في أولية العلم الأعلى] 
8 6:) قوله: وهی الفلسفة الأولى لأنه العلم 
باوّل الأمور... 

ذكر في وجه تسمية هذا العلم بالأوّلية: آن 
المعلوم به متا له الأولية على کل شيء بوجهين ٠‏ 
وهما بالوجود وبالمعنى. فالاوّل: كواجب 
الوجود. فان وجوده ول الوجودات. والثاني 
کالو جود؛ فا معناه أوّل المعاني الفهومة من 


اه ینیع من العانی آقدم خطورا 
بالبال من معنى الوجود. بل معناه أسبق من كل 
معنی؛ وطذا لايمكن تعریفه بشىء من الاشیاء. 
و کذلك حال الوحدة. 

و یکن أن بقال فی وجه" التسمیة: لالد 
العلم تقدّماً بالطبع على سائر العلوم الفلسفية؛ 
لأنّ مبادئ تلك العلوم إِنَا تثبت في هذا العلم”. 
وهذا الوجه أوفق؛ لاه يُببت' تقدّمه من حيث 
كونه علماً لامن حيث المعلوم به فقط كم في 
الوجه الاوّل 


[في أفضلية العلم الأعلى] 
9 4 قوله: وهو انها المکیة الق هي أفضل 
علم بافضل معلوم... 

قد وقع ۲ في تعریف الحكنة نها أفضل علم 
بافضل معلوم. وهذا اا" یصدق غدل میم 
آقسام ا حكمة؛ لأنّ الفضيلة أمرٌ إضافي یقع فيها 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص: هو 

۲ : وجهين ۳ ط:_وجه 

6 م: ثبت 

ه. إذ في الإلهى يقيم البرهان علي وجود الطبيعة مثلاً التي هي 
موضوع للعلم الطبيعي, و في الطبيعي يوضع الطبيعة و يستدل 
ما فها من المادة و الصورة على العوارض التي تقرتّب علي جهة 
اقتضائها أو جهت استعدادهاء فتدبّر!(المدرّس) 

1 يشبت .ع : وقديقع 


۸ ط قم: إغا 


۳ 


التفاوت. فلاقسام الحكمة فضيلة على سائر 
العلوم. وكذا للمعلومات بها فضيلة على غيرها 
فيه اما لا امورو كليةوائة لك هذا 
العلم علم لا افضل منه؛ لأنّ فضيلة العلم بشدة 
وضوحه وقوّة رسوخه ودوامه. وهی عا 
تكون في اليقينيات الدائمة البرهانية الى 
تاه اف البواهين؛ وهی المعطية اللمّ 
الدائم الضروري, وهی منحصرة في هذا العلم 
من جملة العلوم. 

وأمّا أن معلومه أفضل العلومات فهو واضح 
لا سترة فيه؛ لأنّ /6818/ أفضل الأشياء هی 
مبادئها الفعّالة, وافضل البادی الفعّالة هو ابا 
الفعّال الذي لا مبدا له وهو مبدأ البادی و" 


مسیّب الاسباب من غير سبب. 


[في حدّ العلم الإلهي] 
8 /اغ) قوله: وله حد العلم الاطي... 

اعلم ار تعریفات العلوم كلها حدود 
اصطلاحية. كا بُینْ فى مقامه." فحد العلم 
الاای: «هو العلم با مور لایفتفر فى وجودها 
وحدودها إلى المادّة». فهذا الحدّ شامل لجميع 
مباحث هذا العلم؛فإن وقع لشيء من 
موضوعات مسائله اقتران بمادة لميلزم من ذلك 
أن يكون له افتقار ذاتي الپا؛ كيف ولوكان 
الافتقار إليها ذاتيّاً له لما تحقّق فرد منه مفارقا؛ 


تعليقات اطیات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


عنها وليس كذلك؛ فان العلّة والعلول, 
والواحد والكثير, والمتقدّم والمتأخر وغير ذلك 
كه ورهن ارفا انا 

ثم إنه 0 0 لاه 
الذي بحسبه هو قسم الربوبيّات والمفارقات 
احضة. لانه علم اود هى مفارقة عن المادة 
من کل وجه معنى 0 0000 0 
یلو قسم عن يبحث في هذا العلم عن حيثية 
المفارقة ويبحث عنه من" تلك امحيثية, ولأجل 
ذلك أخذ فى التفصيل فقال: 


[في مسائل العلم الأعلى بوجه آخر] 
8 4۸) قوله": بل الأمور البحوث عنها فيه 
هي [على] أقسام أربعة... 

هذه قسمة أخرى للأمور البحوث عنها في 
هذا العلم عسي نسبتها ان الادة. 

فأحد الأقسام: ادو شديدة اليراءة عن 
الادة» مفارقة عنها من كل وجد. 

و ثانها: آمور مخالطة الراك ولکن ضالطة 
السبب للمسبّب به. ومخالطة الوم للمتقوّم بكب 


.١‏ ط:-بها... المعلومات 2 ۲.قم:-هو مبدا البادی. 


۳ د: موضعه ۶ مفارق 
۵. هكذا في النسخ ١1.م:+و‏ 
5 ط : من 


۸ قم : امخارجة عن الادة فیبحث عن 


٩‏ .۰م:-قوله 


مغ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


والمتقدّم للمتأخر عنه '. لا بالعكس. 

و ثالنها: آموز عامة ومعان كلية تصح ها 
أنحاء من الوجود'. بعضها إطية. وبعضها 
تعليمية وبعضها طبيعية؛ فهى إذا خالطت المادة 
مفتقرة إليها لم يكن ذلك الإفتقار الها من حيث 
طبائعها الشتركة, ولا من حيث وجوداتها 
الطلقة, بل من حيث خصوصية ' بعض 
آفرادها ونحو وجودها الطبيعى. 

فهذه الأقسام الثلاثة مشتركة ف الها غبر 
مفتقرة إلى المادّة ماهية و * وجوداً ومشتركة 
أيضاً في أنَّ البحث /۵۸19/عسنها وعن 
أعراضها” الذاتية وأقسامها الأوّلية لايقع إلا في 
العلم الأعلى والحكمة القصوى. 

و رابعها: آمور ماذية الوجود. طبيعية 
الکون, کال ركة والسکسون والاجستاع 
والافتراق وغير ذلك من الا مور الطبيعية 
والعوارض الادیة". ولکن ببحث عنها فی هذا 
العلم لامن هذه الحيثية بل من حيث أحواضا 
العاّة, ككونها واحداً أو موجوداً أو مكنا عاماً 
أو كثيراً أو ما يحرى حرى هذه الأوصاف؛إذ ما 
من شيء الا وله جهة إطية؛ فإن الإنسان مثلاً 
وان كان أمراً طبيعيَا لكن له جهات وأوصاف. 
بعضها إهية -ككونه ودود أو والصيدا او 
جوهرا أو غير ذلك -وبعضها تعليمية -ككونه 
طویلا آو ستقبا اد عظما أو نحو ذلك وبعضها 


لمر كوه لجو ری 
خجلاً أو غير ذلك فإذا وقع البحث عنه من 
الجهات"الَتى تجرى جحری القبيل الاوّل كان 
البحث عنه من العلم الاطی؛ وإذا بحث عنه من 
جهة الصفات الق تجري جری القبيل الشافي 
كان بحثاً تعليميّاً داخلاً في العلم الرياضي؛ وإذا 
بحث عنه من جهة الصفات الق تجرى* تحرئ 
القبيل الثالث كان بحثاً طبيعيّاً داخلاً في العلم 
الطبیعی. 

زا رای خی کی فنا 
ای من حيث له رابطة وجودية ونسبة 
قيومية, ولذا قال: له مما في السَّمواتٍ وما في 
الأرض» ". « و ان من شيء الا يُسَبّح 
بحنده ۰4 لو رَحْمَى وَسِعَتْ کل شيء ٠١‏ 
فالوجودات ١‏ متعلّقة بمبدأ الوجود؛ وما يقع 
التعلّق ها ای الادة من حیث نقاتصها واعدام ۲۳ 
ملكاتها وانفعالاتهاء كما سيتّضح لك سبیله 
إنشاءالله. 


5. قم: المادة به 
۸ ط:-تجری بحرى القبيل الأوّل ... تجرى 
٩‏ النساء. ۱۷۱ 15 یراد 21 
۱ الأعراف. ۱۵ ۲ قم : فالوجودات 


8 38 اعدم 


2 


0 6غ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الأول / فصل (۲) 


ولأجل ذلك يكن للحكي الاطی أن يدرج 
كتير می السائل الطبيعية والتعليمية والنطقية 
فى هذا العلم بحسب قوّة نظره وعموم قواعده 
وفك مدو كه فد سک فض اللدیف: 
او درا ها مين النمنائل اه 
تحت العلم الاهی في كتابنا المسمّى ب «الأسفار 
الويف 

فهذه الأقسام الأربعة البحوث عنها في هذا 
العلم كلها مشتركة /68819/ في أن النظر فيها 
نظرٌ حكبى افي, وفي أن البحث عنها لیس من 
جهة وجودها' الادی, بل من جهة وجودها 
الطلق. ومن جهة معان فيها غير مفتقرة 
الوعوة ل 11 


)٩ 8‏ قوله: وکا أن العلوم الرياضية... 
موضوع علم اطيئة: هوالساء والکواکب. 
وموصوع الوسیق: هو الاصوات والنغمات. 
فني هدين العلمّین من العلوم الرباضية يقع 
لت آمنزد تدخل الادة فى وجودها 
وحدودها جمیعاء لکن ذلك لایوجب ان یکون 
لنظر فيها نظرا طبیعیاء ولایضرج عن کونه 
نظرا" تعلیمیا؛ لأنّ البحث عنها لیس من جهة 
كينها و ی او 
مقدار أو أ ذوات عدد. فإذا جاز ذلك وصح أن 


یکون الوضوع للطبیعی ۱ موضوعا للتعلیمی - 


اذا کان النظر فیه من حیث الکنية -فلیجز افا 
ان يكون الوضوع للطبيعي موضوعا للای. 
إذاكان النظر فيه من حیث الموجودية 


[في معرفة الغرض من العلم الأعلى] 
8 ۵۰) قوله: فقد ظهر ولاح أن الغرض في 
هذا العلم أي شيء [هو] 

الغرض فيه: العلم يحقائق الموجودات کم 
هي علم یقن وهو المطلوب من دعاء الب - 
صلى الله عليه واله 327 - بقوله: «ربٌ ار 
الأشياء كنا هنى. "© اذ المراد نالرؤنة ها ها 
هواليقين. 
[في اشتراك العلم الأعلى مع الجدل 
والسفسطة ] 
)0١ 8‏ قوله: وهذا العلم يشارك* الجدل 
والفوقسطقة" من وحد: 

ذلك '' الوجه هو: أن موضوع النظر للجدل 


۱ م قم. مج :-قد ۲ ط: وجوده 
۳ ط: -نظرأ 2.1« 
۵ قم: الطبیعی 1 ارنای 


۷ راجع: «الرسائل» للسیّد الرتضی ج ۲ ص ۲۰۱ «عوالى 
اللثالمي» ج ۶ ص ۱۳۲ 
۳ یکن أن يقرأ ما في بعض النسخ: شارك 


٩‏ السفسطة ۰ هدا 


+ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۲) 


والسوفسطانی قد یکون أحد موضوعات! 
العلم الاهی ىا سيشير إليه. ووجه اخر: هو 
کونها یعا خا ست عن دن احبر 
وهوالصورة العقلية المرتسمة في النفس, 
طابقت الواقع ام لا؛ أذعنت له الجمهور او" 
الخصم ام لا؛ فالجدلي من كانت مقذماته 
مقجونة ا وهی رت والسوفسطائي من كانت 


مقدّماته كاذبة. 


[فی اختلاف العلم الأعلى مع الجدل 
والسفسطة] 

© ۵۲) قوله: وأمّا مخالفته للجدل خاصّة 
فبالقوة... 

و اعلم أنّ بين الحكمة والجدل مخالفة بوجه 
آخر, و"هى الخالفة بحسب الغاية؛ فغاية 
الحكمة هی" تکمیل النفوس بحسب الحقيقة 
والواقم. والغرض من الجدل هو عموم 
الاعتراف من الق" لرعاية' ارو 
(0 و حفظ النظام. 


© ۵۲) قوله: وأمَا ضالفته للسوفسطائية* 
فبالارادة ..: 

قال الشيخ في الفصل الأوّل من الفنّ السابع 
من النطق, وهو فی " فنّ''المغالطات: إن 
الغالطین طائفتان. سوفسطائی ومشاغپي. 


فالسوفسطانی هو الذي" يتراءى 
بالحكمة, ويدّعى أنه مبرهن, ولایکون کذلك؛ 
بل آکثر ما 005 ليه اف 

و أّا الشاغبی: فهو الذی یتراءی ۲ بانه 
جدلی واه 5 ای فى حاوراته بقیاس من 
الشپورات احمودة, ولایکون كذلك. 

والحكم با حقيقة هوالذی إذا قضی بقضية 
عزال اننا تنم رقن انيه التد كك صما 
مه که وا الك عفار ماع 
وذلك لاقتداره على [قوانین] نیز" بين الحقّ 
والباطل, حتّ اذا قال: قال صدقاً. فهذا هو 
الذي إذا فکر وقال: اصاب. وإذا سمع من غيره 
قولاً وکان کاذبا آمکنه اظهاره. وال وا تست 
ما يقولء والثانی بحسب ما پسمع» *. 


۱ الوضوعات ۲ مج« 

۳ -و ۶ د: هو 

۵. قم : - عموم الاعتراف في الخلق 

1 قم: تکیلها رعاية ۷ قم : العموم الا عقراف في اخلق 
۸ هکذا في النسخ والنص: للسوفسطيقية 

٩‏ فالارادة ۰ قم خ:-فق 
۱ -فن ۲ هو الذی 
۳ ط: يرااى 4١.م:قيزه‏ 


۱۵ ,«الشفاء». السفسطة, صص ۵ -۱. 


۵ ۷ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۲) 


[حكاية في حال منکری الفلسفة] 
05) قوله: يريد أن يظن به أنّهِ حك ... 

قال في الفصل المذكور أيضا: «و يشبه أن 
يكون بعض الناس بل أكثرهم يقدم إيثاره لظن 
الناس به أنه حکب. ولايكون حكينا على 
إيثاره لكونه في نفسه حكيماً. ولايعتقد الناس 
فيه ذلك. ولقد رأينا وشاهدنا في زماننا قوماً 
هذا وصفهم. فإنهم كانوا يتظاهرون با کته 
ويقولون بها. ویدعون الناس إليهاءدرجتهم 
فيها سافلة. فلا ظهر اه مقصرون وظهر 
عات لاش ادكروا ان كوو اكه ود 
وللفلسفة فائدة. وكثير منهم لما لريمكنه أن 
ينسب إلى صر م الجهل ويدعى بطلان الفلسفة 
من الاصل -وأن ينسلخ ل الانسلاخ عن 
المعرفة والعقل قصد الشائین بالثلب '. وکتب 
النطق والثانین علها بالعيب -فأوهم 93 
الفلسفة آفلاطونية. وان الحكة سقراطية, وا 
الذزاية لت ال" عدن القلاماء.ميين الا رانا 
والفیثاغورئین "من الفلاسفة. 

وكثير منهم قال: إن الفلسفة وان كانت لها 
حقيقة ما فلاجدوی في تعلمها, وان النفس 
الا نسانية كالهيمة باطلة؛ ولاجدوی للحكمة 
في العاجلة, وأمّا الاجلة /8820/ فلا اجلة. 
ومن أحبٌ أن يعتقد فيه أَنّه حکیم. وسقطت 
قوّته عن ادراك " المكمة. أو عاقه' الكسل 


والدغية وا لميجد عن اعتناق صناعة 
المقالطين حیصاء ومن هاهنا بدك عن الغالطة 


۸ 
ی ۰ 


۱. الثلب: العیب 

۲ هکذا في النسخ / الثانين: إسم الفاعل من الشناء/ في المصدر: 
«البانین». وهو الاظهر 

۳ 

؛. م: فیثاغوریین /م : الفيثاغورسين 

۵ قم : الادراك 7 دراکه 

1 عافه / وهكذا یکن أن يقرأ ما في بعض النسخ 

۷ الدعة: السكينة, الراحة 


۸. الصدر السابق, صص ۵-1 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 6 0 


فصل [ ۲ ] 


في " منفعة هذا العلم و مرتبته و اسه ۲ () 


فيمعرنة اناقع . و أمّا منفعة هذا العلم فيجب أن تکون" قد وقفتٌ " في العلوم التي قبل 
هذا؛ على" أن الفرق بين النافع و بین" الخير ما هوء و أنّ الفرق بين/ الضارٌ و 10م" 
بين' الشرّ ما هوء و أنّ النافع هو السبب الموصل بذاته إلى الخير. والمنفعة هي 
العني الذي يُوصل به من الشرّ إلى الخير. 
المنفعة الواحدة في و إذ قد' تقرّر هذا( فقد علمت أن العلوم کلها تشترك' في منفعة واحدة 
. 0-0 *وهي": تحصيل كمال النفس الإنسانية بالفعل مُهيّئَة" ‏ إِياها للسعادة 
الٌخروی ۳ و * لكنه إذ ۳ في رؤؤوس" الكتب عن منفعة العلوم لم يكن 
القصد متجهاً إلى هذا العنی, بل إلى معونة بعضها في بعض / حتی تکون" ‏ . تم0 
منفعةٌ علم ما هي" معنى يتوصّل منه إلى تحقّق" علم آخر غيره. 
1.أي: قد وقفتَ فيها من کتب آخر للشيخ أو غيره لعدم سبقه في هذا الكتاب, و مدّعى البق مطالب 
بالتعيين. و قيل: سيذكر أَنّ الخير ما يتشوّقه الکل, و لعله كان في ذكره فظنٌ سبقه. أو كان مقدما في 
التصنيف و أخره في التّدوین, وهوكما تری. (الغراقي) 
2. ظاهره أَنْ تحصيل كمال النفس منفعة العلوم و الخير الذي تكون تلك المنفعة موصلة إليه السعادة 


۱. ب: + تعریف ۲. سء الف: واسمه و مر تبته ۳.ق. الف: يكون 
۶ س: + العلم 0.ق:-على 6022 

۷ ب: -بین ۸ ل: الشیء/ الف: -من الشر ٩‏ ق.ب.م:-قد 
٠.الف:‏ يشترك ١.ق:هو‏ ١.ل:‏ تهيئة 

۳ ب: الا خرية که من جاو 6. الف: + من 


.الف: یکون ۷ ق.م الف. ط . خل: هو ۸ب الف: تحقیق 


دا ۶۸ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


اتعلیقات الفصل الثالث] 


)١ #‏ قال: فصل في منفعة هذا العلم ومرتبته 
واسمه... 
آفي معنی الخیر و الشر] 

معرفة مفهوم «المنفعة» تتوقف على معرفة 
الم 

فاعلم أَنّ الخير بالذات هو مایوتره كل 
آحد؟ ويبتهج به. ويشتاقه. وهوالوجود 
با حقيقة. وتفاوت الأشياء في الخيرية لتفاوتها'' 
ف الوجود, فکل ١١‏ ما وجوده آقوی فخيريّنه ٠"‏ 
أعظم. 

والشيّ معنى يقابل الخير تقابل '' السلب 
والايجاب. وهوالعدم؛ فالشت الحقيق لاذات له 
بل هو عدم شيء أو عدم كمال لشيء. 

ذم اومظن اخلذ امنا حون كن هرا 
من النقض اكباراري نقد البتة مع آنه اسر 
وجودی؛ لأنّه عبارة عن ادراك النافی 
والادراك صفة كمالية ‏ قد اجبنا عنه وحللنا”' 
عقدة اشکاله ما يطول الکلام تک 


[في معنی الشفع و المنفعة و الضسر 
والمضرّة] 

وما النفع والنفعة. فهو عبارة عن به يقع 
الا یصال إلى ا خير للسبب الموصل إليه. وهو 
النافع. 

وکذا الضيرٌ والمضرّة عبارة عما به يقع لتأدية 
إلى الشرٌ للسبب المؤدي إليه. وهو الضارٌ. 

فإذاً الفرق بين الضارٌ وبين" الشمّ كالفرق 
بين الشافع والحير ف أن الاوّل وسيلة إلى 
الثاني» فالضارٌ هوالسبب الموصل لذاته إلى 
الشّ كما أنّ النافم هوالسبب الموصل لذاته إلى 
هواک الذقيجه تمير القن میا 
موصلاً إلى ال هوالمضرّة. كا أَنّ المعنى الذی 
يقس الثیء سبباً موصلاً إل ا شیر هو 
المنفعة. 


8 طء. م: واحد 
۱ خ:وكل 
7ن يقابل 


٠‏ .لتفاوتهم 

۲ شر تبته 

۹1 ط .م : النقص 

۵ ط: حطلنا و 

۱۳ راجع: «الاسفار الأربعة» ج 4ص ۱۲۰ وج ۷ ص‎ . ١١ 


۷ قم : -بین ۸ قم: الخيرفإن الاول 


س 


فى معرفة آقسام 
المنفعة, الطلقة و 
ام - - 


أقسام النفعة 
المطلقة 
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و إذا' كانت النفعة بهذا العنی" فقد يقال قولاً مطلقاء و قد يقال قولاً 

ما المطلق: فهو أن يكون النافع موصلاً إلى تحمّق" علم آخر كيف كان. 
كالغاية له إذ هو لأجله بغير* انعكاس. 

فإذا أخذنا المنفعة بالعنی المطلق' كان" هذا العلم منفعة؛ و إذا أخذنا المنفعة 
بالعنی" المخصّص كان هذا العلم أجل من أن ينفع في علم' غيره. بل سائر 

لكنّا إذا قسمنا ‏ النفعة الطلقة إلى/ أقسامها كانت ثلاثة أقسام: 


الأخروية. و الظاهر من كلامهم في مواضع أخرئ أن ليس في الآخرة كمال يحصل من العلوم. بل 
العلوم نفسها في الآخرة على الكمال الذى یلتذ به؛ و نا لایلتذ به في الدنيا للاستغراق في تدبير 
البدن والاشتغال بالحسوسات. فكان المراد أن تحصّل العلوم في هذه النشأة تكون سیب لبقائها في 
الآخرة. وتكون [ال] سعادة التي هو (كذا) الخير فيها. فصمٌ إطلاق المنفعة عليه بهذا الاعتبار. 
(الخوانساري) 

3. قوله: «مهيّئة» خبر بعد خبر بدون العطف لقوله: «هى». أى تلك المنفعة تحصیل حال النفس 
الانسانية. أي يصير كماها حاصلاً بالفعل و مهيئةٌ. أي إعداد تلك الکنال إيّاها. (قوام الدين) 
«تهيئة» إمّا بالضّمير فهو خبر بعد خبر, يحذف العاطف. لقوله: «هی». أي تلك المنفعة تحصيل 
کیال تفس و إعداد ذلك للکنال إيّاها أي تلك النفس أو بدونه. فيحتمل الخبريّة و العليّة 
للتحصیل. و في بعض اللسخ «مهيّئة» فیکون حالا و في بعض النسخ «ها» بدل «ایاها» و 
الضّمير آیضا للتفس, و لايتغير العنی. ثم ظاهر هذا الکلام أن تحصيل الکنال منفعة العلوم والخير 
الذی توصل إليه سعادة الا خرة. (الغراق) 

4 رفع توطم ناش متا ذكره من أَن النفعة إذا أخذت بالعنی الطلق كان لهذا العلم منفعة. و هو أَنّهلذ 
كان هذا العلم ینفع غيره فهو یتحد به. فیکون اخش منه. دفعه: بأنّ هذا ليس من قبیل الخدمة في 
شيء؛ بل من قبيل إفادة الأشرف في الأخس. (قوام‌الدین) 


١.ق:اذ‏ ". ل: العلم ۳ ص. ط تحقيق 
غ. ل: الف: النافع ۵ الف: من غير .١‏ ب: بالوجه المخ*خص 
۷ ط ٠‏ خل: كانت / و هي الاصح ۸ لء ب. الف. ط بالوجه 


۹. الف: -علم ۰ ١.ل.‏ الف: ينفع 


۷۱910 


مقع تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (”) 


واعلم. ان کلاً من الضارٌ والنافع تا يختلف 
بالقياس إلى الاشیاء. فرْبٌ منفعة لشيء تكون 
مضرّة لشیء اخر. 

وأمّا الخير والشت فلامختلفان بالمقايسة, 
فالخير خی في نفسه دامماء والشرّ شي في نفسه 
بدا لان الخير هو وجود. والوجود يماهو 
وجود لایکون ال خيراً والشر هو عدم, والعدم 
/ با هو عدم لایکون الا شرا 


[فی منفعة العلوم] 
8 ۲ قال : اذا تقتر" هذا" فقد علمت أن 
العلوم کلها تشترك * فى منفعة واحدة... 

ما من علم الا ويحصل به ضرب من الكمال 
للنفس, وبه يخرج النفس من حد القوة إلى 
ضرب من الفعل, كيف وهو لاحالة كيفية 
نفسانیّه. وصورة كالية ونوريّة!؟ ينكشف 
شیء من الأشياء فيكون خيراً و منفعة من هذه 
الجهة. وتا العلوم المذمومة كعلم السحر 
و و ها دا عند مومه لسن سم 
جهة كونها علاء بل من جهات آخری لاینفك 
عنها غالباً. لكنّ الشتفلین بها لیس قصدهم 
في اقتنائها” متجهاً إلى ما ذکرناء بل إلى آغراض 
آخری. وإلى أن" يكون في بعضها إعانة على 
تحصيل بعض ؛ فإذا أطلق لفظة" «المنفعة» 
في العلوم فعلى الأغلب يُراد بها هذا المعنىء وهو 


[في إطلاقات المنفعة] 

م إن المنفعة بهذا العنی ها اطلاقان, اطلاق 
على وجه واطلاق على وجه اخصض. 

فالاطلاق الأعمّ: هوالذی لایشترط فيه أن 
یکون العلم النافع آدون منزلة من العلم الذي 
هو منتفع فیه. 

وأمّا الاطلاق اللأخصٌ: فيعتبر فيه أن یکون 
المنتفع فيه من العلوم أجل مرتبةٌ واعلی منز 
من المنتفع به منها. 

فلایقال: إِنّ الحكنة نافعة فى غيرها من 
العلوم. ويقال ان المنطق مثلاً نافع في الححكمة. 
وهذان الاعتباران أي الخاصّي والعامی" كما 
بقع في العلوم یقع في الذوات, فالملك والرّعية 
وصاحب الفرس والفرس یقال " بحسب 
الاعتبار العامّی أنه انتفع کل مهب بالآخر؛ 
وال بجسب الاعتبار ای ان الرعية 


انتفعت من الملك وان الفرس إنتفع من الفارس. 


۱ قم : قوله 

۲. هکذا في النسخ / والنص: و اذ قدتقرر 

۳ قم:-ذا تقرر هذا 1 ط. م: يشترك 
۵ م: المستقلين 7 قم: افشائها 
. نقل الصدراكلام المؤلف بالمعنى 

۸ قم : لفظ 9. ط: الخخاصٌ والعام 


۰ ط: -یقال ۱ ط: الخاصض 


تنبیه فى المنفعة 


منفعة العلم 
الأعلى الى سائر 


5 ۳ 


و۳ 
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[۱]: قسم یکون الوصل منه موصلاً إلى معنی أجل منه؛ 

(۲]: و قسم یکون الوصل منه موصلا إلى معنى مساو له؛ 

[۳): و قسم یکون الوصل منه موصلاً إلى معنی دونه. و هو أن يفيد في 
کیال دون ذاته. وهذا إذا طلب له اسم خاص كان الولی به: الافاضة, 
والإفادة, والعناية. والرياسة. أو شيء 5 يشبه هذاء اذا/ أستقریت" الالفاظ 
العبالحة :هذا الباتن عار "فلي در 

والنفعة |الططمة كرو تين ایو سا الاقاذة القن غيص من 
لشرف فی الاخش فلیس تشبه" الشدمة. و آنت تعلم ١‏ لادم ینفع 
الخدوم. والخدوم أيضاً ينفع الخادم. أعني' النفعة إذا أخذت مطلقة و یکون 
نوع كلّ منفعة و وجهه الخاصٌ نوعاً آخر. 

فنفعة * هذا العلم ‏ الذي بيّنا وجهها ‏ هي" إفادة اليقين ببادي العلوم 
ازئية 7. والتحقیق" لاهية الأمون الشترکة" فیها" و ان 1 تکن" مبادي. 
فهدا اذا منفعة الرئیس للمرووس وامخدوم للخادم ۸۳ 1 نسبة هدا العلم ال 
العلوم الحزئية نسبة الفیء الذي هو القصود معرفته فی هذا العلم/ إلى 
الأشياء المقصودإة] معرفتها ف‌تلك العلوم. فکا" أنّ ذلك" مبدأ لوجود تلك. 
فكذلك العلم به مبدأ لتحقّق العلم بتلك. 


5 کلفظ ال حكومة و السلطنة و الاكرام و الإعطاء والاعطاف والمرحمة. (سمس) 

6 المنفعة الأولى: إفادة اليقين بمبادى العلوم الجزئية لتصير تلك العلوم كاملة تامّة بتتمیم براهينها 
وتحقيق وجود موضوعاتها [و هی من قبيل البادی التصديقية]. 
الثانية: تحقيق الأمور المشتركة فيها و إن لم تكن مبادی [تصديقية] و هی الأمور العامّة؛ اذ قد 
عرفت تا يشترك استعباها في العلوم [و هی من قبیل البادي التصوريّة]. (قوامالدين) 


اس استقوينا ۲. ص, الف, طخ: عثرت ”. س: + هى 
اش المخصوصة بالأحسن فریت /الف: قرينة ۵ الف . خل: يشبه 
اله ”.الف:هو/خل:في لطن لاعف 
ضاي المقة له 4 توت کته ۱ الف: لم يكن 
ا و ۳. الف: و کما ۶ لس : ذاك 
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۱۷۱۳۸۳11 


02 ۵۰ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


والانتفاع بالاطلاق الاعم. على ثلاثة 
اقسام.[۱]: للعالی في السافل,[۲]: وللسافل في 
العایی,[۳]: وللمساوی فى الساوی. 

و المنفعة ' بالاطلاق" الأخصٌ لایقال على 
القسم الاوّل؛ لأنها" في ذلك الإطلاق معناها 
قريبة " من معنى الخدمة: والّذى يفيده العالي 
خافن له | ممه یز ينيقي أن بوضع 
له عند ذلك لفظ آخر مثل «الافادة» ونا شوق 
حراها. 

وكذا في هذا الاطلاق الأعمٌ إذا أريد أن يدل 
بلفظ * على /6821/ خصوص هذا النوع من " 
المنفعة, فان الأقسام الثلاثة من الاسباب 
الموصلة للخير الق ۲ يقال على الجميع لفظ 
«المنفعة» ‏ أنواع مختلفة, نوع کل" منها نوع 
الكروميواء اقار کت ف عه خی ار 

إذا تقر هذا وشبت أن كلاً من النادم 
والخدوم والرئيس والمرؤوس ينفع في الآخر 
حسب الاطلاق الأْعم, واعلم" أن نوع كل من 
المنافع الثلائة مع الجهة الي يخصّه نوع آخر 
مبائن للباقین, ومعلوم أن لهذا العلم رئاسة 
واستخداماً لسائر العلوم؛ فنفعة هذا العلم ای 
ين "۲ وجهها من تما على سبيل الإستعلاء هي 
في افادة اليقين بمباديّ سائر العلوم الَتى تحتها؛ 
هذا من باب التصديق. 


وفويات التضد و تشر قاس از نو 


العامّة المشتركة في العلوم سواء كانت من 
البادی ها آم لا. ومن ۱۱ هذا القبيل منفعة ٠"‏ 
الرئيس للمرووس, والمخدوم للخادم. وطدا 
امثلة كثيرة كبا بظهر لمن تتبّع وتامّل. مثلا 
لنفس والبدن کل منهما ما ينتفع " بالآخر. 
لکن منفعة النفس للبدن في افاضة الحياة 
واحش وغيرهما علیه ومنفعة البدن للنفس 
قا بحسب حرکاته وریاضاته ريا 
معدة, لان یستعد النفس لان يفيض عليها من 
المبداً الأعلى العلم *' والطهارة. 


[في اقتناء العلوم من العلم الأعلى] 

وا قلنا: منفعة؟' هذا العلم في اقتناء ١١‏ 
العلوم الأخرئ, كمنفعة الرئيس والخدوم 
للمرؤّوس والخادم"'؛ لأنّ نسبة العلم إلى العلم 
كنسبة العلوم" إلى المعلوم. فنسبة العلم 
الاعلی إلى العلوم الباقية كنسبة المعلوم به, 
۱ دم وهو ۲ د: وهو بالاطلاق 
اما 
۵. ط: بلفظ 7 ط:فىي 
۸ ط: کل نوع 
۰ محخ:بینا 


۷ ط : الذي 
٩‏ وعلم 
۱ دم لانه من 
۳ ط: منتفع. م: منهم| مما ينتفع 


۲ العلوم ۵ . قم: - منفعة ۵ 
1 قم: افشاء /خ: الإقتناء ۱۷. د: للخادم ا 


مرتبه العلم 
الأعلى بالتسبة 
إلى سائر العلوم 
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و أمَا مرتبة هذا العلم © فهي ' أن يتعلّم * بعد العلوم الطبيعية والرياضية. 

أمّا' الطبيعية. فلأنّ كثيراً من الأمور المسلّمة في هذا مما يتبيّن” في العلم؛ 
الطبيعي * مثل: الکون والفساد. والتغیر. والکان والزمان» وتعلق" کل 
متحرك بمحرّك. و انتهاء المتحد کات إلى حرك أوّل. و غير ذلك. 

و أمّا الرياضية, «» فلأنّ الغرض الأقصى "' فى هذا العلم و هو" معرفة 
تدبير الباري* " تعالی. و معرفة الملائكة الروحانية و طبقاتها. و معرفة 
النظام في ترتيب' الافلاك " ليس يمكن أن يتوضّل إليه' إلا بعلم الهيئة, و 
علم الطيئة لایتوصّل إليه الا بعلم احساب واطندست. و شا الوسیق و 
جزئيات الریاضیات والخلقيات والسیاسیات" فهی" نوافع*" 
ضروريّة" فى هذا العلم. 


و حتمل أن يكون المراد باشتراكها فيها باعتبار صدقها على موضوعات العلوم كالوجود. كذا 
ل ان 

7 المراد بها البادی التصديقية. (الحنوانساري) 

8 آنت تعلم أنّه لوصحم هذا لزم تقدّم الفلسفة الأولى على الطبيعيات و غم‌ها. لكونها متكفلة لبيان 
مبادي العلوم الجزئية بأسرهاء و کون كثير من الأمور السلّمة في هذا العلم مذكوراً في الطبیعیات 
لایرجح تقدّمها عليها من جهة التعلیم و التعلم. و ذلك على ما تقرّر في البرهان أنّ مبادی کل علم 
أخصٌ هي مسائل في العلم الاأعم مثل مبادی الطب في الطبیعی. و الساحی في اهندسة. . فیعر ض 
في هذا العلم أن یتضح مبادی العلوم المرقه الى عه عن أجرال رات اوه 2 
هاهنا رجّح الشارح المحقق ل «الإشارات» تقدّم الالميات على الطبيعيات من هذه الجهة. 
(العلوی) 

9 هذا الوجه لایکاد يت لانعکاسه؛ لا مبادي الطبيعي و الرياضي ان يؤخذ من هذا العلم. 
او ن یقال -كما في «شرح الاشارات» -: إِنّ لحسوسات أقدم و أعرف بالنسبة الينا. 


۱.ق. ب.س.م. الفط :فهو ۲.س:فآما اطنط ظل شین لدب 
؛. ص. ط. خل: علم ۵ ب: الزمان والمکان ی 

۷ خل: -و هو ۸ ب: معرفة اللّه ٩‏ لء ب.م: ترکیب /مخ: تر تب 
٠.ب‏ خل: +و ١‏ .صءط:_إليه 


۳ م. ط ٠‏ خل: لت سر /ق ص: السياسة /الف: السياسات ۳ الف: فهو 


6 ل: توابع 6 الف: غیررضروری 


القالة الأولى / فصل (۳) 


والمقصود معر فته أ فيه" ال العلوم " پا" 
الأصلى فيه معرفة" مباديٌ الأشياء سپّا مبداً 
لبادی وله السلطنة العظمئ والسيادة الکبری 
على جميع ما في السموات والارض.؛ ا ان" 
توت قينا لوحو ده الاشیاء. فالعلم به 
على التحقيق مبدأ لتحقیق العلم مهذه. 


[في مرتبة العلم الأعلى] 
8 ") قال: وأمّا مرتبة هذا" العلم فهي أن 
يتعلّم بعد العلوم... 

هذا القسم من التأخّر قد عرض هذا العلم 
بالقياس /8822/ الیناء لا بالقياس إلى نفسه. 
فهو بحسب الحبلّة والذات مُتقدم على سائر 
العلوم تقلماً ذانتاً. وتقذّما بالشرف. 

و اما بحسب الوضع فهو متأخر عن العلوم 
الطبيعية والرياضية من الوجه الذى ذكره'. 


[إنّ العلم الأعلى يبحث عن فعل الواجب و 
تدبيره وهو غرضه الأقصى] 
9 ؛) وقال: وأمّا الياضية ‏ فلا" الغرض 
و 

لقائل أن یقول: الغرض الأقصى من هذا 
العلم هو معرفة الباريء -جل ذکره-لانه 
أشرف العلومات. فکیف تکون معرفة فعله 


وتدبيره هو" الغرض الأقصى؟ 


فقول ذا كان الوا اس زا 
فلا جزء توا كان منت ١‏ ا سرا اریز 
من حيث ذاته؛ و 
مطلقاً فلا حدٌ له ولابرهان عليه. فلایکن 
معرفته ال بالمشاهدة الصريحة أو من طريق 
الأفعال والآثار؛ والأوّل لايمكن إلا بانسلاخ 
النفس عن هذا الوجود الجزئي. وفنائها عن 
ذاتها وعن کل شيء لابوسيلة الممكلة, نبق 
الشقّ الآخر. 

فالغرض الأقصى للنفس من هذا العلم في 
هذا العالم"' هی مطالعة الحضرة الإلهية. وهي 
صنع الله 000 اقا ام ۱۱ هت 
عن حاق ذاته بذاته *۱, وهذا النحو من المعرفة 
ليس بأقل من معرفة الشيء بحدّه. ومن هذه 
الجهة قالت اسکاء: الوق تغرف 
بافاعیلها». 


.١‏ قم : معرفة ۲ :فيه 


۳ د : العلوم 6 مها 


0. م : معرفیه 7 معرفیه 
۷ قم: وکا 4 قم : هده 


٩‏ د.قم: وامًا بحسب ... ذكره 


م : الرياضى /د: - وأمًا الرياضية 


توت ناه ز ۱ 

- ۰ ۲ 5 ره 
١.وءقم:فان‏ ۲ كذا فى النسخ د" 
۱ قم : للنفس من ... العالم ١‏ ط: یصنعه ‏ خ: تصنیعه 9 


۵ :- بذاته 7 ط: یعرف 


الاشکال: فى 
لزوم الدور حینا 
استفاد العلم 
الاعلی من سائر 
العلوم 


الجواب بطرق 


مختلفة » مفد مه 
۱ 
۸ 
0 
5 0 1 
00 
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الا أَنْ لسائل أن یسأل فیقول: انه اذا کانت البادي فی علم الطبيعة 
والتعالیم نما تبرهن فى هذا العلم و" كانت مسائل العلمین تبرهن" بالبادي. 
وکانت مسائل ذينك العلمین تصهر" مبادي لهذا العلم./ كان ذلك بيانا دوريًا 
* و يصير آخرالامر بياناً للشيء من/ نفسه. و الذي يجب أن یقال" في حل 
هذه الشیپة هو ما قد* قیل و شرح فی کتاب البرهان *. و اما نورد" منه 
مقدار الكفاية فى هذا الوضع فنقول(ه: 

كنا البداً للعلم لیس فا یکون مبدء *" لا جمیع السائل تستنده فی 
براهينها إليه بفعل أو بقوّة. بل ریا كان البداً ماخوذا * في براهین بعض! 
ی 


فالناسب لباب التعلیم تقدّم آحواها. (الخوانساري) 

0 ان الراد بالأقصوية: الاقصوية الاضافية. و الا معرفة الباری - تعالی ذاته أجل من معرفة 
مؤثّريته. (امخوانساری) 

1 اي معرفة فعله, و قوله: «معرفة الملائكة و معرفة النظام» کعطف تفسیری له. و انا لم يجعل معرفة 
الباري من الغرض الاقصی, و جعل معرفة تدبیره منه إشارة إلى أنّه لاسبیل إلى معرفته الا من 
طریق الآثار و الافعال عند سلوك طريقة الاستدلال, إن آمکن معرفته بصر یج الشاهدة عند 
سلوك طریقه الجاهدة کا للمتجرّدين عن جلباب البشرية. (قوام الدین) 

2و توضیح الدّور: أن مبادی العلمین -أعني موضوع مسائلهیا أو مبدثه أو بعض مقدّمات براهینها - 
متا لایتوقف عروضه للموضوع على المادة إنا يثبت في الإلهي. فهي من مسائله؛ و إن آمکن فرض 
قدا یلزم بعض مطالبه و براهین مسائله فلایکون فیه مسألة. فسائله) التوقفة علها متوتّفة عل 
مسائله. فق قول الطبیعی: «الفلك مستدیر» |ثبات وجود القلك و مبدئه -أعنی الواجب -و بعض 
منت و اقا السألة -أی البساطة -من مسائل الالهى, فهذه المسألة الطبيعيّة متوقفة على 
تلك السائل الامية. فلو کانت مسائلها أیضاً مبادی لسائله یا ذکره هناء یلزم دوو بصدق 
توقف مسائلهما على مسائله مع عکسه. و هو دور ظاهر. (النرای) 

3. راجع: «الشفاء» البرهان. المقالة ۲. الفصل ٩‏ ص ۱۷۷. + (النزاتي) 


۳۰ خل: + قد ؟. ب. الف: تتبرهن نك‎ .١ 
حت + لله دفت: فك ۱ س: لذكر‎ 
ص. م. خل : + هذه‎ ٩ ی ۸ الف: يستند‎ 


۱911 


ما 


0 ۲ تعلیقات ال هيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


وقال الشيخ في«الحكمة المشرقية»: «ن 
بعض البسائط توجد" ها لوازم يوصل الذهن 
تصوّرها إلى حاق الملزومات؛ وتعريفاتها 
لاتقصر' عن التعريف بالحدود.» هذا كلامه '. 

ی آقول: ان الوجود طبيعة واحدة 
بسيطة, لیس التفاوت بین آحادها الا بالشدة 
والضعف والکال والنقصء والواجب مرتبة 
کاملة شديدة غيرمتناهية في ات فکل 
موجود شاهد على وجوده لاه رشح" مته 
وكلّ ماهو آقرب إليه فهو ام شهادةً عليه. 
ولكّ العالم بجميع أجزائه ملكه وملكوته ام 
شاهد* عليه وأعظم تحلى له لأنّه على مثال" 
ذاته, فالعلم به هوالغرض الأقصى. 


[الإجابة عن مدّعى الدور في العلم الأعلى] 
# ۵) قال : فنقول ان المبدأ للتعلم *... 

أجاب عن هذا السؤال بثلائة وجوه. هذا 
هه 

[۱]: إنَ السائل في هذا العلم" التي لها مبادٍ 
من العلم الطبيعى غير المسائل منه التي هي مباد 
في ذلك العلم. والسائل من العلم الطبیعی الى 
هي مباد في هذا العلم غير مسائله التي لها 
222 مباد في هذا العلم. 

وقوله "۱: «ثم قد يجوز أن تکون في العلوم 


مسائل» الی آخره. هذا"" ثاني الوجوه. وهو: 


ماخ اسان ات 
تستعمل وضعاً في لعلم الآخر لایلزم أن یکون 
وضعها ٠"‏ هناك مع وضع برهانها فيه؛ بل يجوز 
آن یکون وضعها فیه تسلم| جردا عن ال‌هان. 
فلایلزم "' دور مع اشتراك السألة *. 

وقوله *۱: «علی اه ما یکون مبدأ العلم مبدً 
بالحقیقة»۱۰ ای آخره. هذا"" ثالث الوجوه 
وهو 

6 امن تق لني لو لد دهان وم 


.١‏ ط: يوجد ۲ طء م: لايقصر 

۳. لإنعثر على صری ألفافها. ولكنّ الولف نقل نفس الكلام في 
ماش که رای تفن الو اما العسیغ فال 3 : 
«منطق المشرقيين».ص ۵ : «ان الأمور البسيطة ليس ها ما 
علمت حدود. و انما ها رسوم و الرسوم من اللوازم التي ابد 
منها تابعة كانت أو كانت متبوعة في الوجود....» و اما المحقّق 
الطوسی قال في «شرح الاشارات». ج ۲ صص 11237 
«انّك نقلت فی المنطق عن الشسیخ أنه قال في «الحكمة 
المشرقية» ان الاشياء المركبة قد توجد ها حدود غير مركبه 
من الأجناس و الفصول. و بعض البسائط توجد فا لوازم. 
يوصل الذهن تصوّرها الى حاق الملزومات و تعريفها هالا 
یقصم عن التعريف بالدود». 

غ. م: شيخ 6. ط.م» قم: شاهد 

٩‏ 1ل ال 

۸ م: للعلم / وهکذا في النص 

٩‏ قم: +الاهي 


۱ قم :-هذا 


۷ قم : قونه 


۰ د: قال 
۲ قم : + فى العلم ال خر 
۳ قم: + أن یکون 4 لسانه 


58 ا ۳ د: + هد 
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(۲]: م7 قد یجوز * آن تکون 7 فی العلوم" مسائل براهینها لا تستعمل" 
وضعاً' لبتة؛ بل اما تستعمل" المقدّمات التي لابرهان" علیها. 


4 اعلم أن الدور انا یلزم (ذا کانت کل مسألة من هذا العلم مبدءا لكدن مسألة من ذلك العلم, 
لفكي أو جميع مسائل هذا العلم مبدأ بجمیع مسائل ذلك العلم و إن ل يكن غل سبیل الكلية 
المذكوو ةنو 7 أو بعض مسائل هذا العلم مبدا لبعض مسائل ذلك العلم الآخر. و ذلك 
البعض بعينه مبدأ للبعض الأَوّل الذى فرض كونه مبدءا. 

و اما إذاكان جميع علم مبداً لجميع علم و بعض العلم الآخر لبعض العلم الأوّل أو بعض علم مبدأ 
لبعض علم. و بعض العلم الثاني قيداً لبعض العلم الأوّل. فلايلزم دور. لا مع فرض کون مسألة 
لعلم مبدا المسألة. فلم آفرد تلك المسألة من ذلك العلم الآخر مبداً للمسآلة الأولى. (السيزواري) 
د د واد (ب) 

و حضّله أن الميدا للعلم لایجب آن یکون مبدء لمميع مسائله. بل تجوز مداه البعض» فیجوز 
أن تکون مسالة من السَافل مبدءالمسألة من العالي و بالعكس. من غير تعاكس بینها في المبدأيّة. 
فلا دور کا علم في المقدّمة. (النراق) 

5 و حاصل کلام الشیخ هاهنا أنّ المبدأ للعلم لايجب أن یکون مبدءا میمع مسائله بل للبعض. 
فیجوز أن تکون مسألة من السافل مبدأ لعالي و بالعکس من غير أن يكون تعاکس بين 
المسألتين في المبدأيّة. فلادور. (السبزواري) 

6. مقدمة ثانية. (ب) 1 

7. الظاهر أنّ هذا من تتمّة الجواب: لا أَنّه جو اب ثان؛ لأنّ حاصل الكلام الأوّل أن الدور لايلزم إلا إذا 
فرض لتعاکس بين المسألتين في المبدأية و هو غير لازم و کان لسائل آن یقول: اذا کانت هنه 
المسالة من الای مبدا لمسألة طبيعة, و هذه المسألة آیضا مبادی, لابدَ أن يبحث عنها في هذا العلم 
أو في غيره. و هكذا و البحوث عنه في كل علم حصور. و العلوم أيضاً حصورة؛ فلاحیص عن 
ازوم الدور. فأضاف إل امحواب أن ق العلوم مسائل, براهینها من مقدّمات بدیهية غهر حتاجة 
إلى إقامة البراهين علیها حت یندفع هذا السوال. و ظاهر أن حض هذا الکلام من غير الک لام 
السابق ولا لايندفع أصل الإيراد. (السيزواري) 

18 ال العلو م النظرية المدوّنة لايجوز أن تكون جميعها نظرية او إلا یلزم التسلسل او الدور.بل 
لابد أن تنتبي النظرية إلى البديهية الق لايحتاج إلى البرهان اك قزر في موضعه. (سمس) 

و حاصله أن مبادی العلم بأسرها لايجب أن ن تکون نظريّة سثبتة في عسلم آخر. حى تكون 
اوضاعا. آي مقدّمات غبر واجبة القبول, مسلَمة علی حسن الظنة لتکون اضر لا موضوعة. ١‏ 


.١‏ الف: یکون ۲. الف: العلم ۳. الف: لا بستعمل 
4 و 5 


و ۵۳ 


تعلیقات ایات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القاله الأولى/ فصل ۱۳۱ 


علمین ختلفین, آحدهما: برهان إن یعطی 
لوجود. ولایعطی علّة الوجود؛ وئانها۳: 
برهان م یعطی لية الوجود وعلته. واطلاق 
المبدأ فيه على الحقيقة؛ وفي الأوّل لیس على 
الحقيقة, واعطاوه کاعطاء اش لوجود الشىء 
دون حقيقته وعلته. ۱ 

مثال ذلك: أن الهندس والطبيعي ينظران في 
کر ية الفلات, آنا الهندس فیقول: إن الفلك 
كري ان آقطاره من جميع الجوانب متساوية, 
وصاذیات أجزائه لنقطة كذا متشابهة.» ومبداً 
هذا البرهان من الحسّ وهو ليس بدا حقيق. 
57 الضبيعى فيقول: «إِنّ الفلك ذو طبيعة 
بسيطة " هی مبداً حركته وسكونه على هیئنه. 
فهيئة تن غمر مختلفة؛ لأنّ القوّة الواحدة في 
مادّة واحدة تفعل هيئة متشابهة.» فنظر هذا من 
جهة طبيعة الفلك, وهی * علته المنقؤمة له 
ونظر ذاك" من یت الفلك. وهی" 
معلوله امتقوّم به. ومبدأية المعلول نا تعطی 
العلم بعلّة' مّاء ومبدأية العلّة نها يعطى العلم 
بالمعلول بخصوصه. فلو فرض مطلوب واحد 
ثبت فی اجن العلمية كالطبيعى ببرهان «إن» 
وف علم آخر کالاهی ببرهان'' «لم»؛ وأخذ 
لعلوم بالوجه الأول في بسیان نفسه بالوجه 
الثاني لریلز م منه الدور, ولا مبداية الثيء 
لنفسه على الحقيقة. 


[إيضاح الجواب بوجه آخر] 
8 () قال: فقد ارتفع [إذن] الشك فان المبدأ 
تا در العو القلاتة قن الرجه الكل 
العاءٌ شرع في إجرائها في ما هو 
بصدده من رفع ۲۲ الشك ودفع الإشكال. 
فقوله: «فإنَ المبدأ"' للطبیعی ''. يجوز أن 
يكون با بنفسه.» إشارة إلى الوجه الثاني وان 
هه اه اف رهز وه لاله مجرّد منع. 
وقوله: «و يجوز أن يكون بیانه», إلى قوله: 
«بل له مقدمة آخری» اشارة ان الوجه الاوّل؛ 
ْنَا قدّمه هناك لاه آقرب إلى الوقوع. وأكثر 
في التحقق ؟'. 
وقوله: «و قد يجوز أن يكون العلم"' 
الطبيعي» إلى قوله: «و" اخصوصا في العلل الغائية 
البعيدة» إشارة إلى الوجه الأخير"'. 


و اعلم أنه قد يتّفق لمسألة واحدة برهانان 


.١‏ ط:_من علمين ۲ ثانيها 


6 د.قم :هو 
5. ط: ذلك 
۸ معلولة 


۷۰ م: -إن و ... بيرهانان 


۳ ط : +و 
۵ . ط: له 
۷ د: هو 
٩‏ ط: لعلّة 
۲ قم: مبدأً 

١‏ . مي : التحقیق 
5 التص دو 


۱ قم: دفع 
۳ الطبيعي 
6ح : للعلم 


۷ قم: -قوله و... الاخبر 


تبصرة فى إزاحة 
الشك 
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]نفل امسا ايكون هيدا العلم مبدءاً باحقيقة |ذا کان یقید آخذها 
اليقبن الکتسّب من العلّ و أمّا اذا کان لیس یفید العلة فانما" یقال له هيدا 
العلم على" نحو؛ آخر. و بالحريّ أن يُقال له مبدأ على حسب ما يقال للحش 
مبدا؛ من جهة أن امحش با هو حسٌ يفيد * الوجود فقط. 

فقد ارتفع إذن الشكَ. « فإِنٌ المبدأ الطبيعي: 

[۱]: یجوز آن یکون بیناًبنفسه؛ 

[۲]: و يجوز أن یکون بیانه في الفلسفة الأولى با ليس يتبيّن به فپاه » 
بعد, ولکن إنا تتبيّن به فا" مسائل آخری" حت یکون ما هو مقدمة في 
العلم الاعلی لانتاج ذلك البداً لایتعض له فى انتاجه من ذلك المبدأً. بل 
مقذمة" اخری. 

[۲]: و قد يجوز أن یکون 2 العلم الطبیعی أو الریاضی آفادنا" برهان/ 
[ال)«ان» و٠‏ ل یفدنا فيه برهان «اللم 0۱)؛ یفیدن هدا لعلم فيه برهان ۲۵ 
خصوصاً * في العلل الغائية البعيدة.*: 


على الإستنكار لتكون مصادرات. بل يجوز أن تكون مبادی بعض مسائله مثبتة بنفسهاء حىٍّ 
تكو تفه مات لابرهان عليهاء و هي إحدى السَتَة المذكورة في بحث مواد الأقيسة هذا. (النراق) 

9. مقدمة ثالثة. (ب) 

20 أى: يفيد ادراك وجود احسوس, و هذا الادراك علم انفعالمي متأخر عن وجود احسوس؛ فى 
عبارة الشیخ مساحة. (س م س) 

21. ضمير «به» راجع إلى البدا؛ و ضمیر «فمها» إلى الفلسفة الاولی. أي: و لکن یبین بذلك ادا ف 
الفلسفة الاولی مسائل غمر ذلك الما له (ملاً ولیاء) 
و في بعض النسخ بدل «فما» «فمها» و بدل «لمقدمة له». «مقدمة». فعى تشه ات اطي 
یکون الضمير في «بیانه» و فى «به» فى الموضعين راجعاً إليه. و الراد بالوصول لول مسألة 
الاطي, وبالتاني في بحثه المتأخر عن بحث المبدأً. و على نسخة «فيها» فالضّمير فيها للفلسفة, و 


١‏ الف اخ بقید ۲ الف: + كان ۲ ب:-علی 
۶ ب: وجه 5. الف. م. ط . خل: فيما ۱ ب: فيهأ به 
- اخر ۸ س. الف: بل لمقدّمة تا أفاة 


۰ ص.ق.م: +إن ۱ مخ: لم ۲ ل.ق, م. الف, ط: + و 
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ن ۵1 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


لیان من علمين مختلفين. أحدهما تحت الآخر, 
كالطبيعى والاطی وذلك إذا كانت' للمطلوب 
مبدءان: قريب كالصورة والادة, وبعيد 
كالفاعل والغاية؛ أو تكون له" غاية بعيدة فوق 
غايته " القريبة. " ظ 

شاله: | العلم الطبیعی والاهی یشترکان فی 
نظر نی تشابهالسرکة انأرق وشباتهء لس 
الطبيعي یأخذ الوسط من الطبيعة الى لاضد 

ها. والمادّة البسيطة الق لا اختلاف فيها. 
والفیلسوف یاأخذ الوسط من العله الفارقة الى 
هي الخير الحض والعقل احیط, والعلة الغائية 
الأولى التي هی الوجود احض. فالطبيعي 
درفنا نذا مسادامت الادة والطبيعة 
موجودتین؛ والفیلسوف یعطی البرهان اللمّي 
لدم مطلقاء ویعطی علّة ی تا یز 
الى لاضدّ ها وت مقتضاها. 

وبالجملة فاذا أعطى البرهان من العلل 
المقارنة كان من العلم السافل, وإن اعطي من 
العلل المفارقة كان من العلم الأعلى. والعلل 
المقارنة هی الهيولى والصورة, والعلل المفارقة 
هي: الفاعل والغاية. وقد يفيد العلم الأعلى 
مقدمات ثابتة في العلم الأسفل من مباد بيّنة 
بأنفسها أو بّئة باس أو التجربة. فلايكون 
البيان في العلم الأعلى دوريّاً كما سبق. 


۷ قال: فقد اتضح أنّه ما أن يكون ما هو 

لما ذکر الوجوه الثلاثة أوّلاً على الوجه العام 
ثم ذكرها على الوجه الخاصٌ الموافق لمقصوده. 
كب علبها راجعا زيادة في التوضيح والتأكيد. 


[تأخّر العلم الأعلى عن الطبيعية و الرياضية 
لأمر قد عرض له] 
ا ۸) قال: ويجب أن یعلم أنّ في نفس الامر 
طريقاً (6823... 

)ا ذكر مرتبة هذا العلم وحكم باه ينبغي أن 
يتعلّم بعد العلوم الطبيعية والرياضية, وقد 
سبقت الاشارة إلى أنه مقدّم بالذات والشرف 
عل سائر العلوم, وان هذا باحر له من العلمین 
الآخرين مه قد عرض له لا لذاته؛ بل بحسب 
وضع لاحق. آراد أن يشیر إل أن یکن ان 
یکون ترتیبه الوضعي على وفق ترتیبه الذاني 
الطبيعي بان یکون تعلمه سابقاً عی نعم 
العلمين الآخرين المتعلّقين بالأمور المحسوسه 
وذلك لان في نفس الأمر طريقاً إلى حصول 
الغرض من هذا العلم. وهو معرفة الأمور 


لس سس ميمه 
۱ د م: للمطلوب 

۳ م : غایه 

۵ . هکذا /والنص : تعلم 


". وتوسيل اوه 


. د: -فوق غایته القربیه 


بوضیح الرام 


الشفاء (الاغیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 0۲ 


فقد اتضح )۷( 5 ی 
[۱): اما أن يكون * ما هو مبدا بوجه ما لهذا العلم من المسائل التي' في 
العلوم الطبيعية لیس بیانه من مبادي تتبین" في هذا العلم بل من مبادي بِيّنة 


بنفسهها؛ 


المراد ب««بعد» بعد بحث المبدأً. و حتمل أن يراد ب«فما بعد» الاطی. لاه بعد الطبیعی و ب«بعد» على 
نسخة فمها بعد الطبیعی. (النراق) 

2 أى ان سلمناآن البادي للمسائل الطبيعية هی تفس السائل الاهية لت تلك السائل الطبيعية مباد 
ها؛ لكن لایلزم منه دورء لجواز أن يكون المبداً الطبيعى برهان إن و في الإلطى ببرهان م. فلو أخذ 
العلوم بالوجه الأوّل في بیان نفسه بالوجه الثاني لم يلزم منه دور لما مر في المقدّمة الشالثة. ويما 
ذکرناژه] يعلم أنه جوز أن يكون مطلوب واحد مشتركا بين علمين. كالطبيعي و اللي بحيث 
یکون في الطبیعی بابلا و في الإطي باللم. (قوام الدين) 

3. و انا قال: «خصوصاء أي هذا العلم يفيد ما فيه البرهان اللمّى خصوصا إذا كان ذلك البرهان في 
العذل الا تشه خر متا لا سيأتي في بحث تلك العلل أنّ أفضل أجزاء العلم علم الفاية, 
فالتابت بالبرهان المأخوذ عن تلك العلل أولى بهذا العلم مما يثبت بالمأخوذ من سائر العلل. (قوام 
الدین) 

4 إذ ظاهر أن تلك العلل بالنسبة إلى الطبيعيات و التعلهات لا سبیل إلى إثباتها الا من هذا العلم, هذا 
علی طريقتنا. و ما علی طريقتهم فتوجد تلك العلل بالنسبة إلى ما في الإلميات. و لايخ أنّ 
الظاهر هو الأوّل و حيئنذٍ یکون هذا مؤيّد لتوجيهنا. فافهم ! (المخوانساري) ۱ 

و فيّد العلل الغائية ب «البعيذة» على ما في كثير من النسخ. ٍذ ربا يتوهم كم| سيجيء ا ن البحث عن 
الغاية من الطبیعی. بناءٌ على أن الغاية غاية الحركة. فقيّد العلل الغائية ب «البعيدة» فق هنذا 
التوهم. (قوام‌الدین) 

25 .حاصله: إنَ ماهو مبدأ بوجه للعلم اي من العلوم الطبيعية على أقسام ثلاثة ولول وها یه 
مباد تلائة بنفسها. و لایلزم فیه دور؛ النانی: 1 ن يكون بيانه من مسائل هذا العلم على وجه 
ریت ؛ الثالث: أن ن یکون البدا من الطبيعي مبدأيا لما ثبت في هذا العلم لته 
(السبزواری) 

6. هذا تفريع بعد التفريع إيراده للإيضاح. و ذکرها ثلاثة مراتب للذكي و البلید و المتوسّط.ى| هو 
دأب المعلّم لسن التعليم. و معناه: آنه اتضح من هذا ثلائة أجوبة. 
اوها نْ البدا لهذا العلم المذكور في الطبيعي من المسائل الطبيعية. ليس بيانه أي بیان المبدأ ‏ 


١.م:-التى‏ ”.م الف: ینبیّن 


13 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


المقالة الأولى/ فصل (۳) 


اعسوسات والطبیعیّات. کا فی اثبات البدا 
الأوّل '؛ فانه وإن وقع من النظر في الامور 
رها ات ها ۱۱۱۰ ار الط 
ف ا حركة وأا موجودة و أن لكل ذي حركة 
مرکا حتی ینتهی "أل حول زل غير متحراد. 

[۲]: وتارة من النظر في هذا العالم احسوس 
دن وه اک وا اسر | شم عم 
لو تخوان: 

[۳]: وتارة من النظر في النفس وأنماقد 
بخرج من حد العقل بالقوّة إلى حد العقل 
بالفعل , وان مخرجها من القوّة إلى الفعل لابد أن 
یکون عقلاً کاملاً من كل وجه لایعزب عنه 
مثقال ذرّة في السماء والأرض.' 

وفی جميع هذه الطرق استدلال بالأمور 
ی زین 

ففي ذلك الطلوب طریق اخر لایستعان فيه 
من النظر في شيء ما ببحث فيه أحد هذين 
لعلمین, كما سيتّضح لك في الفصل السادس من 
هذه المقالة, وكذا وحدانيته تعالى» وبراءته عن 
صفات التكثّر والتغيّرٌ'"؛ وكذا ف إطيّته ومبدأيّته 
للکل. ونسبة الفعل إليه بالابداع الذي هو 
انل شروت الفاعلية؛ وف تحقيق أوّل 
الصوادر منه, وصدور الاشیاء ميته عی 
الترتیب الأشرف فالأشرف. کل ذلك من غير 
النظر الی ما سواه من المکنات فضلاً عن 


لصوام ات : 

و اعلم أن في کلامه اشارة إلى فوائد ثلاثة: 

احدها: استحقاق هذا العلم للتقدّم على 
ستافر الوم با تیف کا آن لد فقدما تالرات 
وبالشرف. 

و ثانيها: تحقق هذه الطريقة في تحصيل 
الغرض من هذا العلم. /6824/ 

و ثالثها: الاشارة إلى جواب آخر عن الشك 
الذکور. 


[في معرفة طريقة الصدیقین وعجز الناس 
عن سلوكها] 
)١ ©‏ قال* الذي هو سلوك عن المبادى إلى 


الكوانى... 

هذا المسلك* هو طريقة قوم من الإلهيين 
الكاملين في القوة النظريّة. المؤيّدِين بالقوة 
القدسية. الذين أشير إللهم فی الكتاب الإلمى 
بقوله تعالى: أو يَكْفٍ رَبك أنه علی کل 


سا تي يجتب 


۱. قخ: مبدأ الكل ۲ د:-ومایتعلق مها 


5م قم خ: ۲و غ.د:-و 
۵. ط : لاينتهى 5. اقتباس من كرعة سبا. ۲. 


۷ التغيير 
۹ م. ط, قم .مج :-هذا السلك /والنسخ هنا واس مي الشفاء و 


۸ د: قال 


طريقة /قم: اعلم أن هذا السلك الذي هو طريقة. 


مس 


تعليقتها مضطربة /م: واعلم أن هذا الذي هو سلوك... هو اا 


ود 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 05۳ 


[1]: و مّا أن یکون بیانه من مبادي هي مسائل في هذا العلم. لکن لیس 
تعود. فتصير' مبادي لتلك السائل بعینها" بل لسائل آخری؛ 

[۳]: و امّا آن تکون تلك" البادي لامور من هذا العلم لتدل؛ علی وجود 
ما يراد أن نب في هذا العلم لین 

و معلوم | ن* الامر |ذاکان علی هذا الوجه ل يكن بیان دور آلبتةء يك 
يكون بياناً يرجع إلى أخذ الشيء في بیان/ نفسه. 


من مبادي تحسين في هذا العلم حت يلزم الدور, بل بيانه من مباد بيّنة بنفسها. هذا هو الجواب 
الأوّل الذى قد علمته. 
ان 5 الثاني فهو: آن المبدأ الذی هذا العلم بيانه أي بیان هذا المبداً الذکو ر في الطبیعی من 
السائل -یکون مباد هی مسائل في هذا العلم. إلا أَنّ ذلك لایعود بأن تکون هذه السائل الذکورة 
في هذا العلم-القي هي مبادٍ لسائل خاصّة من الطبيعي-محتاجدٌ إلى تلك السائل التي تحتاج اليها. 
فإنه إذا كانت هذه المسائل المذكورة في هذا العلم مباد لتلك المسائل المذكورة في الطبيعي. و تلك 
المسائل المذكورة في الطبيعى بعينها مباد لذه المسائل. يلزم الدور؛ بل تلك المسائل الذکورة فى 
اطبيي تکون مباٍ لمسائل أخرئ من هذا عم فلايلز لا عا زم ۱ 
اضاد و الالفت واللام في قوله «لتلك المسائل» للعهد 
و الایضاح في الجواب الثالث هو أن ن یقال: تلك لمبادي امذكور في هذ الى للطبیعی من السائل 
تكون لأمور من هذا العلم يراد البرهان على وجودها بالل, أي من طریق العلّة. 
و الالف واللام في قوله: : «تلك المبادي» للعهد. يعني المسائل من |لامي التي هي مبادی للطبیعی, و 
«تلك» | سم «تکون» و الجارٌ المجرور في قوله: لانو خبر «تکون», و الراد ما الطالب. .۰و 
قوله: «من هذا لعلم» بیان و ثابتة هذا العلم. و قوله: «یستدل» صفة للأمور. (سلمان) 

7 قال أوّلاً: «م قد جوز أ ن یکون في لعلوم مسائل براهیها لایستعمل وضعاً البتة ال اما تیا 
الى آخره. و (قال] نان : «فا ن البداااطبیعی يجوز أن یکون يكنا بنفسه» و ثالثا: : «فقد اتضح أنه إِمَا 

أن يكون ما هو مبدأ بوجه مّا هذا العلم من المسائل التي في العلوم الطبيعية, ليس بيانه من مبادی 

تتبين في هذا العلم. بل من مبادی بيّنة نفسها». و قال ثالثا: الا «علی أنه ما يكون مبداً العلم 
فيدء! مه بإذاكان یفید آخذه اليقین الکتسب من العلّ». و ثانیا: «و قد جوز أن يكون العلم 
الطبيعي أو الرياضي أفادنا برهان ن أن و أن لم يفدنا فيه برهان اللمّ». إلى آخره. و ثالثا: «و اما أن 
تكون تلك البادی لأمور من هذا العلم. يستدل على وجود ما يراد أن يتبين». إلى آخره و هذه 


3 هقی رو تفن الإطريج] وزیا 
۳ الف: ‏ تلك س. م؛ الف: "1 ۵ ص: + هرا 
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0ه تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (۱۳ 


ثیء شهید6 ! بعد ما وقعت الاشارة إلى 
الطريقة المشهورة للحکناء المتأمّلِين فى خلق 
السموات والارض, المستدترين ف الافاق 
یی كول يانه : ودر آیاتئا ف 
الآفاق وف أنْفْسِهِمْ حت يَتَبَينَ لهم أنه الحق» ۲ 
فهؤلاء القوم وهم الصدٌّيقون. ينظرون بنور الله 
في جميع الاشیاء» ویستشهدون بالحقٌ على ما 
سواه لا بغيره عليه . فيبرهنون بالنظر في طبيعة 
الوجود وأنّه واجب أو مکن على إثبات 
بل وی :نهو لها ن یداه 
بالنظر فما یلزم الوجوب والامکان يبرهنون” 
عل وسزاه رسای فاته فهو الت‌هان غل 
وحدانيته. كما قال :# مد للم أنه لا اه إل 
هو» .”ثم يُبرهنون بالنظر في صفاته ووحدانية 
ذاته على كيفية'! صدور لو السصتر هذا بهد 
واحد, فهو البرهان على كل شيء على الترتيب 
العلى " والمعلولي. 

فبراهین هذا السلك ماخوذة من مقدّمات 
ضروريّة دائمة على الاطلاق, لا أنها" 
ضروريات بحسب وقت مَاء ومادامت ذات 
ا 

ولولا عجز النفوس لأمكن " الا کتفاء بهذا 
العلم على هذا المنهج عن سائر العلوم في معرفة 


بان ینظر فی طبيعة الوجود ولوازمهاء ولواز 
لوازم ها وأقسامها: واقسام آقسامها: 
وهکذا إل آن ینتهی فی اللوازم والاقسام ال 
ال زئیّات والتغیرات, فیعلم باسباها واسباب 
اسبامها غلا ثابتاً غير زماني عل الوجه الكل 


كان کذا؛ فهذا هوالعلم با حزئیّات على الوجه 
الكلي ؛ لكنّ النفوس البشريّة قاصرة عن 
سلوك هذا المنهج في التفاصيل الجزئية وضبط 
أقسامها ومباديْ تقسواتها, وإلاحاطة 
بأطرافها. /6824/ فتاخذ" في استيناف 
موضوع آخر تحت مطلق الوجود كموضوع 
الطبیعیات أو الرسافعات آو ان لقیات ار 
انافاه فتبحت عن اعراضه الذاتية 
وأحواله ۲ الكلية. الشاملة لأفراده لا الک لية 
على الاطلاق, بل الكلّية الختصة به. 

ثم ربما تعجز *! عن سلوك طریق اللْم فق 
معرفة جميع اللأحوال المختصة بقسم واحد من 


۲ تعالی 

۶ خ: فيبر هنون 

ه. ال عمران: ۱۸ یو اه کاب کته 
. ط: العقلى م:لأنّها 

9. يم : + قوله ولکنا لعجز انفسنا 

٠‏ :لايمكن ١١‏ . کت 


۱ فصلت. ۵۳ 


۳ فصلت. ۵۳ 


کل شیء حيّ ام زئیات والزمانیات؛ فانه 4 
۱ 5 5 0 با کر “2 آحواها ۳ 
يمكن معرفتها من جهة العلم باسباا وعللها ۲ ط .م: فيا ات اخو 


۶ طء م: یعجز 


سبیل الاستدلال 
على المبدأ الأوّل 
فى العلم الأعلى 


۱۱ 


الشفاء (الالهيات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم غ06 


وَيجب أن تعلم' (۸ أنّ في نفس الأمر' طريقاً إلى أن يكون الغرض من 
هذا العلم تحصل " مبتدا* لا" بعد علم آخر. فإنّه سيتّضح لك فيا" بعد إشارة 
الهان تست کال فاك اليد الأول لاهن ی افيد لالم او 
الحسوسة./ بل من طريق مقدّمات كلية عقلية توجب* للوجود مبدءاً 
واجب‌الوجود و تمنع' أن يكون متغيراً أو متكثراً في / جهة. و توجب " أن 
یکون هو مبدءا للکل. ون" یکون الكل مجب عنه عل "۱ ترتیب الكل لک 
لعجز آنفسنا لانقوی على سلوك ذلك الطریق البرهانی الذي هو سلوك عن 
البادي إلى الثواني”. (» وعن العلّة إلى العلول. ال في بعض جمل * مراتب 
الموجودات منها دون التفصیل. 


تسع عبارات. كل ثلاثة منها ععنی واحد. (سلمان) ۱ ۱ 

8 و هذا الطریق الذی یستدل فيه من نفس الوجود عل أنه لايد أن یکون له مبداً واجب الوجود. 
0 في «الاشارات» بطريقة الصديقين اللذین یستشهدون باق لا عليه. و طبّق على هذه 
الطريقة قوله تعالى: أو لم يكف بربّك أنه على کل شيء شهيد» [فضلت /0۳)؛ و طيّق قوله 
تعالى: إسنريهم آیاتنا في الافاق و في أنفسهم حي یبن هم آنّه اس [فصّلت/07] على 
الطريقه الا خری التي یستدلون فيها بالخلق على الحقّ. كاهو طريقة الطبیعیین و المتكلّمين 
المستدلين بالحركة و الامکان ونحوهما على وجوده تعالى. 
ثم بعد الاستدلال فبهذه الطريقة على وجود الواجب - تعالى يمكن أن يستدلٌ على صفاته من 
عدم التغیر و التكثّر و کونه واحداً مبدءا للكلّ بالق تیب الذی عليه الوجود سالکاً و العلّة ل 
العلول. إلى آخر مراتب الوجود. فهذا الطریق تحصل معرفة جميع ما في هذا العلم بدون استعانة 
بالعلمين الا خرین. بل بهذا الطریق يحصل غرض جميع العلوم التي تحت هذا العلم. أي معرفة 
جميع مسائلها بطريق البرهان اللمّى الآخذ من العلّة إلى المعلول. (امخوانساری, مستفاداً من 


صدرالتأهین) 
9. کانه أراد به مراتب العقول و النفوس الفلكيّة و أجسامها؛ و قد عرفت آنفاً أنه لاسبیل لنا على 
۱. خل: یعلم ۲. ب. الف. م. ط الامور ۲.ص : تحصيل 
او 3 ۵. ص: ال ل تیا 
۷ ل:عن ۸ الف. خل: یوجب 1. ب. الف: یمنع /خل: یمتنع 
۰ س.م الف. خل: یوجب ۱ الف: + يجب ۲. الف: بل 


۳.ق,ب.م: التوالی 
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0۷ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


أقسام الوجود ' المطلق كالجسم الطبيعي في 
علوم الطبيعيين. وكالكمٌ في علوم الرياضيين. 
بل يحتاج في معرفة سائر الأحوال الق هی بعد 
الأحوال الكلّية الشاملة میم الأفراد لذلك 
الموضوع إلى استيناف موضوع ار ضيه 
الوضوع الأعم. كعلم الطبّ تحت الطبيعي 
الباحث عن الأحوال الكلية المختصّة بالو ضوع 
الأی هو بدن الانسان من حيث يصح 
ویرض, وکعلم الناظر تحت اطندست. 

ورئما ينزل الباحث عن هذه المرتبة ایضا 
فيجعل الوضوع لعلمه " أخصٌ من الأخصٌ " 
لعجزه عن النظر في أحواله الخاصّة الغير 
الشاملة على الوجه الکلی الذي يرجع إلى حال 
ذلك الموضوع الجزئي. بل على الوجه الجزتي 
اراجع* إلى حال موضوع أخصٌّ من ذلك 
الموضوع الجزئي, كعلم أمراض العين تحت علم 
الطب. وكعلم امالة والقوس' تحت علم 
المّاظر. 


[في معاني الطبيعة] 
© ۱۰) قال: ويعنى " بالطبيعة... 

لفظ الطبيعة کا ذکره الشیخ فی رسالة 
«الحدود والرسوم» يطلق بالإشتراك على 
معان: 

[۱]: منهاء القوة نی هي مبدا اول مرکة ما 


هی فيه, وسکونه بالذات." وتلك القوة هی 
عين الصورة النوعية في بعض الاجسام 
البسيطة وال ركبة وغيرها في ذوات النفوس من 
الاجسام؛ لأنّ صورها النوعية نفوسها -کبا هو 
التحقيق - دون طبائعها. 

[۲]: ومنهاء ماهية الثیء وصورته الذاتية. 

[۳]: ومنها؛ ا محر کة ۳ عن الطبيعة. 

[1]:والاطّاء یستعلمون '' لفظ الطبيعة 
على المزاج وعلى الحرارة الغريزيّة وعلى القوة 
النباتية. 

وكلّها غير المعنى المراد هاهنا؛ لأنّْا عبارة 
عن مجموع لثیء الحادث حدوثاً ذاتیا أو 
زمانياً عن المادّة الجسمانية والطبيعة -بالعنی 
الأوّل -والاعراض. 

وقوله: «فقد قيل» إلى آخره ذكره'" تأييداً 
و استشهادا "۲ على صحّة المراد. 


تسس سا سك شخ ييه 


۱ د. ط : المختصة بهذا القسم من الوجود 


١‏ . :سیر ۳ ط:_لعلمه 
. م:-من الاخض ۵ . الواقع. ط:-بل .. الراجع 
٩‏ +والقنح ۷ خ: نعنى 


۸ قارن: «رسالة احدود». ش ۲ ص ۹٩۷‏ بغير هذه الالفاظ 


۰ م.م: يطلقون 0 


65.م: + لابالعرض تم 
۱ دم ط :-ذکره ۲ د: أو 2۱۵ 
.ديمءط: 0 


۳ مج استناداً /م.ط : تأييد واستشهاد 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: فى منفعة هذا العلم ه06 


فإذاً من حقّ هذا العلم في نفسه أن یکون مقدّماً على العلوم کلها. إلا أنه 
العلم ال عن غلك من جهتنا يتأخّر عن العلوم كلها. فقد تکلمنا على ' مرتبة هذا العلم من جملة 
كل العلوم, و لعلوم. 

و ايأ سم هدا العلم فهو آنه ۲ «مابعد الطبیعة». و بُعنی " ب «الطبیعة» (.0- 
تسیة هزایی الا القوّة التي * هي مبدأ حركة و سکون, بل جملة الشیء الحادث عن المادّة 
اه و .تلك هو مرا :فقن قيل: الها قو قال" تنیز 
الخواصٌ والأعراض 


تبيين البعدية في و معنى* «بعد' الطبيعة» 0١(‏ بَعدية بالقياس إلينا. فان أَوّل ما * نشاهد ٠١‏ 

ان الوجود و نتعزف " عن أحواله نشاهد هذا الوجود الطبيعي. 

الوجه الأليق في وما الذي يستحق أن يُسمّئ به هذا العلم إذا اعتبر بذاته. فهو 9 

دنا علم «ما قبل الطبيعة». لأنّ الأمور البحوت عنها/ في هذا ری 
بالذات ار" بالعموم © قبل الطبيعة. 


تقدیر صحّة مقدّماتهم إلا على إثبات العقل الاوّل من هذا الطریق, و لا نجد لا سواها سبيلة 
(اخوانساری) 
قوله: «إلا فى بعض جمل مرا: تب الوجودات» استثناء من قوله: : «لایقوی علی سلوك :ذلك 
الطريق» أي لايقوى على سلوك ذلك الطريق في شیء من مراة تب الموجودات من البادی أو العلّة 
إلا في بعض جمل منها دون التفصيل؛ إذ النفوس البشرية قاصرة عن سلوك هذا الطريق في 
التفاصيل الجزئية و العلم بخصوصيات أسباب الأشياء كلّها. (قوام الدين) 
0. بل القوة ة هي عين الصورة النوعية في بعض الأجسام البسيطة والمركبة وغيرها في ذوات النفوس 
من الا جسام. بات حون ن طبائعهاء كما هو التحقیق؛ كذا قيل. (ملا أولياء) 
31 آی الطبيعة بالمعق اد ول رت 


.١‏ ب: فى / وهذه النسخة هنا أصح ۲ ل, ب. سم الف: + فى 
۱ 3 ب. خل: نعنى ؟. الف: الجسمية 0.ب: للأعراض 
۹ أ 5 با ۳ الف: قال ۷. ص 35 الطبيعة / خل: 35 ۳ 
٩ 00‏ ب. الف. ص. ط ما يعد ۰. الف: + هذا ۱ : بتعرف 


7س هی ۳ صء طى ب. خل: و 
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ن ۵۸ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


[في معنی مابعدالطبیعة] 
١ 8‏ قال: ومععنی [ما] بعدالطبيعة 
.. (۵۸۵5/ 

للأشياء و0 ف أنفسها ووجود بالقیاس 
الها 

كا ترتیب وجودها فی أنفسها: فالاوّل هى 
المعقولات, ثم المتخيّلات والموهومات, ثم 
الحسوسات. 

وكا تر تیب وجودها بالقیاس الینا: فالاوّل 
احسوسات. تم المتخيّلات والوهومات, ثم 
لعن لیهست فق 
غيل زان دوي ات یبتدی من 
المسوساتء' فاذا تمت خلقتنا الحمسوسة 
فاضت علینا من المبذا الفیاض آنوار احسياة 
وقوی النفس الحيوانية المدركة للجزئیات 
الخيالية والوهمية. واذا تت فینا احيوانية على 
التدریج فاضت علینا؟ انوار العقل وقوی 
النفس العاقلة المدركة للکلیات والفارقات 
العقلية والدرك لایکون إلا من جنس المدرك. 


ول کان ترتیب وجودالانسان لکونه واقعأ 


في سلسلة العود إلى غاية الوجود علی عکس 
ترتیب الأشياء الصادرة عن احسق الواقعة في 
سلسلة البدو من مبداً الوجود فلاجرم كان 


حدوث” علمه بالأشياء على نسق حدوث” 


وحجوده. والعلم بالشی ء 000 و حوده للعالم» 


فکان وجود و ی والتخیّلات له قبل 
وجود العقولات. فلهذا یسمّی علمه بها «علم 
مابعد الطبیعة». 


[علّة خروج علمّی الحساب و الهندسة عن 
هذا العلم] 

8 ۱۲ قال: ولکن لقائل أن یقول الأمور 
الرياضية احضة..۲ 

المراد من الرياضية احضة مالاتکون المادة 
| لخصوصة معتبرة في قوام حقيقته. کالفلك فى 
عاك اف يثة, واهسواء الک يَفة بالنقیات 
والإيقاعات الصوتية فى الوسیق. وذلك 
هوالعدد الحض المبحوث عنه في علم الحساب. 
والقدار ا لحض المنظور فيه في علم الهندسة. 

و منشأ السؤال وان كان أمراً لفظیاء هو سبب 
التسمية, لكن لما ذكر أنّ موضوع هذا العلم هو 
الأمور ل لانتعلّق بالطبيعة ول يعن 
المفهوم على أن غيره من العلوم ليس كدلك. 
فورد السؤال عليه بان علمى الحساب 
والهندسة أيضاً مما يبحث عب لاتعلق لوجوده 


۱۳ 
۱ أيضا قارن: «الأسفار الأربعة» ج 4 ص ۲۲۷ وح ٩‏ ص۱۲۱ 
9 دء قم : احسوس 


6. د: _حدوتث 


قاس ایشا 


. د: علپا 


1 د: -حدوت 


٠‏ ط: اختصه 


۱۱۷ 


اشکال قی دخول 
علم الحساب و 
ال هندسة تحت 


علم ما بعد 
الطبيعة 


الحو ان 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 1 0 


ولکن" لقائل أن یقول ۸۷ *: إن الامور الرياضية احضة - التي" ینظر 
فيها فى ا ساب واهندسة - هی اف «قبل الطبیعة». و خضیوتیا العدد, فانه 
لاتعلّق" لوجوده بالطبيعة آبتة, له قد بوجد آیضا؛ لا الطبیعة. فیجب 
أن / ون علم الحساب والطهندسة* علم «ما بعد" الطبیعة». 

فالذي' يجب أن نقوله" في هذا التشكيك" هوأنّه: نا الهندسة فا كان النظر 
فیه منها 331 0 
#غين مفارق للطبيعة ی القوام. فالعراض "" اللازمة * له آولی بذلكت. و ما 
كان موضوعه القدار الطلق فیوَخذ" فيه القدار الطلق على أنه مستعدٌ لأية 
نسبةٍ اتفقت. و ذلك لیس للمقدار با هو مبدأ للطبیعیات و صورة؛ بل با هو 
مقدار و عرض. وقد عرف "040 في شرحنا * للمنطقیات والطبیعیات الفرق 


32 كلمة «ما» مصدريّة. أي في أَوّل مشاهدة الوجود و تعرّف ۳ (الراقی) 

3. قال الشیخ: «بالذات أو بالعموم», الأوّل: الأوائل من المبادي العالية. و الثانی: هی ال"مور العامة؛ 
انا الأوائل في المدارك على ماتقدّم في أوائل الطبيعي. (الدشتکی) 

4 حاصل الكت اذ نَ العدد نم يكن متعلقاًبالمادّة فالعلم المتعلّق به يجوز أ ای این ال 
فا ای ا نّ العلم اي هو العلم با هو مبائن و مفارق للمادة من كلّ الوجوه. ۳ 
لایکون مبائناللادة نی كل وجه ۳ ن الامر ان كا ن کذلك يخرج أكثر الأمور العامّة, و التحقیق 
الذکور في ذيل هذا البیان احقق. 
حاصله: ان العدد [قد] ] یکون من السائل -(کذا و ما بعدها) )-الای و قد یکون من السائل 
الطبيعي؛ لان العددمن حك ا دمو جر دمن من الموجودات من موضوع مسائل العلم الامي. و کذا 
جميع الأمور المذكورة في العلم الطبيعي من حیث یه قابل ل لأن یمّصف بصحّة الزيادة والتقصان من 
العلم. هذا ما هو المفهوم من كلام فخر المتأخرين في «حاشية اهدایق. و قال العلم الثالث - [- 
فو د ری العدد موضوع لعلم الحساب من وجهين, أحدهما: من حیث إِنّه 


.١‏ ص. ط ب. سء الف. خل: لكنّه ". ب: الذي 

". ب: يعلق ؛. صءط ب, خل: -أيضاً 0. س: -و الهندسة 

. ص: قبل ۷ الف: والذي ۸ ب. صء ط يقال / الف: يقوله 
لوث التقيكك ۰ الف: ههنا ١.م‏ :و معلوم 

۲. خل: و الاعراض ۳سلب: فیوجد 1 الف. ط عرفت 


۵ ب: سم للطبيعيات و لمنطقیات /س: -من 
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0۹0 تعلیقات الميات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۳) 


أن یات ها نو غه لته وه 
کساثر الأمور عم الق لاتعلق لو جودها ولا 
محدودها بالطبیعة. 

وأمّاال هندسة. فان موضوعها المقادير 
الحضة الجّدة عن المادّة /6825/ حداً ووهماً 
بخان اننا ادها یسب ات هبه وا کت 
فظاهر, وكذلك بحسب الوجود الوهمی؛ وتا 
ردها ق الوجود الخارجی فکنا همو عند 
بعضهم تمن يرى أن للتعلمیات وجوداً مفارقاً 
عن عام الطبيعة. وستعلم ا حال, في كيفية ذلك 
فى موضعه. 

وحاصل ما ذكره الشيخ في دفع هذا السؤال: 

:]١[‏ آمّا من جهة الحساب. فبأن جعل 
ی 1 ال متا ا 
واسوسياتة. 

اماق حهة اطندسة. فیتحقق ان 
المبحوث عنه فيها أن كان' الأنواع ااثلاثة - 
اعنی الط والسطح والجسم -علی الوجه 
الفتص فهى آمور متعلقة الوجود بالمادة 
واطبيعة وان کان الوهسم بجزدها -والقول 
بتجرّدها عن المادّة في الوجود امخارجی باطل 
عنده كما سيجىء. وإن كان المبحوث عنه 
هوالقدار الطلق لا الختص باحد الشلائة. 
فیجب أن یکون مأخوذاً على وجه یستعد 


لعروض الأشكال والنسب المقداريّة الختلفة 


من التثليث والتربيع والتكعيب والفصل 
والوصل وغير ذلك. وبالفرق بين المقدار الذي 
هو ععی البُعد يعافا وهر المقوّم للهيول 
المقدّم بالذات على الجسم وبين ال قدار الذي 
هو من باب الکم القابل للمساواة واللامساواة 
والتسقسهات والتشکیلات من جهة المادة 
اتف داد تصیب:وامکان اتش رهد 
هوالبحوث عنه فى ا هندسة دون الاوّل ‏ 


© ۱۳) قسال: فسعلوم أن مسوضوعه غير 
مفارق... ' 

ولقائل أن يقول: أن الأقسام الأوّلية 
والعو امنا جحعولاً مع المقدار بجعل' واحد. 
ولایکون للمقدار با هو مقدار وجو إلا بواحد 
منه اک| هو شأن الجنس مع الأنواع البسیطة! 
تعته, فکیف جوز الشیخ مفارقة القدار الطلق 
عن الطبيعة فى القوام. وم يجوز مفارقة النطوط 
والسطوح والحتمات مع اه لاقوام للمقدار الا 
بأحد ۲ هذه الأنواع البسيطة , بل الحقٌ "ان لكل 


.١‏ كذا فى النسخ 

".د :-_قال ولكن لقائل أن تقول دون الأول 
۳۰ م. ط, قم :-قوله ... غير مفارق 

60. قم : +کل 


۷. م: بواحد من 


عم : + واحد 
1 البسيط 
#۸ ط .م. قم:لبسيطة عل ان 


الشمة فى دخول 
«العدد» تحت 


علم مابعد 
الطبيعة 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 0۷ 


بين المقدار الذي هو بُعد' امیولی مطلقاً *. و بين القدار الذي" هوکم, ون" 
اسم القدار یقع علیهیا بالاشتراك . فإذا' كان كذلك فلیس موضوع افندسة 
با حقيقة هو" القدار المقوّم للجسم الطبيعي **, بل القدار القول / على الط 
و السطح" و الجسم ". و هذا هو المستعدٌ للنسب الختلفة. 

و ما العدد فالشبهة فيه آکدّ (۳0۰. و يشبه في ظاهر النظر *أن یکون علم 
العدد هو من ٠١‏ علم «ما بعدالطبيعة». إل أن يحون علم «ما بعد الطبيعة» ۳ 
يعني ۱ به شيء ۲ آخر, و هو علم ما هو مبائن من کل الوجوه" للطبيعة, 
ین قوس با العلم " يأشرف مافیه * . كما يُسمّئ هذا العلم بالعل ٠"‏ 
الاطی ایض له العرفة بالّه تعالی"" هي" غاية هذا العلم. و كيرا شا 
تستی ۱۸ الاشیاء من جهة العنی الٌشرف, وابمزء الٌشرف, والبمزء الذی هو 
كالغاية. فیکون كأنّ هذا العلم هو العلم الذي كاله. و آشرف أجزائه. و 


مادي, و الا خر: من حيث إنه وهمي مستند إلى المادّة و إن لم يكن فيها. (ب) 

5. أي موضوع الهندسة هو المقدار الخاصٌ الذي هو الخطوط و السطوح و الحتمات. و هذه أعراض 
قائة بالمادة فلاتوجد في الجّدات. (سمس) 

6. أي الاعراض الذاتية لموضوع علم الهندسة. (ب) 

7. أي الاشکال إِنا نشأ من اشتراك لفظ المقدار. و بما قرّرنا[ه] علم أن لامعنى لما قيل من أر” الشيخ 
جوّز مفارقة المقدار المطلق عن الطبيعة في القوام. ول يجوّرٌ مفارقة الخطوط و السطوح والجسّمات 
مع أنّه لاقوام للمقدار ال بأحد هذه الانواع, کا هو شأن الجنس مع الأنواع لكونها مجعولة معه 
بجعل واحد. (قوامالدين) 

8. أعني الصورة الجسمية. (الفراقي) 


۱. ص: ,بعد ۲. الف: - هو بعد... الذي ؟ين: قات 

۶ ب: باشتراك الاسم /س: باشتراك ۵ ب. ص, ط و إذا 
١1.خل:-_هو‏ ۷. صء ط. خل: + المعلوم ۸ ب: السطح والخطٌ 

8 هه لاح باس القع و ا ترا ند 
۱ ب: نعنی ۲ ب:شيئاً ۳ ق. ب: من كلّ وجه مباين 
6 ب: هذا العلم قد سمّي 06 ل: العلم س: تعالی 


/١١.قء‏ ب. م, الف. خل: هو ۸ ب.م: یسمّی 


۱913 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


من هذه الأقسام إمكان تحقق ' في غير هذا العام 
كاردا عه اللليسة كا تسطين انها اوقتا 
الله تعالی. 

فالأولى أن یذکر ۲ فى هذه الأقسام أيضاً ما 
ذكره في” مطلق المقدار من أَنّ کلاً من الخنط 
والسطح والجسم الذي /6826/ جعل موضوع 
الهندسيّات ویّبحث عن أحواله المهندسون هو 
ما می شأنه آن یقبل النسب الوضعية والاجزاء 
والاقسام والتجذیر والتکعیب وغير ذلك من 
لصفات ات لايمكن عروضها لشيء من آنواع 
القدار الا بعد تعلقه بالادة الطبيعية. 


[في معاني الجسم والسطح و الخط] 
8 ۶ قال: وقد عرفت؛ فى شرحنا 
للمنطقیات والطبیعیات ... 

لفرق الذي ذکره في ذينك العلمین هو أن 
الحسم الذي هوقبل الطبيعة وهو مَقوّم 
لهیولی*-هو جوهر تفرض له أبعاد ثلاثة 
متقاطعة على قوائم, وتلك الأبعاد امتدادات 
مطلقة لايُعتبر فيها ها على أيّ حد ونهاية. 
ولایتعتن فبها مرتبة من الطول والقصرء 
فلايخالف مها" جسم لجسمء ولا الجسم بهذا 
المعنى قابل لنسبة من النسب كالتصنيف 
وال ضعیف والتثليث والتربيع والتجدير 
والتكعيب والمساواة والمفاضلة وغيرها. 


والجسم الذي هو بعد الطبيعة - وهو يتقوّم 
بالمادّة هوالقابل للأبعاد احدودة, الذي يوجد 
فيه الجزء" العاد الماسح له بالقوّة. وهوالقابل 
تبي سي نانم لس لبد كور 
وهوالذی یصلح د و یط 3 از 
الهندسون. ۱ فى لواحقه الداتسية 
الریاضیّون . 

وکذلك السطح الذي هو قبل الطبيعة 
غيرالسطح التسعلیمی الذي يبحث عنه 
الهندشون, فان له صورة غير الكمية. وتلك 
الصورة ا بحيث يصمٌ أن یفرض فيه 
بعدان حك الغاقة الذكوزة وَذلك له لأجل انه 
نباية شيء ما يصح فيه فرض ثلاثة أبعاد. 

وأما السطح بالعنی الآخر فهو الذي مین" 
باب الكنية فهو ٠١‏ كمية السطح بالعنی الأوّل. 
ونسبته إلى ذاك كنسبة الجسم الذي من باب 
الكجّ إلى الجسم الذي من مقولة الجوهر. 

وكذلك حكم امخط في معنييه. أحدهما: 
مطلق البعد الواحد. وهو غير قابل للمساواة 
واللامساواة. الشانى: الذي يكون ذراعا أو 


۱ تحقیق ۲ . قم: يذكره 


إل 
. هكذا فى النسخ / والنص: عرف 
۵ قم: +و ها 


۸ قم : لا به 


ا اجر 


6.م:-من 


4 


التنبیه التحقیق 
على آن موضوع 
ا دای 


بعدد 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 0۸ 


مقصوده الأوّل هو معرفة ما یفارق الطبيعة من کل وجه. فحينئذ' اذا كانت 
التسمية موضوعة' بازاء هذا العنی * لایکون لعلم العدد مشاركة له" في معنى 
هذا الاسم؛ فهذا هذا* 5*. 

و* لكنٌّ البيان احق"(:۸ لکون * علم ا ساب خارجاً عن علم «ما بعد 
الطبيعة» هو أنه سيظهر لك أن موظوعه: لبون تقو الحدك من كل | فان 
العدد" قد يوجد في الامور المفارقة, و قد يوجد فى الأمور/ الطبيعية, و قد 


وحن یکون مقَدّما علل الطبيعة. (ب) 

0و ذلك لاه متقدّم بالعموم على الطبيعة. افلا اولياه) 
لتقدّمه على الطبيعة بالوجود لوجود بعض أفراده قبلها. وهوالمفارقات. و بالعموم لعروضه 
الفارقات أيضاً و تاخر معرفته عنهاه فالاشكال يرد به عن وجوه (الفرافی) 

41 .نما قال: «في ظاهر النظر». لإ هذا محواب لیس تحقیقتا قالعاً لادة الشمهة و الاشکال کیا أشار إلى 
ضعف هذا الحواب بقوله: «فهدا هذا». (سمس) 

2. إشارة إلى جواب الشبهة. .و هو: :أن وجه تسمية هذا العلم بعلم «ما بعدالطبيعة» هو علم شيء 
يكون مفارقاً عن الطبيعة من كلّ الوجوه كالباري ‏ تعالى -و العقول؛ و تسميته به باعتبار أن" 
بعض أجزائه كذلك تسمية للشيء باهم [و] أشرف أجزائه. .و حيئند لا يجرى هذا الوجه في علم 
العدد؛ فلايلزم 1 ن یکون علم العدد آیضا کی بعلم «مابعدالطبیعة». (امخوانساری) 

3. توجیه یندفع به سوّال. و هو أنّه اذا كان هی ا مرها هو ب اتنس كل اونا 
ا ا اه اي یقن ل ل فاشار ال 
الحواب با ن التسمية من قبیل تسمية الشیء باشرف آجزاند. (السبزواري) 

44. و هو أن تسمية علم مابعد الطبيعة با بعد الطبيعة إِنّا یکون باعتبار العلم بشیء یکون مبائناً 
ومفارقا للطبيعة من کل وجد. [سمس) 

5 لهمت الخوانة وهو ن اية ما لزم في هذا الجواب أنّ علم العدد لاتکون له مشاركة 
مع مابعدالطبيعة في المعنى المعتبر في وجه التسمية, .و نفي هده المشاركة لايستلزم نف المشاركة 
المطلقة؛ لأن' ن البحث في علم مابعدالطبيعة لايكون منحصمرا على البحث عن الأمر الذي يفارق 
الطبيعة من کل وجه. فانه يبحث فيه عن الأمور التي توجد في الطبيعة أيضاء كالاموين العامة 
الوجودة في امجرّدات والماديّات أیضاء فلم لايجوز أن ن يكون علم العدد فى بعض أقسام علم 


"5 صء ط. س. خل: و حينئذ ۲ م: موضوعه‎ .١ 
رل قء الف: _ هذا ۵ ب: -و ل المع‎ 


۷ + و 


98 


1۱ 0 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳) 


ذراعین, فتکون امسسمية ال من باب الکه 
وان كانت من لوازم ما الجمسمية ای هی 
الصورة ضرورة يلزمها من التناهی والتحدد, 
لكن صورة الجسم إذا جرّدت بکنیها أو 
جزدت منها الكنيةٌ مأخوذة في الذهن سمّى ' 
مهد /6826/ جسم تعلیمتا. 


[في نقض الشيخ ]| 

والعجب من الشيخ حيث إن ' هذا الفرق کما 
أثبته وذكره في نفس المقدار أثبته وذكره في" 
انواعه الثلائة آیضاء فها ذا حکم فها؛ بعدم 
الفارقة عن‌الادة من کل وجه دون القدار 
فسه؟ وقد علمت أنّها متحدة الوجود مع 
القدار, لاقوام له إلا مع شیء من هذه الثلائة. 


8 ۱۵ قال ": فالشمة فيه أكد... 

و ذلك لأنّ من آفراده ما وجد قبل الطبيعة 
مفارقا عنها من کل وجه. 

واعلم أن" القبلية والبعديّة قد تکون 
حقيقيّة وقد تکون إضافيةٌ . فالقبل الحقيق 
مالايكون قبله قبل والبعد الحقيق مالايكون 
بعده بعد؛ فعلى هذا توصيف موضوع هذا العلم 
اله «ما قبل الطنيعة) اونما بفتهابالا عتبارین 
يمكن أن يكون من جهة المعنى الحقيق مها ". 
وما موضوع التعلیمیّات فتوصیفه بالقبلية آو 


البعديّة إنما يكون بحسب العنی الإضافي من 
ع یه ایک شا رن 00 
ولایلزم فها مایلزم في التعریفات من الاطراد 
والانعکاس. 


[تحقیق في موقف علم الحساب ] 
© ۱ قال: ولكنٌ البیان احقق... 

قد سبق في تعریف الحكمة" النظرية 
وتقسيمها إلى أقسامها الثلاثة ما يندفع به هذا 
الإشكال الذى حمل صاحب «المطارحات»" 
على أن جعل علم ا حساب من الفلسفة الأولى 
وهو بعينه ما يذكره الشيخ في هذا الموضع من 
لفرق پتخصیص العدد البحوث عنه فی علم 
الللونان ع با 

و اعلم أن هاهنا فرقا آخر '' بين طبيعة 
الک‌ثر: ۲" والعدد مطلقا؛ وهو اوتامو 
الوحدات على الاطلاق من غير أن یعتبر فيها 
قائل في الوحدات ولا کونها على حدّ خاض 
ومرتبه معبّنة ۳" لا على وجه اخصوص ولا 


۲ قم: هذا ان 
6 فب 


1 و ذلك ... 


5 قم : نفس القدار ... في 
۵ . قم: + وأمًا العدد 
۷ مقم: منها 


8 راجع: «رالطارحات». ص۹۷ ۱ 


4. قم: حكمة 


۰ :المادات ١‏ . د:_بتخصيص ... آخر 


۳ م: -معینه 


۱۲ د.قم :-الکثرة و 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم 0۹ 


یعرض له وضع فى الوهم جرد عن ۱ شیء هو عارض له و إن كان لایکن / 
أن یکون العدد موجوداً الا عارضاً لشيء في الوجود. فاکان من العدد 
وجوده في الامور الفارقة آمتنع آن یکون موضوعا لاْیة نسبة اتفقت من 
الزيادة والتقصان, پل نا یثبت" علی ما هو علیه فقط؛ بل انا جوز آن 
یوضع * بحیث يكون قابلا لأ زيادة اتنقت وان نسبة اتفقت. إذا كان في 
هيولى الاجسام التي هي" بالقوّة كل نحو من العدودات. أو كان في الوهم؛ و 
في الحالين جميعاً" هو غير مفارق للطبيعة. 

فا علم المساب من حیت" ینظر نی العده انا ینظر فیه, و قد حصل له 


مابعدالطبيعة, ,و هو القسم الذى يوجد في امجرّدات و الادیات؟ فاراد الشيخ أن يجيب وا 
تحقيقياً بحيث بجر ۳ وهذا قال: «لکن البیان ن المحقق», إن آخره. (س مس ) 

6. كان نالحواب الذکور نا یدفع الاشکال عن وجه التسمية فقط و لایدفعه نظراال عضا تعریف 
علم الا هي -حیث فهم من كلامه أنّ هذا العلم يبحث عم يتقدّم الطبيعة بالذات أو بالعموم .أذ يرد 
حينئذ أن علم العدد يبحث عن العدد و هو متقدّم بالعموم على الطبيعة -قال لدفعه ثانياً: : «و لكن 
5300 و «احقق» ما بصيغة الفاعل أو المفعول. و على الأول يكون متعلّق به و 
على الثاني متعلّق ب «البيان». (ملا أولياء) 


7 لأنه لازيادة في العقول و الفارقات. و لانقصان؛ له جميع كالاتها بالفعل. بخلاف اطيولى. فان " 


الصورة مبهمة قابل للزيادة و النقصان . (ب) 

8. أي يصير موضوعا لعلم الحساب. و حاصل كلامه: إن العدد ليس موضوعا لعلم الحساب بحيث 
یکون كتاملا للمجر‌دات و الادیات يما حتى يرد الاشکال؛ ؛ بل موضوع علم المحمساب هو 
العدد المخاص. ,و هو الموجود في هيولى الأجسام على ما أشار إليه بقوله: : «إذا كان في هیولی 
الأجسام». وهذا العدد يعرض الاشیاء ء القابلة للتجزية و الجمع و التفريق و الضرب و غيرها من 
الأحوال التي لاتوجد في الجرّدات. و السیب الباعث لارتکاب هذا التخصیص أ فا 
الوحدة والكثرة من جملة لور عاونا نبا بحت الأمور العائة حصل لهم الإشكال 
بهذا السبب عن جعل موضوع علم امحساب عددا عامّاً شاملاً للمجرّد و المادّى. فلاجل هذا 


.١‏ ص: +كل ؟. ل؛ قء ب. س, مخ. ط. خل: لأىّ 

۳ الف: ثبت كوبت ی 

۵ ق, بءم: الذي هو /س: هو /الف: هي الف حي 
۷ س: + هو 


۱۱۳۳1۹4 


1 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۳ 


عر ۶ 


ون رتشوش ككرة ا عفر آوماه ار 
لا وكين تلك وا ککونه زوجا آو فرداء اد 


زوج زوج أو زوج فرد. أو عاد او مود او 
شرا او خر آو خر ور آو كديا أو كعب 
کعب. اوعس ذلك. 

فإذاً الفرق امحاصل * بين العدد الذي هو من 
باب الم -وهو موضوع التعلیمیات الذي هو 
مؤلّف من الوحدات الاثلة الواقعة على حد 
مزاح ري المدد الى هو موف من 
الوحدات الطلقة, حائلة كانت أو لا,۵۸27/۳/ 
ی التي هی مبداً العدد التعلیمی, 
غبرالوحدة ات تن ون توت فان 
الفارقات لیست ذوات عدد کمی" مذلف 
تکرر احاد" متائلة, كنا هو ۳ عندنا. 

فالعدد الذى من باب الكمّ هو" يستعد لهذه 
النسب المذكورة لاغير. وهو '' لایوجد إلا في 
الادیات: لأّها'' من عوارض الطبيعة لامن 
ا 


8 ) قال: فالحساب ليس نظراً في ذات 
العدد... 

قد علمت الفرق بينهم| بوجه آخر دقیق 
لابمجرّد العموم والمخنصوص وهو من قبيل 
الفرق بين المقدار الطبيعي والتعلیمی, و اس 
الطبيعى والتعلیمی» وكلا 000 السطح 


والخط ایضا؛ فلا تغفل | 


.١‏ د: من غير أن يعتبر فيها حد ومرتبة لاعلی 

۲ لكونه ۳ طاء م: + معيّنة 

6 م.ط, قمءيم :-فإذاً الفرق حاصل /م. قم . يح : + و 

۵. د: -الذی هو مؤلف... معين 

1. م. قم. مج :المطلقة متاثلة كانت أو لا 

. اعلم أنّ العدد الکتي غير طبيعة الكثرة التي تقابل الوحدة 
مطلقاً البق يبحث عنها في الفلسفة الأولى؛ لا شرط الكم 
التصل آمران: أحدهما أن يكون أجزاءه ووحداته من جنس 
واحد؛ والثاني أن یکون ها حد معيّن من الكثرة ككونها عشرة 
أو مأة. ولأجل ذلك لايمكن تعريف نوع من العدد بالحد إلا بعد 
آحاده إلى إلى أن یبلغ آخرهاء فیقال في دید الفنله نبا 
المؤلفة من وحدة ووحدة ووحدة, وکذا القياس فى غير‌ها كا 
سيجىء في هذا الکتاب.(منه) 

۸ م: احادها 

٩‏ د:_من باب الم هو / :-هو 

۰ د:_لاغير و هو 

۱ د: وهو 


۲ د. فم.ج:معی 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثالث: في منفعة هذا العلم ۰" 


الإعتبار الذي اما یکون له عند کونه فى الطبیعة. و يشبه أن یکون أول نظره 
فيه و هو في الوهم. و يكون ابا هو في الوهم بهذه' الصفة. لأنّه وهم * له 
مأخوذ عن" خوال طبيعية" ها أن نجتمع و تفترق وتتحدا و تنقسم ". 
فاحساب لیس نظراً * في ذات العدد. ۷ ولا نظراً فى عوارض العدد من 
حيث هو عدد مطلقا؛ بل في عوارضه من حیت" يصير بحال تقبل ما أشير 
إليه *. و هو حینئز ماذي أو وهمی انسانی" يستند إلى الادة. 
و ما النظر فی ذات" العدد و فیا یعرض له من حیث لایتعلّق/ بالاة و 64 
لایستند الا" ذا العلم. ه* 


الاستفناء جعلوا موضوع علم الحساب عددا مختضّاً بالمادّيات؛ فتدبّر ! (سمس) 

وه آی: ان ذلك الوهم -أي کونه في الوهم وهم خاص للعدد -مأخوذ من أحوال طبيعية ها الاجتاع. 
(قوام الدین) 
قوله: «لانه و هم له», الوهم بالعنی الصدری, أي التوهم. (امخوانساری) 

0. لان ن العدد من [حيث] إنه للجمع و التفريق موضوع الحساب, و هو من هذه الجهة إمّا مادّى, أو 
مستند إلى المادّة. كما إذاكان في الوهم. (ب) 

1 من الجمع و التفریق و الجذر و القسمة. (النرافی) 

52 .أى العلم مابعدالطبيعة. هر رات أنْ علم مابعدالطبيعة يبحث فيه عن الو حدة و الكثرة, 
و البحث عن الكثرة ة يكون مغنيا عن البحث عن العدد بحيث يكون شاملاً للمجرّد و امادی؛ لأنّ 
البحث عن الکثرة ة صار مغنياً عن الشمول المذكور, و لهذا وقع تخصیص موضوع علم ا ساب 
بعدد مختض بالمادي. (سمس) 


قن لهذه ؟. م صء. ط. خل: من ۳ ط: الطبيعة 


؛. الف: تتجدر ۵. الف: تمع ... پنقسم أ ص. ط خل: + هو /وهوالأظهر 
۷ ب: -انسانی ۸ ب: دوات ٩‏ س: + فهو 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملةٌ ما یتکلم فيه في هذا العلم 05١‏ 


فصل [ ؛ ] 
في جملة ما یتکلم - ' فيه "00 في هذا العلم” : 
0 فينيفيلنافي هذه الصناعة أن تروك جع تيال نسبة القیء والوجود إل 
بدو اتوت وجال القدم وجا ادرب 3 و البيعرد ۱ 
لول وشرائطه؛ و حال الامکان وحقيقته, و هو بعینه النظر فى القذة والفعل؛ و أن 


١‏ القصود في هذا الفصل الاشارة إلى رژوس السائل التي یذکرها في کل فصل من مقالة. و هو 
الغرض من القسمة التي هي آحد الرژوس الفانية الى یذکرونضا فی صدر الکتاب. (ما واه 
2 اعلم أن الشيخ قد خلط في هذه القالة المسائل بالمقدّمات؛ لأأنّ هذه السائل متلها في توقّف سائر 
المطالب عليهاء و لم يذكر الفصل الثامن من بعد الرابع. مع آنه بالمقدّمات أشبه. حيٌّ تكون 
المقدمات في طرف و السائل في طرف آخر؛ إذ الغرض منه ليس إبطال شبهة السوفسطائية في 
نبوت الوجود الذي هو الموضوع ليكون من المقدّمات. بل إثبات أن الواجب حىّ وكذا 
معلولاته. و هو أحقّ هاهنا و هو من السائل, و التعرض رد شبهتهم لرفع ما أورد على هذا. 

(الغراقي) 

قبل: إن الشيخ قد خلط في هذه المقالة المقدّمات بالمسائل, و أيضاً الفصل الثامن أشبه بالمقدّمات 
فكان الأولى على تقدير اخلط أنّ يقدّمه على الفصل الخنامس و السادس و السابع, لتكون 
القدمات في طرف, و المقاصد في طرف آخر, فهذا خلط آخر. 

و أجيب بان وجه الجمع که عموم بقع تلك المسائل في سائر المطالب كالمقدّمات. فلشد: #المعاية 
والمناسبة أوردهما في مقالة واحدة. و أما الخلط الآخر فكان وجهه أنّ الغرض من الفصل الثامن 
اعد ان يكؤق اكات أن ن الواجب حقّ و کذا معلولاته. وهو أحق هاهناء و رد شبهة 
السوفسطائية رد ايراد یورد على هذا. و لیس الغرض منه ابطال زعمهم لا ثبات الوجود الذی هو 
الموضوع ليكون من المقدّمات دون المسائل. (ملا أولياء) 


1 3 ١.قءب:‏ پنظر 8 م: - فیه ق» ب: + وهو فهرست الفصول 
ا 06 1 2 ۰ .0 - ۰ أ ۹ 
م أ. سح : +اي المقولاات العشرة ۵ ب: الوجود أ.صءم:اي / وهو الاظهر 

۱ ۷ مخ, الف: + أي الوجود 


1۳9 تعليقات اطيات الشة ۰ ۱ 
تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) القالة الأولى/ فصل (ع) 


[تعليقات الفصل الرایع | 


[الرژوس الثمانية في العلم الأعلى] 
9 ) قال: في جملة ما یتکلم ۲ فيه ... 

اعلم أنّ من عادة*" القدماء أن یتعر‌ضوا 
نی صدر کتاب شرحوا"۲ فيه علا من العلوم 
اللتروييقة زد تیاه كدائوا سوب الرر ومن 

أحدها: الغرض من ذلك العلم, وهوالعلة 
الغائية لثلاً یکون الناظر ففخات 

وثانها: النفعة» وهی ما يتشوّقه الکل طبعاً 
ليتحمّل المشقة في ا 

وشالتها: السمة» وهی عنوان الکتاپ, 
لیکون عند لناظر اجال" ما يفصّله الغررض. 

ورابعها: الصتّف. وهوالواضع للعلم او" 
لکتاب. لیسکن "۱ قلب المتعلّم إليه. لاختلاف 
ذلك باختلاف الصنفن. 

وخامسپا: أنه من ای علم هو, لیطلب فيه 
55 ۱ 

شا شتا ا ف يّة '' مرتبة هو ليعلم أنه 
على أيّ علم يجب تقديمه في البحث؛ ومن أىّ 


علم يجب تأخيره فيه. 


و سابعها: القسمة. وهی أبواب الكتاب 
وفصوله, ليطلب في كل باب ما يختصٌ به. 

و ئامنها: آحاء التعال. وهی التقسیم 
والتتحليل والتحدید والبرهان. لیعرف اد 
الكان ها لیا کر مقف 

اذا عرفَتَ هذا فاعلم أنّ المقصود فی"" هذا 
الفصل الاشارة إلى روژوس السائل ۳۹ 
سیذکرها ۲" في کل فصل من مقالة, وهوالغرض 
من القسمة, وقد ذکر ۳" آنفا من هذه الرژوس 
اثفانية الفر ض والنفعة والسمة والرتبة وأنه 
من أي علم . 

و لواضع هذا العلم فلم يتعّض له. فلعل 
ذلك لا تهج من أن یکون له واضع /6827/ 
بشري؛ لأنّ واضعه هوالله بالوحی والالمهام 
لأنبيائه - عليهم السلام - وإِنًا اخذ السابقون 


۳ قم : نتکلم ۶ مم : اعاده 

۵ قم: + شرح ۰ هکذا في النسخ /م: شر فوا 

۷ قم : اجمالا ۸ 

٩‏ قم : لیکن ۰ م:ایته گر 

۱ ط:من ۲ : سندکرها 21191 
4 


۳ مر 


الثانية 


فهرس القالة 
الثالتة 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملهٌ ما یتکلم فيه في هذا العلم 0 


ننظر * فى حال الذي بالذات والذي بالعرض» 7 و فى الحقّ و الباطل.(0 : 

و ی حال الموهر::» و کم آقساماًا-* هو *, لاله / لیس" بحتاج الوجود 
5 3 000 إلى أن يصير طبيعيّاً أو تعليميّة فان هاهنا جواهر 
خارجة عنهبا؛ فیجب آن تمف حال الوه «هالذی هو کاطیولی ".و أنه 
كيف هو ۶ ,و هل هو * مفارق (» * و غير مفارقء ومتفق النوع * آو مختلف '. 
و ما نسبته " إلى الصورة" و أن الجوهر الصوري كيف هو (۰* و هل هو 
ا ار ها وق ابو كال ال سوه ها كر ويد 
منپ| 5000 وكيف مناسبة ما بين الحدود واحدودات. 

ولانٌ مقابل الجوهر بنوع مّا * هوالعرض فينبغي أن نتعزف ۰ * في هذا 


3 بالعنی اللغوی (ب). 

4 يعني بل هما جنسان مقوّمان. أو عارضان للمقولات. و هل یقفان تحت مقولة. أم لا؟ (الس‌زواری) 

5 لایخ 1 الظاهر عن سیاق هذا الکلام نی مساق الرام ان الراد من الضرورة و الامکان هو 
لوجوب بشرط الوجود اللاحق. و من الامکان هاهنا معناه الأخصٌ بقرينة کونه بمعنى القوّة. 
(العلوی) 

6 هذا جواب عن سوّال كأنّ سائلاً یقول: الجوهر من الأمور الخاصّة. فکیف يبحث عنه في هذا 
العلم؟ فأجاب عنه بما حاصله: أن الجوهر المبحوث عنه في هذا اف هو الجوهر من غير تقييد 
پکونه طبیعیا آو تعليمياً. بل من حيث إنه موجود في الموجودات, و من هذه الحيثية لابدٌ أن يبحث 
منه في هذا القام؛ تامّل ! (ب) 

7 (شارة یی ما ذکر في اول القالة الثانية من ١‏ الوجود قد یکون بالذات, و قد یکون بالعرض. 
(ماذاولناء) 

8 ذكرهما في الفصل الأخير هذه المقالة. (ملا أولياء) 

و هذا دفع ما یتوهم أنْه لا أقسام للجوهر حقٌّ يحتاج إلى بیان أقسامه؛ لا الجوهر الموجود هو 
الجسم الطبيعي فقط. فيكون بحث الجوهر داخلاً في الطبيعي, لا الإلمي. (سمس) 


۱ الف: + فی ۲. صء ط م, الف, ب: أقسامٌ 81 فت لينن 
6 ص, ب. ط, خل: +موجودا ۵.ص.ءل.ق,ب.م. الف:عنها . ۱.س:الصور/م: التصور 
/. ص. اشوین لمش تفار ۸ ب: اما ٩‏ م:-حال 


.١ 5‏ با الف: یتعرف 


9 


10 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (4) 


من المکناء أصول هذا العلم مقتبسین من 
مشكاة النبوة. 

والأشبه أنّ ول من دون هذا العلم بجميع 
أبوابه ومقاصده واغراضه على وجه القام هو 
آرسطاطالیس, وکان قبله بيد الناس م9 
من الأقدمين صّحف ورسائل متفرقة, ة فهو ادل 
من ضبط أطراف هذا العلم ورتمها 57 أنيقاً. 
وبتطها بسطأً لاتق ل بغادز صغيرة ولا'كبيرة 
الاأخطاها' فانتشر بعده فى العالم, وم يبلغ 
آحد شوه من ال"خرین, آشرکنا اللّه و صام 
دعائه. 

وأمَا أنحاء التعالم فكلّها موجودة في هذا 
العلم: 

فالتقسيم وهوالتكثير من فوق إلى اسفل 
كتقسيم الجسنس إلى الأنواع. والشوع إلى 
الاصناف, والذاتی إلى الجنس والنوع والفصل. 
والعرضی إلى الخاصّة والعرض العام '. 

والتحلیل هوالتكثير من أسفل إلى فوق. 

والتحدید هو فعل اللذة. وهو ما يدل عسل 
الشيء دلالة مفصلةً با به قوامه بخلاف الإسم؛ 
تا شاد ؤلالد فا 

والبرهان طريق و و به موصل ای 
الوقوف على الحق. 

فهذه عمدة أخاء التعلي: 


)قال ان تتعراق اسان تسه ال 
والو جود... ۱ 
هذا حكاية ما سیذکره" في الفصل الذي يلي 
هذا الفصل؛ اه ل فا برتسم ! 
ف العتين ايان قاروا اس إن 
الماهيات نسبة أمر لازم لامقوّم. وأنّ مفهوم 
وجود العام الاثباقي غير وجود الخاصٌ بكل 
شیء الذي هو عين ماهيته في الخارج. 0 
مفهوم الموجود ليس بجنس للموجودات* 
له مقول علبها بالتقدّم والتأ خر لا بالتساوي؛ 
ویذکر " حال العدم " وان المعدوم لايُعاد. 


آفي بعض خواص الواجب والممکن] 
۵ ۲ قال: وحال الوجوب /3828)/ في 
الوجود الضرورى. 

أى يعرف حال الوجوب ف الواجب 
والامکان للممكن وحال الإامتناع؛ ان 
هذه المعاني الشلاثة أيضاً ترتسم في اللفس 
سيان" ولي ومن رام تعریفها وقع"" ف 


مشت 


۲٩ ط: لا ۲ اقتباس من الكهف.‎ ١ 


۳ د ط: والفصل, والعرض العام والتحليل 


؛. ط, مج : موق ه.خ: يعرف / والنص يطابق قم 
1 سندکره ۷ :یر سم 

۸ م: للموجودات 1 م, خ: فیذکر 

.٠‏ مم: القدم اه وت اانا 


۱ م: من 


9 0 


فهرس القالة 
الرابعة 


فهرس القالة 
الخامسة 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جلةٌ ما يتكلّم فيه في هذا العلم 0۳ 


العلم جع طبيعة العرض, و آصنافه, و كيفية احدود الى تحد بها الأغراضن: 
ونتعءف حال مقولة مقولة/ من الاعراض, و ما آمکن فيه آن بظن آه جوهر ‏ دنه 
و لیس بجوهر. فنبين ١‏ عر ضيّته. ۱ 
و نعرف' مراتب الجواهر 0١‏ * كلها [و نسبة] بعضها عند بعض في 
الوجود بحسب التقدم و حال ال عر او 
و يليق بهذا الوضع" أن نتعزف* ۸7 حال الکلی والجزثئي * ؛ والكلّ 
والجزء؛ وكيف وجود 2 الطبائع الكلية, وهل ها وجود ف الأعيان الجرئية؛ 


0و ذلك فی الفصل الاوّل من المقالة الثانية. (ملا أولياء) 

1. هذا كلّه في الفصل الثاني من المقالة الثانية. (ملا أولياء) 

هيع الاو سو ان 

3. قوله: «و هل هو مفارق» إلى قوله «و ما نسبته إلى الصورة» في الفصل الثالث منها. (ملا أولياء) 

4.أي: من الصور (ب) 

5. «متفق النوع»: مثل هيولى العناصر.(ب) 

6 ممختلف فيه»: مثل هيولى الخلا (ب) 

7 اف هو لمعاو لق رت 

8. قوله :«وأ ور 0 : «و احدودات» ذکر هذه الامور في الفصل الرابع 
فنا لذ اولان 

9. «بنوع» يحتمل أن ن يكون متعا بقوله: : «مقابل الجوهر». فعلى هذا يكون معنى كلامه: أن التقابل بين 
الجوهر و العرض ليس قسما من أقسام التقابل المشهور, بل هو نوع ما من آنواع التقابل. كالتقابل 
بين الاانسان و الفرس, و بين الم و الكيف. (س م س) 

0. هذا که فى فصول المقالة الثانية. (ملا أولياء) 

1. مسوّق الكلام ناظر على أنّ البحث عن العرض تطفلي في هذا العلم بالنسبة إلى الجوهر. و قد أفيد: 
أنْالبحث عن الوجود ها هو موجود هذا العلم بالا ضاله:فالبحيت عن العرض با هو موجود 

یود ان و وک از ال 

قال العلم الثالث: إن ذکر العرض في تلو امحوهر لاجل ی لاذکره في أصل هذا العلم. 
وفیه أن قوله: «في هذا العلم» بظاهره يأبى هذا القول. (العلوی) 


۱. ب: فتبیّن ۲ ب: یعرّف ۲ الف: الوضع 


7 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الأولى/ فصل (6) 


الدور. ويذكر في الفصل الذى يتلوه ۳ 
لكل من الواجب الوجود والممكن الوجود 
داف 

فقوا الواجب الوجود: اله لا علّة لد؛ 
ل الل 
فيه بوجد. وأنّه لا اشتراك معه لغيره. وأَنّه لا 
علاقة له بغیره, وان لا مُكافى له فيالوجود. 
وأَنّه لايكون واجب الوجود بذاته واجب 
الوجود بغيره. 

ومن خواصٌ الممكن: أنّه في وجوده 
وعدمه مُغفتقه "إلى غيره. وأَنّه مالريجب لم يوجد. 
ومالممتنع لم یعدم. واه لایکون بمكن * بالغير 
ويكون بالقياس إلى الغير. واه لايكون بسيط 

و هذا كلّه في الفصل الذي بعد الفصل التالي 
هذا الفصلء وفى الذی يتلوه. 


[في بیان ما يأتي في الكتاب] 
؛) قال: وأن ننظر في حال الذي بالذات 
والدی بالعرض... 

تاره الما سيدكرق ول المقالة الثانية من 
ان وجود الشيء قد يكون بالذات مثل وجود 
لانسان انسانا. وقد یکون بالعرض مثل 
وجود زید ایض . والأمور الى بالعرض لا 
تمد فلنترك الآن ذلك ولنشتغل بالوجود 


والوجود بالذات *” 


8 ۵) قال: وفى الحق والباطل. 

ذكرهما في الفصل الأخير طذه المقالة, وذكر 
فيه الذبّ عن مبداً المباديٌ في العلم, و هو ان 
الایجاب والسلب لایصدقان معا ولا كديا 
معا وفيه تبكيت السوفسطائي. وتنبيه المتحير. 
وفیه أنّ ذلك على الفیلسوف لا على النطق ولا 
على غيره من أهل العلوم الجزئية. 


© () قال: وفي حال الجوهر وكم أقساماً " هو 


وذلك في الفصل الاوّل من المقالة الشانية. 
فإنّه ذكر فيه ح اموهر واثیات وجوده وأنه 
مقوّم للعرض. وغير متقوم فوا يه ایکون 
شىء واحد زعا وفرما والشقاط فیه 
جمع؛ وذكر فيه الفرق بين الموضوع وا محل 
والمادة, وكذا بين العرض والحال والصورة. 
/6828)/ وذكر فيه أنّ أقسامه الاولية حمسة. 


ی يم ممست عه 
۲ -آن 

۳ ط : مفتقراً . هکذا في النسخ 
ه. د.م:-قال وأن ننظر... بالذات 


5ط کیان ۷. د: أقسامها 


۱ من 


فهرس القاله 
السادسة 


اشارة إجمالية لا 
تنطوی عليه 
القالات الرابعة 
والخامة د 
السادسة 


الشسابقة 


الشفاء (الاطیات) 2 القالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملةٌ ما یتکلم فيه في هذا العلم 0 


وکیف وجودها في اللفس و هل ها وجود مفارق للأعيان و للنفس. 

و هنال" نتععف حال الجنس والنوع. و ما يجري تجراهما. 

ولأنّ الوجود 04١‏ لايحتاج في کونه علّة أو معلولاً إلى أن یکون طبيعيا أو 
تعليمياً أو غير ذلك. فبالحرّي أن نتبع ذلك بالکلام" في العلل, و أجناسهاء و 
اخوافاهه ابا كك بنبغي أن تكون الحال بينها و بين العلولات. و فى 
تعريف؛ الفرقان بين المبدأ الفاعلي ونين غبره* وأن نتکلم فی الفعل 
والانفعال'. و في تعريف الفرقان" بين الصورة واالفاية. وإثبات كل واحدة' 
منهما "' و أتّهما'' في كلّ طبقة تذهب" إلى علّةٍ أولى. و نبيّن الكلام في المبدأ 
والابتداء. 

نم الكلام (۸۰ * في التقدّم والتأخّر والحدوث/, و أصناف ذلك. و أنواعه. و 
خصوصيّة كلّ نوع منه. و مايكون متقدّماً في الطبيعة و متقدّماً" عندالعقل, و 
تحقيق الأشياء المتقدّمة عندالعقل. و وجه مخاطبة من أنكرهاء فاكان فيه من 
هذه الأشياء رأي مشهور مخالف للحقٌّ نقضناه. فهذه و ما يجري حراها 
لواحق الوجود بماهو وجود/. 

و لا الواحد مساوق للوجود 00 فیلزمنا" أن ننظر أيضاً في الواحد. و 
إذا نظرنا في الواحد وجب أن ننظر فى الكثير, و نعردف" التقابل بينهما. 


2. إشارة إلى ما ذكر في فصول المقالة الرابعة. (ملا أولياء) 

3. إشارة إلى المذكور في المقالة الخامسة. (ملا أولياء) 

4. أي كيف وجود الكل الطبيعي (ب). 

5. قوله: «تم الكلام في التقدّم و التأخّر» هذا وما يتلوه إلى قوله: «فهذه و یجری جراها لواحق الوجود 


.١‏ صء الف: النفس ۲. الف: هناك ۳ م ص: الكلام 
) مخ, الف: تعرّف 0 ل. ق. ب. م. الف. خل: غيرها 

.١‏ م: فى الا نفعال و الفعل ۷ الف: الفرق ۸ ق.م: + بين 
٩‏ صء لء ق, ب, م, الف: واحد ‏ ۱۰ الف:منها ۱ الف: انها 
الوم | ۳ الف: -و متقدماً 6 الف: یلیق بنا 


۵ يمكن أن 20 فى «م»: یعرف 


۱۱915 


899 


11 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حشد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (1) 


« ۷ قال: في أن یر 

اعلم أنه كما لايمحتاج الموضوع ‏ يعنى 
وین يكون عنوهرا بتطلقا ال أن 
يصبر طبيعياً أو تعليمياً كذلك لايحتاج في أن 
یکون أقساماً رل له الی ذلك ککونه ذا ايعاد '. 
أم لا؛ وکذا في آقسام آقسامه, ككونه عقلاً أو 
ق أدهي انه فورض ی ۳ 
نوعاً من آنواع شيء من هذه الأمور الخنمسة. 
ككونه نفس فلك من الأفلاك أو كوكب من 
الکوا کب او جسمه او صورنه او صوره شيء 
فو اضر ار التضو یات ار انافا د نل 
فهذه الأجناس والأنواع كلّها يصلح لأن یبحث 
عنها في هذا العلم. 

وبالجملة كل مالايحتاج' فى وجوده إلى 
سبق استعداد وحركة وكيفية لاحقة ' غريبة 
عن ؛ الأحوال الذاتية للموجود* يما هو موجود 
حريّ بأن يكون من مسائل هذا الفننّ وقد 
علمت ان جرد الأخصية عن الموضوع 
لايوجب أن يكون العارض من الأحوال 
الغريبة له. 


8 ) قال: فیحب أن نعرف" حال الجوهر 
الذی هو کاهیول ... 

اي اعنم موجوده وانهاجزء الجسم 
الطبیعی. انا موضوعة للاتصال الجوهري و 


مقابله وأنّا بسيطة, وان الاستعداد فصلها لا 
صورتها؛ وذلك كله" في الفصل الثاني من 
القالة" الثانية. 


)٩ ©‏ قال: «و هل هو مفارق» إلى قوله: «و ما 


. نسبته إلى الصور». 


وذلك في الفصل الثالث منهاء وذكر فيه أيضاً 
إيطال کون مباديْ الأجسام آجساما غير 
منقسمة, كما نسب إلى ذيمقراطيس' وتجويز 
توارد المقادير على مادّة واحدة بالتخلخل 
والتکاثف الحقيقيين أو غيرهماء وإثبات صور 
طبيعية غير الصورة '' الجرمية. 


٠١ ©‏ قال: «و أن الجوهر الصوري كيف هو» 
إلى قوله: «واحدودات». 

ذکر هذه الأمور في الفصل الرابع منها من" 
اثبات تقدم الصورة على الادة» وبيان كيفية 
لتلازم بینهاء وا لکل منهی"" علية ومعلولية 
روممی/ للآخر على وجه لايلزم منه دور 


.١‏ قم: ابعاداً ۲ م:-لاحتاج 
۳ خ: + في 1 ط: من 

0 و 1. خ: يعرف 
۷ ط: كلها ۸ قم : مقالة 
٩‏ م:-الی ذیقراطیس ٠‏ . قم: الصور 


[شارة إلى 
مضامین القالة 
الثالثة 


فهرس القالة 
الثامنة 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جلهٌ ما يتكلم فيه في هذا العلم 053 


و هناك' يجب أن ننظر فى العدد. و ما نسبته إلى الموجودات, و ما نسبة 
الم التّصل ‏ الذي یقابله بوجه مّا إلى الوجودات؛ و نع" الاراء الباطلة 
78 فيه؛ و نعف" أنه لیس شیء من ذلك مفارقا ولا مبدأ للموجودات. و 

تنبت العوارض التي تعرض للاعداد. والكئيات المتصلة. مثل الأشكال و 
7 ها. 

و من توابع الواحد: الشبيه 26, والساوي, والوافق. والجانس ؛. والشاکل. 
والائل» واموهو؛ 7 فیجب أن نتکلم في کل واحد من هذه و مقابلاتهاء فاتاه 
مناسبة للكثرة؛ مثل الغیر" الشبیه. و غير الساوی", و غير المانس . و 
غير المشاكل” و الغير بالجملة *. والخلاف. والتقابل. وأصنافها" والتضاد 
با حقيقة 2 وماهيته. 

ثم بعد ذلك ننتقل * إلى مبادئ الوجودات ۸ *. فنثبت " المبدأ الأوّل 
أنه واحد حقٌ ق غاية الحلالة, 57 أنه من کم وجه «واحد» و من کم 
وجه" «حقٌ», و له كيف يعلم کل شيء. و كيف هو قادر على کل شیء. و 


با هو وجود» إشارة إجمالية إلى جميع ما ذکره في القالة. (ملا أولياء) 

6. قال الشيخ في «النجاة». ص 050: «و المشامهة اتحاد في الكيفية, و المساواة اتحاد ف الم 
والمجانسة اتحاد في الجنس. و المشاكلة اتحاد في النوع, والموازاة اتحاد في وضع الأجزاء. و المطابقة 
اتحاد في الأطراف, ٠‏ و الهوهو اتحاد بين اثنين جُعلا اثنين في الوضع؛ فيصير بينهم| اتحاد بنوع من 
الاحادات الواقعة بين اثنين ما قيل». (ن) 

7 أى: جزء مفهوم ای حقيقة احمل هو الاتحاد من وجه. و التغایر من وجه؛ و «هوهو» 
عبارة [عن] الاتحاد. (ب) 

8.المراد ب «الغير با محملة» الغير الجمل من غير تفصيل بالتقييد بالقيود. و آنه غير على الاطلاق. وهو 
مقابل «هوهو». (قوام الدين) 


۱. م: هنالك ۲ ب: بعد / الف: رد ۲ ب: یعرف 

۶ الف: - والمجانس ۵ ص: نها / ب: فلاتها / ل.ق. س: ولانها 

0 کدا و فی النسخ / و الاصح فاضا نف اش 

۷. خل و بعض الشروح کارقی: و خر وان ۸ ب: غیرالمشاکل و غیرالمجانس 
و ۰ . الف: فيثبت ١ن‏ اهو 


01016 


1۷ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (]) 


مستحیل؛ وبیان خل ختقه کل مت ۳ 
عن الآخر مع کون کل منهیا مخلوطا وجوده 


بوجود الاخر. 


8 ۱۱ قال: فينبفي أن یتعزف * في هذا العلم 
طبيعة العرض ... 

ذکر في فصول" القالة الثانية' الاشارة إلى 
حال المقولات التسع الى ذكترماهياتا و 
حدودها فى آوائل النطق. وأثبت وجودها 
وعرضيّتها. وابطل او القول بجوهرية الم 
نتسهو ون يال الو اعقو امول 
بالتشكيك على معان؛ ثم ذكر حال الكثير. 
وابان عن ادن 2 ب آن الکیات 
المتّصله آعراض؛ تم عطف على العدد بتحقیق 
ماهیته و حدید انواعه وبيان أوائله؛ 2 بين أن 
التقابل بين الواحد والكثير من أيّ قسم من 
التقابل؛ ثم أثبت کون الكيفيّات أعراضاء وبين 
أنّ العلم الذى هو من جملة الكيفيات النفسانية 
عرض؛ تم تكلم في الككيفيات التي تخت 
بالكمّيات, وأثبت وجودها وعرضيتها؛ ثم ذكر 
القول فى الضاف وحقق ماهیته, وا نا موجودة 
ل الا عیان» ودفع وقوع التسلسل فیه. 


# ۱۲) قال: ونعرف مراتب الجواهر... 
اشارة إلى ما ذکره" فى فصول القالة الرابعة 


فاته ذکر أوّلاً آقسام التقدّم والتأخر واحدوث, 
ثم بين معنى القوّة والفعل, والقدرة والعجزه 
وأثبت حال الامکانات وموضوعاتهاء وببن آن 
امکان الفارقات لیس قبل وجودها, ولا 
لامکانها موضوع الا نفس ماهياتها. وأن كل 
متکوّن مسبوق بادة هى حاملة امکان .و ان 
إمكان الأعراض في هو ماوت ان سا 
بالفعل مطلقا أقدم مما بالقوّة. ثم عرّف التامَ 
والناقص والکتنی ومافوق القام, وعرّف الكل 


وا جميع والجزء. 


© ۱۲ قال: ويليق مهذا الوضع أن يتعرّف'' 
حال الكل والجزي... 

إشارة إلى المذكور في المقالة الخامسة. فإنه 
ذكر في الفصل الأوّل مها تعريف الکلیّات 
/(6829/ الطبيعية ۱۱ وكيفية وجودها في 
الاعیان ووجودها فِ النفس. 

وف الفصل الثاني منها كيفية حوق الكلية 


۱. قم: حد ۲. خ: حقيقية 
۳ فخ : + واحد . هکذا /والنص: نتعرف 


ه. مم : الفصول 

1. كذا فى النسخ و الصحیح: الثالثة ۱ 
00 مر 
۰ هکذا /والتص: نتعرف ۳۷ 


عر ۹ 
| 
۱ 


۷ ط: عمن عر ضيته 
كر 
۱ يمكن أن يقرأ مافي م: الطبيعة 


فهرس القالة 


التاسعة 


فهرس القالة 
العاشرة 


20 
انیت ۳ 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الرابع: في جملةٌ ما يتكلّم فيه في هذا العلم 0 


ما معنی أَنّه یعلم و أنه يقدوو أنه جواد. و الدفلم أي خير حض. معشوق 
لذاته. و" هو اللذیذ" الحقّ *؟ و عنده امحمال الحق, و نفسخ" ما قيل وظنّ فيه 
من الاراء المضادّة للحق. 

ثم نبيّن كيف نسبته إلى الوجودات عنه." و ما أوّل الاشیاء التی" توجد 
عند. کیف تقرثب" عنه الوحودات مبتدئة* من امحواهر الملكية العقلية, 2 
الجواهر الملكية النفسانية. ثم“ الجواهر الفلكية السماوية. 7 هذه" العناصر, م2 
المكوّنات ١‏ * عنهاء ‏ الانسان؛ و كيف تعود" إليه هذه الاشیاء", و كيف 
هو مبداً ما فاعلي. و كيف هو مبدأ ما کمالي. و ماذا یکون" حال النفس 
الانسانية |ذا انقطعت العلاقة بینها و بین الطبیعة, و ی مرتبة ‏ تکون* مرتبة 
وجودها؟ 

و ندل" فما پین/ ذلك 0۸ علی جلالة قدر النبوّة. و وجوب طاعتها **. و ۱6 
با واجبة * من عنداللّه تعالی ۰۳/ و على الأخلاق والاعمال التى تحتاج الا «اها 
النفوس الإنسانية, مع الکنة ۷" ” في آن تکون ها السعادة الخرویة*: و 
نعتدف" أصناف السعادات. 


9. لا التضاد بالشهرة. (ب) 

0. إشارة إلى المذكور في المقالة الثامنة و التاسعة. (ملا أولياء) 

1 و هذه طريقة الصديقين الذين يستشهدون بالحقّ لا عليه. (ب) 

2. لان الادراك لذيذ. وإدراك الحق نفسه و غيره لذیذ. 

33 أي الأشياء الحادثة في اجتاع العناصر, و هی أصناف الرکبات من العناصر. (ب) 


۱. ب: -انه ال سوبس وانه ۳. الف: اللّه تعالی 
؟. ب: یفسخ / الف: بفصح ۵ س: -عنه 1 ب: الذي 
الف هل هر بت ۸ مبتداءه /ق: مبتدئه /ل. ب: مبتديةٌ / الف: مبتدا 
هه ۰ لب: المتکرنات ۱ الف: یعود 
۲.ق, ب.م: هذه الاشیاء اليم ۱۳.ص: تکون 6 م: یکون 
كات يدل 7. ص, س, الف. خل: ‏ تعالی ۷.س: الحکم 
۸ لب الاخرية 6.ب: تعرف 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (4) 


للطبائع العامّة, والفرق بين الكل و'الكلي. 
و 

وف الشالث منها تعریف انس وذکر 
و 
پتصوّر الحنس فى بل کنات 

وفى الرابع منها كيفية دخول المعاني 
الخارجة عن انس" على طبيعة ' الجنس 
ال 

وفي الخامس منها تعريف النوع . 

وق السادس تعريف الفصل وتحقيقه' 
والفرق بين الاشتقاق واحمول منه. ودفع 
الشکوك فیه. 

وف السابع منها تعریف الحد ومناسبته مع 
الحدود! 

وفيالشامن منها" حال الحدّ واختلافه في 
لشیاء. وان فی بعض احسدود زيادة عن 
احدود والفرق بين حدود الرکبات وحدود 
البسائط. 

وف التاسع منها مناسبة اجزاء الحذ 
ردو ان قو عکرن احزاء اعد اجیزاء 
احدود وقد لاتکون ؛ وقد تک اخدا: افتد 
زا ادو 


8 ۱۶) قال: ولأنّ الموجود لا حستاج فى کونه 


إشارة إلى الذکور في" فصول المقالة 
السادسة: من البح هه ۲ اراد" العلل 
الاربع. والأعراض الذاتية لواحدة واحدة 
الوجود عا هو موجود"" فان کون" " الوجود 
ماده آو صورة و غير :ذلك ککونه عله م طلقة 
لایفتقر ل صيررورته طبیعیاً و تعلیمیا؛ فذکر 
فى الفصل الأوّل منها آقسام العلل وأحواها على 
الاجال. 

وق التاق تهت اهن ای بن ان کل 
علّة مع معلوهاء وحقّق القول في العلّة الفاعلية. 
والفرق بينها ی 
الکلام فاعلاً. 

وفی الثالث منها ذكر الناسبة بين الفواعل 
ومفعولاتها"'. 

وف الرابع منها ذكر حال العلل الا خری من 
العنصرية والصورية والغائية وأقسام كل منها. 


.١‏ قم:-الكل و ۲ د: طبيعة 
۳ م: طبيعة . قم, م  :‏ الطبيعي 
وخ + إلى آخره 5. م.ط: تعريف الحدو 


/7. م: الحدود /ي : المحدودة 


۸و ٩‏ ط:تعريف الحد ... الثامن منها 


۰ ط: _ والفرق بين ... للمحدود 
۳ 


۶ ط: الاحوال 


۳ د:_البحث عن 
کون 


۵ موجوده 


۷. ط .م : معلولاتها 


۳۹ 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الرایع: في جملهٌ ما یتکلم فيه في هذا العلم 02۷ 


فإذا بلغنا هذا البلغ" ختمنا کتابنا هذاء واللّه المستعان به" على ذلك" 


8ن السعادة و تما و ری 

5 ما لم يذكر الامامة مع أنّه یذکرها عند التفصیل؛ لته اكت بالنبوّة. فكاذ[ت] الامامة منصبة تحت 
النبوّة. و هذا مما يدلٌ على کون الشيخ موافقاً للعلماء الامامية حيث صرّح بان البي منصوص 
ومنصوب من عند اه مع اندراج بحث الإمامة [فيه]. فكأنّه قال: الامام منصوب من عند اللّه. و 
كان ترك التصريم بذلك تقية. (ب /ل م) 

6. لئلا يلزم أن يترك الانسان شدی. (ب) 

ان بقوله: «و اننا واجبة». آو بقوله: «الخلاق و الاعبال». (ب) 


ی الموضع 1" ۶ -ب ۳. ألف: ‏ هذا معه ذلك 


و 1۹ 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین تحمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (4) 


وفى الخامس منها ذکر إثبات الفاية ! ودفع 
الشکوك فمهاء والفرق بينها وبين الضروری 
وهو غاية بالعرض ". وبیان الوجه الذي به 
0 يتقدّم على سائر العلل, والوجه الذي 
ونوا تعن جمیعا؛ وبیان الفرق بین الغاية 
بحسب القوّة الفکرية والَّتىي بحسب القوة 
الخيالية' الى في العبث والجزاف. وذكر فيه ' أن 
مبادی الشرّ داخلة تحت الضروري الذي من 
جملة الغایات بالعرض, وأثبت أيضا لكل من 
هذه ان اعزاء ومد وا ال فد هب ان 
غيرالنهاية . 


8 ۱۵) قال: ثم الکلام في التقدّم والتأخر. 

هذا وما یتلوه إلى قوله: «فهذه وما يجرى 
بحراها لواحق الوجود' با هو وجود"» إشارة 
إجمالية إلى جميع ما ذكره في المقالة الرابعة 
واضامسة والسادسة. فان الوضوعات 
المذكورة فبها نسبتها إلى الوجود ماهو" 
موجود نسبة" اللواحق والأحوال لشيء .کا 
امور العو سنا ب لت کون الثالات 
السابقة عليها -نسبتها إليه نسبة الأنواع 
والأصناف ۱ للشبىء. والأمور التي تبحث عنها 
ف القالة لقن لمشبر نينا مش من احوال 
الوجود باهو واحد. وهی أحوال الوحدة 
ومقابلها من الکشة. 


و اعلم ان الوحدة عندنا عين الوجود 
بالذات. وغيره بحسب المفهوم وعتداك لش خ 
زانوة ی یفاحص بالا عنبا رمو وه 
عنده؛ وعلى أيّ التقديرين فالبحث عن أحواها 
بماهو موجود لثلا يتوهّم أن الوضوع في هذا 
العلم غير واحد. 


)١١ ©‏ قال: ولا الواحد مساوق للوجود. 

إشارة إلى المذكور في المقالة الثالثة والمقالة 
ات فا كور مه هذا اسه اع 
آحوال الواحد"" والکثیر. والتقابل بینهماه 
ونسبة ۳" العدد إلى الموجودات ونسبة الکم 
المتّصل إلبهاء واثبات عرضية" أقسامه. 
وابطال القول بجوهريّتها. وإثشبات عوارض 
العدد وعوارض الکم المتّصل من الأشكال 
وغبرها نا ذكرها في المقالة الثالثة. 

و ما الذکور ف السابعة: 

ففي الفصل الاوّل منها ذکر من لواحق 


۱ الغائية ۲ قم: العرض 
۳ م: الخالية. غ. د:-فيه 

ه. ط: يذهب 5. م: الموجود 

۷ د.م: آلوجود ۸ - هو 

٩‏ قم: نسبه ۰ شي- 

۱ م: الاصناف ۷۲ ط: الواحد 
۳ د: + الواحد ۶ ط : عرضیته 


۷۰0 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازي (اللاصدرا) 


المقالة الأول / فصل (4) 


ال اش اش نیا جع ات ها 
والتساوی والتوافق والتشاکل /۵830/ 
والتناسب والتجانس والقائل؛ فان هذه آقسام؟ 
وحدات عارضة للکثیر با هو واحد. ولواحق 
الک یت ات ار اس مور ا تا 
التقابل والتضاد الحقيق والمشهوري؛ فان هذه 

وفي الثاني منها أبطل مذهب أفلاطن ومن 
قبله في الصور المفارقة '. 

وف الثالث منها ابطل القول بالتعليميّات 
اه ظ 


ا ۱۷) قال: تم بعد ذلك ننتقل؛ إلى مباديّ 
الموجودات. 

إشارة إلى المذكور فی المقالة الثامنة والتاسعة 
وق إقاك ادا الأول وروسدافهدة وتان 
الاولی واه تام وفوق القام؛ وكيفية تعقله 
للکلیّات وللجزئيّات, و نسبة العقولات الیه, 
واب له البهاء الاعظم وامحلال الارفع وال جة 
العظمى؛ وهذه في المقالة الثامنة. 

م كيفية مبدأيّته للأشياء ونحو صدورها 
عنه وإثبات المفارقات العقلية وكيفية تحريكها 
للأفلاك؛ وأ نها حر كات فاعلية بعيدة ها بوجه. 
وأنها حزکات غائية بوجه آخر؛ وإشبات 
النفوس الفلكية وأنها حركات فاعلية قريبة 


طأ؛ وكيفية صدور الأجسام وغيرها من 
البادی العالية لیعلم أنها من التشوقات 
العقلية؛ وكيفية ترتیب وجود العقول والنفوس 
السماويّة والأجرام العلوية من البدا الاول, 
وخالتکون الا سطقتات من ال :ل ول 
وإثبات العناية الاية . وكيفية دخول الشيّ فى 
القضاء ۲ الاهی وكيفية معاد الأشياء إليه على 
فك 1 تیب البداية عنه. وهذه كلها فى القالة 


التاسعة. 


8 ۱۸) قال: ویدل" فها بين ذلك على جلالة 
قدر النبوة... 

إشارة إلى الذکور فى المقالة العاشرة, فذکر 
فی الفصل الأول هنا بعد الاشارة إن البدا 
والعاد بقول حمل حال الاهامات والدعوات 
لستجابة والعقوبات الس‌اوية و احوال النبوة. 

وذکر في الثاني منها إثبات النبوّة وكيفية 
دعوة النبی - عليه و آلد السلام -/8831/ إلى 
لله؛ وان الابتداء " منه والعاد الیه. 

وذکر في الثالث منها العبادات ومنافعها في 


۱ التشابه ۲ اقسام 


۶ 2 ينتقل 
ما ول 


3 م : المفارقة 
۶۰ م قم : وحدانییه 
۷ قضاء 


٩‏ بدا 


۷۲۱0 تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) القالة الأولى / فصل (]) 


هکس 
الدنیا والاخرة. 
وفى الرابع منها عقد المدينة فعفد. البيت هن 
اللکاح والسئن الكلية ف ذلك. 
وفىيالخامس متنا حال الخليفة والامام 
ووجوب طاعتها: والاشارة إل السیاسات 
والأخلاق والمعامللات؛وبه خم كتاب 
«الشفاء». 


.١‏ قم: الاشارات 


الشفاء (الامیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة على الموجود والشيء وآقسامها الأول 034 


فصل [ه | 
في الدلالة على الوجود "والشیء و اقسامها 2الاول ١‏ 3 
بما یکون فيه تنبیه على الغرض () + 


لمان الناين اختلفوا في معنى الوجود و الوجود و الشيء و العلوم. و هذا الا ختلاف نا نشأ من 
الإختلاف في معني الوجود. لأنّه من المعلوم أَنّهِ إذالم يكن الوجود لم يكن الشیء و الموجود و 
المعلوم, ان الوجود هو مبدأ اشتقاق الوجود. و الشيئية تساوق الوجود. و العلوم لایکون بدون 
وجود. فقيل: إن الوجود من مقولة الكيف. و هو الكون الذي يقال بالفارسية: «بودن و هستی». 
و قیل؛ الوجود على معنيين. [۱]: الکون الذکور في المکنات. [۲]: و ما هو ذات الواجب. فان 
الوجود هو ذاته. 
و قیل: الوجود هو الذات. فوجود الواجب بذاته, و وجود المکنات هو بالذات أيضاً 
و قیل: الوجود هو الاضافة في المکن و ذات في الواجب. 
و قیل: الوجود خارج عن القولة. و معناه: الکون. 
و رد الاوّل بان الوجود لو كان بمعنى الکون و یکون من مقولة الکیف یلزم أن تکون موجودية 
لواجب بالکیف الذي هو عرض. مفتقر في وجوده إلى الجوهر أو الموضوع على الاتساع. و 
ذلكحال. و يلزم کون اقسام الكيف أزيد مما قسّم. و أن يحتاج جسیع الموجودات إلى الکیف 
حتاج إلى الوضوع. و احتياج الجوهر إليه حين يحتاج إليه. وكون الجرّدات أيضاًكذلك. و یلز 
کون الكيف له كيفاً آخر إن كان الوجود موجوداً بوجود آخر؛ و إن كان موجوداً بذاته يلزم کون 

بعض أقسام الكيف موجوداً بذاته و بعض 1 آخر حتاج إليه. 
وعل قول من قال الوجود عين ذات الواجب. أن يكون ذاته كيفاً و ان كان ذاته غير كيف 
ج إلى الكيف. و اتحاد الكيف مع ماهية المکن في الخارج و افتراقه عنها في التحليل العقلى. 

ذلك كله حال. (سلمان) 

2 يعني الدلالة على أن الموجود و الشيء ء لیس يحتاج إلى كاسب. فإِنّْهه| بدمهيان. و أنّ ما يذكر في 
تعريفهم| ليس الغرض منه التعريف الحقيق. بل إخطار معانهها في البال. (السبزواري) 

فاك وتو ز لكان 


١.ق.ءب:‏ الاولی / الف: الاو لد 


القالة الاولی / فصل (۵) 


[تعلیقات الفصل الخامس] 


8 )قال: ما یکون فيه تنبیه على الغرض. 
وهو تعيين موضوع هذا العلم وإنيّته " لامن 


جهة الا کتساب بقول شارح أو حجّة. 


[التعریف على وجهین] 
8 ۲) قال: وان لریکن التعريف الذي عاول... 

كرد التعریف على وجهين: 

أحدهما: أن يكون الغرض منه إفادة تصوّر 
جهول بواسطة تصوّر حاصل. 

والثاني: أن يكون الغرض فيه التنبيه على 
الشيء وتعيين مفهومه. وإخطاره بالبال من 
جملة؛ الفهومات العلومة للنفس بشیء ون 
كان ذلك الشىء أخنى من العرّف في نفس 
الامر. 

فتعریف الوجود على الوجه الثاني جائز, 
وعلى الوجه الاوّل غير جایز. 


[لیس کل تصوّر بکسبي] 
9 ") قال: لوکان کل تصوّر حتاج... 
اعلم أنه ليس يجب أن یکون كل تصوّر 


مکتسبا وال لزم التسلسل, ما فی موضوعات 
متناهية, وهوالدور؛ او فى موضوعات غير 


ها اس ات الطای: 


[إِنّ الوجود أوّلی التصور] 
© ؛)قال: وأولى الأشياء بان تکسون 
۱ 

وحن اها یلد اكتسناف اهنا 
يكون” ی التصوّر وذلك النیء لامحالة 
أعرف الأشياء وأبسطها واعتهاء ومن هذا 
القبيل الوجود وما يجري مجراه لكونه' عامّة '. 
فالوجود وَل التصوّر. 

إذا عرفت هذا” فاعلم أنه لاينبغي الا کتفاء 
هاهنا على هذا القدر. بل يجب على الحكيم في 
هذا القام آن یبیت مور ثلائة. 


الاول: ان الوجود او التصوّر. 


1 هكذا فى النسخ. خلاف النص الدی صححناه 

۳ خ: واعلم . ط: جهة ۳ 

ه. قم: لایکون 5. قم : لكونها بم۵ ۱۶ - 
۰ مب 


الشفاء (الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف الدلالة على الموجود والشيء وأقسامها الأوّل 00 


فنقول: ان «الوجود» و «الشيء» و«الضرورىي» معانيها 006 : 
ا النفس ارتساماً أَوَلِياً. ليس ذلك الارتسام مما يحتاج إلى أن بجلب بأشياء 


الاقم لصوو 
«الصدقة ا أعرف منها. فاّه كما أنَّ في باب التصدیق" مبادي أوّلية - يقع التصديق بها 
لذاتهائء و يكون/ التصديق بغيرها بسبيهاء و إذا لم يخطر * بالبال أو لم يفهم 54 
اللفظ الدال عليها لم يكن التوصّل إلى معرفة ما يعرف ؟ بهاء و إن 7 يكن (۲) 
التعريف الذي بحاول * باخطارها" بالبال أو يفهم' ما یدل به علبها من 
الألفاظ محاولاً * لافادة علم ليس ف الغريزة "' ؛ بل منمّهاً على تفهیم ما يُريده 
القائل و يذهب إليه؛ و ربما كان ذلك" بأشياء هي" في انیا الحو من 
المراد تعريفه, لكنها/ لعلّة ما" و عبارة ما صارت أعرف _كذلك فى ۷۸7 
التصورات آشیاء هي مبادي للتصوّر. و هی متصوّرة لدوانها 


4. و هو الوقوف على معنی الوجود و الشیء و أقسامها الاوّلية. و أنّ معانهیا غير مکتسبة بالنظر. 
(س مس ) ۱ ۱ 
الجارٌ و الجرور في قوله: «علی الغرض» یتعلّق بالدلالة, يعنى نذکر في هذا الفصل ما يدل على 
الوجود و الشیء بحیث تکون الدلالة مشعرة بالفرض. و هو: ان الدلالة لاتکون کدلالة التعریف 
عن سف ر کت جالع اننا 

5 هذا بیان السببية واالحيداءه لا تصدیقات الاوّلية» فایّه اذا کانت السو كات الاّْلية سبا 
التصدیقات النظرية الغعر الأزلية یکون التصدیق ها سیبا للتصدیق علاء و عدمه سیب لعدمد؛ 
اه إذا كانت البادي أسباباً یکون وجودها في النفس و خطورها بالبال أسباباً لوجود 
التصدیقات النظرية و خطورها بالبال, فإذالم يخطر أو لم يصر اللفظ الدال عليها أى على تلك 
التصديقات التي هی مبادی تقوسا تعلويا كه التوصّل إلى معرفة ما ای ا نظرية 
تمرف هی بهاء آی بتلك البادی, و ذلكك ظاهر؛ لذن العلم بالسیب نا یکون من معرفة سببه كا 
آشار إليه الشيخ في أوائل البرهان. (سلیان) 

6. يعني لو كانت لتلك البادی الأوّلية تعريف بحسب الظاهر ل يكن تعريفا باحقيقة, بل كان من باب 
التنبیه یعنی: أن التعریف لایکون حصّلاً اصورة عي حاصلة. (ب) 


۱ الف: بر تسم و ۳ الف. خل: التصدبقات /۷ هی الا ظهر 
۳ ؟. الف» خل: لذواتها ۵ ص, خل: اخطارها ۳ الف, ص. ط تفهیم / م: تفهم 
0 ا م: ما 1 لداتها 


۷۳۵ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حشد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


الثانی: ۹ يمتنع تعر يفه. 

الثالث: أنه أُوّل الأوائل في التصوّرات. 

وهذه المباحث متغايرة وان كانت متقاربة. 

ما بیان الأوّل ' فذکر وا فيه وجهين: 

الأول أن العلم بان الأمر الالو عن الننی 
والائبات علم بديهي وی . والتصديق مسبوق 
بالتصوّر./۵831/ فهذا۲ العلم مسبوق بتصور 
الوجود" والعدم؛ والسابق في التصوّر على 
الاوی 9 بان يكون اونا فتصور الوجود 
بدیبی ار 

الثاني: أنّ علم كلّ إنسان بوجود ذاته غير 
مكتسبء وهو متضمّن' للوجود' الطلق. 
فعلمه بالوجود الطلق" سابق على العلم 
بوجوده. والسابق على الأول وك بان يكون 
اولي 

ولنا في هذا القام خوض في عرفان الوجود. 
ليس هاهنا '' موضع" " بيانه. 

وأمّا بيان الشانی: وهوامتناع تعريف 
الوجود. فبائه لو أمكن تعريفه. فهو "۲ :]١[‏ لا 
أن یکون بنفسه, [۲]: أو بأمر داخل فیه. [۲]: 
او بامر خارج عنه. 

والأول ظاهر البطلان. وهوكون الشيء 
ی قر کرش اما :ركذا العا لس 
أجزاءه ان كانت كلها وجودات أو بعضها كان 


الوجود الواحد وحودات وکان الفرد جزءا 


من الطبيعة؛ ويلزم ایضا احتياج الشیء إلى 
مثله. وان لم تكن وجوديّة فعند اجتاعها 
[الف]: اما آن تحدث*۱ صفة الوجود [ب]: او 
لاتحدث "'. فان تحدث ١‏ كان الوجود عبارة 
عن الأمور العدمية؛ وان حدثت لها صفة 
الوجود فيكون ذلك المجموع مقدّماً عليه تا 
فاعلاً و قابلا له فیکون التعریف بالذاق 
فنا با شا رس دن حلت 

وكا لق بلوازمه الخارجة فهو ييا 
باطل؛لأنا مالم نعرف وجود ذلك اللازم 
واصاف الوجسود به لریکن ذلك ممرفاً له 
والاتصاف أيضاً ضرب من الوجود, لأنه 
غنا ای موی ره کم قاری ریت 
الطلق بالقیّد. بل تعریف الوجود بالوجود. 

وأمّا بیان لشالث: وهو أن الوجود ول 
الأوائل فی التصور وذلك لأنّه اعرف الأشياء؛ 
فان معرفتنا لكل ۲۷ شيء عبارة عن حصوله لا 


۱ :الاولى ۲ الامور 


۳ قخ : هدا 


0. د: فتصوّر الوجود بدیهی اولی 


4 د: + بديهى 


17 هو متضمن لاع الوجود 

۸ فعلمه بالوجود الطلق 

5خ : + فتصوّر الوجود بدیهی اولى 

۱ موضوع ۱ 
۲ ول لا گر 


۰ ط:هنا 


۲ -فهو 
۶ ط .م: حدث ۵ ط .م: حدث 


7. ط .م: حدث ۷ ط .م: معرفة کل 


لزوم الدور و 
التسلسل على 
فرض عدم 
البادی الاوليّه 


الشفاء (الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة على الموجود والشیء 4اه ار 20۷۰ 


و" إذا أريد أن يدل" علبها لم يكن ذلك بالحقيقة تعريفاً حهول؛ بل تنبيهاً و 
إخطاراً پالبال باس و بعلامة" ریا کانت ل نفسپا خن منه, لکنها لعلة ما 
و حال؛ ما تکون" آظهر دلالة 

فاذا استعملت تلك العلامة نتهت" النفس عل اخطار " ذلك " العنی بالبال 


7 وصلية. (ب) 

8. قوله: «حاول» على البناء للمفعول. و قوله: «باخطارها» متعلق به. ۵««الباء» للصّلة ۳ الستشبد. 

وقوله: «محاو لا» ععنی که لقوله: دل يكن». و المعنى: و إن ١‏ يكن التعريف الذی بقصد 
با خطار تلك البادی بالبال. أي يقصد بهذا النّحو أو لأجله مراد الافادة علم غير حاصل. 
و قوله: «أو تفه » بتقدیر «الباء» عطف على قوله: «باخطارها». و «یدل» ب صيفة الحهول أو 
العلوم. و فاعله: «التعريف». والضمير في قوله: «به» لكلمة «ما». و فى قوله: 0 للمبادی و 
تعلقه بقوله: «يدُلٌ». و قوله: «من الألفاظ» بیان لكلمة «ما». فالعنی: و إن لم يكن الّعریف الذي 
يقصد بتفهيم لفظ یدل بهذا اللفظ. أو یدل التَعريف به على المباديء أي يقصد بهذا النّحو أولأجله 
مراد الافادة علم غير حاصل. (النراقی) 

9 خبر لم يكن. (ب 

0 ى الطبيعة. (ب) 

11 اعلم أنه إذا وقع الغزاع في أن التعريف اللفظى هل هو من المطالب التصديقية, ليكون الغرض منه 
لتصدیق بان لفظ كذا موضوعة للمعنی الفلاني آو من مطالب التصورية لیکون المطلوت انخطار 
المعنى بالبال إحضاره. لاحصوله؟ اذ الفروض حصوله بدونه. و قد أورده القائلین بالأوّل على 
القائلين بالثاني بأنّه قد يكون المعنى مخطراً بالبال حاضراً عنده, و مع ذلك يحتاج إلى الشعر پف 
اللفظى؛ و هو ظاهر. 
فظهر أن القصود منه ليس الاخطار و الاحضار, و الا لزم تحصيل الحاصل. و الشسیخ اختار 
الذهب ادن كاهو الظاهر من قوله: «اخطار ذلك المعنى بالبال». و هو الظاهر بحسب الواقع 
أيضاء إذ نعلم أيضا أن عند سماعنا قول القائل: «قتلتٌ غضنفرا» إذا لم يكن الغضنفر معلوماًلنا و 
سال عنه؛ لبس غراضنا خصول التضديق بان هذه اللفظة موضوعها أىّ شيء؟ بل غرضنا أن 
نعلم أن الشیء الذى قتله ی ّ شيم كما يحكم به الوجدان. و انکاره مكابرة. و اما التصديق 
الذکور غرض لغوي يحصل من صناعة اللغة. و لعله أراد دفع ما أورده عليه يما نقلنا بقوله: «من 


فتاه دو . 11 تدل ۹ سس : علامة 
غ. ب: بحال ۵ ق.ب. خل: یکون .١‏ صء الف: تنبهت /و هو الأظهر 


۷ 0 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


وق ضمنه مطلق اصول, فطلق ا حصول 
أقدم وأعرف من حصول کذا وحصول ذلك؛ 
والمع لامر اذك لوف وها اس یجان 
والمنازع هاهنا مكابر. 


[الوجود لاتُعرّف] 
8 ۵) قال: ولذلك من حاول... 

اعلم ١‏ قوما کانوا حون میم الاشیاء, 
وحدوا الوجود الك كن التزمواذلك. وقد 
لياع 1 لو توت اتقياء الليادق 
21 فى العلوم ال الأ هلان وانه لابتبین! 
لنیء با هو آخن أو ساویه في المعرفة 
والجهالة؛ وقد علمتٌ بطلان التعریف للوجود 
على الوجه الطلق من حیث إنّ کل ما يُوصف 
به الوجود يوجب کون مأ وصف به موجوداً فى 
نفسه وموجوداً للوجود. فذلك تعريف للشيء 
ما لايعرف الا به؛ فان الموجود من حيث نسه 
موجود لايعرف إلا بالوجود. فكيف یعرف به 
الوجود؟! 

ومنهم من عرّف الوجود بانه الذي ينقسم 
إلى القسد.ع دق او روا لا یمزهان الا 
بل خووت غود مع اعتبار سبق عسدم أو 


لا شيقة: 


)١ 8‏ قال: وهذان ان كان ولابد... 

وراد | هسام با اسان 
للوجود لازمان له بان لایخلو عنها الستة فها 
من آقسام الموجود, والوجود" اعرف منیا إذ 
كثيراً نا یتصوّر " الوجود مع الذهول عن 
معرفتهما." 


[في عدم معرفة الفاعل والمنفعل عبر طریق 
الحس] 
9 ۷ قال: ل يتّضح لي ذلك الا بقیاس ... 

إن" من سخیف الکلام سا آوزده بعض 
الناس على الشيخ. من أنّا نعرف" الفاعل 
والمنفعل من طريق الحسٌ من غير حاجة إلى 
قياس! ولم يتفكّر هذا القائل أنّ الفاعلية ليست 
و بناها امحش؛ وم یستفکر 
آیضا نا اذا كانت حسوسة فهی من أي 
جنس من الصسوسات. وبأيّة حاسة بقع 
إدراكها. 

وأعجب من هذا! أن الشيخ قدنبّه في الفصل 
الأوّل من هذا العلم على فسادما زعمه حيث 


۱ :لايبين ۲ طنانها 

۳ هكذا في النسخ /د: -والوجود 

.م: منهأ ۵ د: نتصور 

7 .م: معرفتها ۷. قم. ي: بالقياس 
۸ م.ط, مج :و ٩‏ م:أن یعرف 


۰ لیست من ما ۱ وایضا میتفکر 


الامور العامّة 
من آعرف 
الاشیاء 


الشفاء (الامیات) القالةالاوی؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة على الموجود والشیء و أقسامهما الاوّل 12 


جو ی اله يهو 1 ید لا رم و او یاهع ۱ 
إيّاه. ولو كان کل تصوّر © بحتاج إلى أن يسبقه تصوّر قبله لذهب الامر في 
ذلك إلى لیا بش أو لذار. 
وأولی؛ /ال"شیاء (» با. وتكون رن ییاه ال شام العامة * للامور 810 
۳۵ كالموجود و الننيء' و الواحد و غيرها". وهذا ليس يمكن آن 9 
شیء منها ببیان لا دور فیه ألبتة. آو ببیان شی ء اعرف منها. 


حیت انه هو الراد»: 
و حاصل الدفع: أنّ الغرض ليس مجرّد الاخطار بالبال حتي یقال: ان في الصورة الفروضة یلزم 
تحصيل الحاصلء بل اخطاره بالبال من حیث إنه المراد في المقام. و لاش أنّ قبل التعریف لیس 
اخطاره بالبال بهذه احيتية. بل الا خطار بالبال فقط؛ و بهذا اندفع الایراد؛ فافهم ! (النوانساری) 
و اعلم أنّه وقع القّزاع في أن لعریف اللفظى من الطالب التّصوريّة ‏ لیکون المطلوب إخطار 
المعنى بالبال و إحضاره لاحصوله إذ المفروض حصوله بدونه. و ال لم يكن تعريفاً لفظیأ أو من 
المطالب التصديقيّة بقيّة. ليكون الغرض منه التصديق بوضع اللفظ لمعناه. وقول الشيخ «إخطار 
ذلك العق بالبال» یدل على اختیاره لول و هو احق, لأنا إذا لم نعلم معنى الغضنفر و قيل «قتل 
غضنفر» فسألنا عنه. فلاريب في أن غرضنا تصوّر ما قتل دون حصول امْصدیق با بآنّ هذا اللفظ 
لا شي وُضع. لانه غرض لغويّ يحصل من صناعة اللغة. »و الایراد عليه بان العنی قدیکون 
غطرا بالبال و و حاضراً لدیه و مع ذلك يفتقر إلى التعریف اللفظي, فلوکان الفرض منه الاخطار 
دون التصدیق لزم منه حينئذٍ تحصیل الحاصل, مدفوع بان الفرضی قته الا خطاز مرن ميك انه 
المراد من اللفظ. لامطلقا لیلزم ما ذ کر. ولاشک ان قبل التعریف لیس اخطاره بهذه المبنية. و قد 
اشار الشيخ إلى هذا الوقع بقوله: «من حيث إِنّه هو المراد». و هذا الخلاف و الاختیار يجرى فا 
یانی من أقسام التعريفات البديهية المشابهة للفظي [و] الحقيق. (النراقی) 

2 وجب سلسلة الإكتساب إلى شي ء أ وى التصوّر وجب کونه أعرف الأشياء و أبسطها و أعمها؛ 
اإ ری ی ون وی 
في الا شیاء شيء اعم من الوجود و مثله. فهو وی التصور. کذا قیل. (ب 


۱. ب: أنّ المراد هو /م: آنه عن المراد 5 
۳ م: معلمة (بدون تشدید اللام) / ضبط النص بو اف خاسه تیه ((م» 
؛. س: فاولى 0 لته يكون و 


۷ ص.ق. با لین ۱۳ الف. ط: غيره /. ب: تن 


۷۵ 0 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین عجن الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


تال: «و أما احس فلایودی الا ال الموافاء 
وليس إذا توا شیثان وجب أن یکون أحدهما 
سبب الآخر '.» فإذا لریکن إدراك مطلق 
السبب والسیّب بالحسٌ فبأن لايمكن إدراك 
الفاعل والمنفعل به كان أولى؛ إذ العام من كل 
معنى أعرف من الخاصٌ منه عندا حس ات 
كا عندالعقل؛ كما حققه الشيخ في آوائل 
لته ات 


ان الموجود و الشيء متساوقان] 
8 ۸) قال: ونقول ان معنی الموجود ومعنى 
الشیء... 

لافرغ من بیان أنْ کلا من مفهومّي 
الموجود' والشيء بديهى مستغن عن التعریف 
-وان كان لكلّ منهما؛ الفاظ مترادفة -حاول 

ما بیان الأول فبقوله: «فإنَ لكل آمر حقيقة 
هو بها ما هو» إلى اخره. 

أمَا بیان الثانی فبقوله: «ولایفارق لزوم" 
معنی الوجود ایّاه» إلى اخره. 

وحاصل /۵832/ ما علْل به لا ختلاف 
معدي : ۳ يصح ان یقال: رح قيقة کدا 
موجودة) 2 ولايصح ا يقال: (رحقيقة كذا 


ی ۶). 


وفي هذا التعلیل نظر؛ فان للمنازع أن يمنع 
عدم صحّة أن يقال حقيقة كذا شيء؛ أو ينع 
مر فإنّ الجمهور اعترفوا بان الحقيقة لايقال 
حقيقة الا عند اقتران الوجودها. فيكون قوله: 
اه ویک ها اه 
القترنة" بالوجود ها وجود. 

و ما التعلیل فی عدم صحّة أن بقال: ان 
حقيقة کذا شىء لاله غير مجهول. فلیس بتام؛ 
أنه لیس من شرط ما بصح أن يقال أن يكون 
بجهولاً يت . فالبديميّات التي هي مبادي الأول 


[الفرق بين الوجود و الشيئية] 
)٩ ©‏ قال: وهوالدي ريبما سميناه الوجود 
[الخاص]... 
اعلم أَنّ المفهوم من كلام الشيخ في هذا 
الموضع أن لفظ الوجود مشترك بين أمرين. 
[۱]: فقد يطلق ويراد به المفهوم العام 
اد 


.١‏ «الشفاء». الاظیات. المقالة الأولى. الفصل الأول 

: «الشفاء». الطبيعيات. السماع الطبیعی, صص ٩‏ - ۱۲. 
6 مها 

5. م: المقربة 


؟. راجع 
8 قم : الوجود 
ه. م. ط: - لزوم 


۷ -و 


بداهة مفهوم 
«الوجود» و 
غيره 
لزوم التكلف و 
الإضطراب في 
تعریف ‏ 
«الو جود» 


تعریف «الشیء» 


الشفاء (الاطیات) القالةالولی؛ الفصل الخامس: ف الدلالة على الموجود والشی وأقسامها الأول 0۷۲ 


ولذلك من حاول«» آن یقول" فیها شین وقع في اضطراب.كمن " يقول: «إنّ 
فق تحقيقة/ المبوهوة ان بکرن فاغار ام ههار وهای "إن کان كد 
ا آقسام الوحود(» و«الوجود» اعرف من الفاعل والنفعل. و مهور 
الناس يتصوّرون حقيقة «الموجود» ولايعرفون ألبتة أنه يجب أن يكون فاعلاً 
أو منفعلاً؛ و أنا إلى هذه الغاية لم يتٌضح لي ذلك * إلا بقياس لا غير؛ (» فكيف 
يكون حال * من يروم أن یعرف" حال" الشیء الظاهر بصفة" له تحتاج" إلى 
بیان حق یثبت وجودها له !؟ 

وكذلك قول من قال: «إن الشيء هوالذي یصح عنه الخبر'.» فان (بصَح» 
اح من دیع وا من القن واي مکی هذا ديا 
للشىء !؟ و نا تعدف ٠١‏ «الصحة» و یعه‌ف ات بعد أن يستعمل ف بیان 
كل ۳۷ منهبا انه «شيء» 3 أنه «أمر» أو آنه «ما» آثه ۱ «الذي». و جميع 
ذلك" كالمرادفات لإسم الشي». فكيف يصمّ أن یعّف الشی- تعريفاً حقيقيّا 
بما لايعدف" إلا به؟ 


3 مراده نا لانسلم أ ن الوجود لابد آن یکون فاعلا ومتقعلة بل يجوز خلوه عنهما. فلایکون التعريف 
صحيحا؛ و لو سلمنا أنه كذلك فلاشک نا قسمان من الوجود. والوكعوة اعرف تیا 
(خوانساری) 

4 أي: کون الشیء فاعلاً و متفعلاً. (ب) 

5 شارة إلى الاستهزاء لمن قال: :إن هذا تعریف للموجود حيث آوردوا في التعریف شيئاً هو أخق 
المعرّف و هو آظهر منه. بعنی نم في مرتبة كاملة من السفاهة و الممهالة, تس کر 
في الفکر و الرويّة و الانتقال, فائه لايجوز ايراد تعریف لشيء ظاهر تصوّره بشيء يحتاج في [ثبات 
وجودة له إلى بیان ن قياس. و الضمير المجرور في «له» یعود إلى «الشيء». و اجرور في قوله: 


«بصفته» متعلق بالتعريف. و«تحتا تاج» بصيغه فضينة انش صفة للصفة. و «إلى» بسیان متعلق 
١‏ ص: یقوم ۲ الف: كما ۲ ص. طء م. الف. خل: هذا 
۵ب :امن ۵ ل: تعرف ۱ س»م:-حال 
ال و اه 0 


۳ صء ط لم يعرف 


۱۱91 


۳ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۱۵ 


[۲]: وقد یطلق ویراد به الماهية امخصو صفة. 
كاهية المثلّث وماهية الأنسان. 

واحق 3 لكل من الوجود والشيئية مفهوم 
عام مشترك؛ وامور مخصوصة فى الأعيان 
والأذهان يطلق علبها ذلك المفهوم لا باشتراك 
الاسم فقط. 

نعم.الوجود مقول بالتشكيك على افراده 

بوجوه من التشکيك؛ فق بعضها اقوی, وف 
بعضها آضعف, وف بعضها اقدم. وف بعضها 
ليس بأقدم ' والماهيات ليست كذلك". 

اها ا لمعوةات المناضة احور ی 
لأسامی. شرح آسائها" أله انسان أو فلك آو 
مثلث أو غير ذلك. تم یلزم الجميع في الذهن 
الأمر العام. 

وه الزمهود الل فتاه که نی 2 
إلى أقسامه. لكن آقسام الثیء معلومة 
الاسامی وا لوا وادود. ولیس کذلك 
نيا الوجود؛ والسبب في ذلك أن انحاء 
الوجودات هویّات عينية لا صورة ها كلية ف 
الذهن حتی يوضع ها انتتام: بخلاف آقسام 
الشی. فها قد تکون ماهیات ومعان کلية. 
فاعلم هذا فإنّه من مزال الأقدام ومضال 
الافهام. 

ثم الفرق بين الوجود والشيئية منا لاحاجة 
فيه إلى ما تكلّفه الشيخ في بيانه. فان افراد 


الوجود هويّات بسيطة ” لاجنس ها ولا فصل. 
ولا هی ايا متيو 1 ذاتية او عرضية. 
مخلاف آقسام الشيئية /۵۵33/ كما مر؛ فکنا" 
ان ها و امه مرها 
المخاص به فکذا الفرق حاصل بین مطلق 
الشيئية ومطلق الوجود. 


[فى المساوقة بين الوجود و الشيئية] 
© ۱۰) قال: ولایفارق لزوم معنی الوجود... 
شروع في بیان المساوقة بين الوجود 
والشيئية '. 
اعلم أنْ بعض الناس ذهب إل إن الشيء 
عم من الوجود؛ واحتج" علی ذلك بان الذي 
يمتنع وجوده و يمكن, ولکنه معدوم هو شيء 
لا حالة. لأنّ له صورة عقلية فهو معلوم'' 
وليس له وجود فى الأعيان فيكون بعض ما هو 
معلوم ليس بموجود '' في الاعیان, فهو شيء 


۳ 


:۳ د: لیس باقدم 
۶ ملك 


.١‏ ط .م : کتلك 

۳ د: اسها/ وهو الاظهر 
۵. م:-بسيطة 

۷ بعض النسخ: +و 
٩‏ م: اضح 

۱ موجوداً 


١ 7‏ ط ‏ م, د: ‏ فيكون بعض ما...معدوم فيه 


۰ کا مر 
4 ط. م : فهو معلوم 


إيضاح جملي 


5 
الكتاب دون 
مفهوم 
«الموجود» و 
«الشىء» فى 


انطواء الوجود 
الخاص فى ذيل 
معنى «الشیء» و 


مرادفانه 


الشفاء (الاطیات) القالةالاولی؛ الفصل الخامس: في الدلالة على الموجود والشیء وأقسامهم الأوّل 20۷۳ 


نعم رما كان فى ذلك و آمتاله تنبيه' مّا.' و أمّا بالحقيقة فانك اذا قلت *: 
ان الشيء هو ما د ف تار کون انك قلت: «إن الشىء 
بو الذي ١‏ ۷ ای لذن معنى «ما» و «الذي» و «الشيء» 
معنى واحد. ا فل اكت الشیء في حد د الثیء. 
عل آنا لت أن بقع بهذا" أو” ما يشبهه مع فساد مأخذه تنبيه' بوجه مّا” 
على الشيء. و نقول ۸: إن معنى الوجود ۲ و معنى ' الشیء متصوّران في 
الا تفه و هما معنيان. ف «الموجود» و«المثبت» و «المحصّل» أسماء 
مترادفة / على معنی واحد. و لا نشل ۲ في أن معناها " قد حصل في نفس من 
يقرأ هذا الکتاب. 
والشيء و ما يقوم مقامه قد يُدلٌ به على معنى آخر فى اللغات كلّها. فان" 


پالا حتیاج. والضمير في «وجودها» یعود إلى الصفة التي هی المعرّف دكش الر آغ همه و 
ضمی «له» بعود رخ «إلشيء». و «وجودها» فاعل لقوله: «ینبت». (سلمان) 

6.لايخنى جواز أ ن يكون المراد من هذا الكلام و الغرض الأصلي منه التعریف التنبيهي. أي إحضار 
الشي ء ء في المدركة بعد حصوله في الخزانة. ويجوز حصول هذا الغرض من أغراض يتوقف في 
الحصول على ذلك الشيء إذا كان تصوره مستلزماً تنصوّر الشيء. لا التوقف في الحصول 
الإبتدائي لايستلز م التوقف في احصول الالتفاتي و التذّري .و من الظاهر من هذه العبارة, الدلالة 
على آن : المراد من الدلالة هو العلامة لامطلقا. (العلوى) 

7.هو إشارة إلى تعريف الفصل, لا الحقيق. (ب) 

18 فى" هار وا ولماكان موضوع علم هذا الكتاب هو الوجود فيكون معنى 
الوجود و المثبت و الحصّل حاصلاً في نفس من يقرأ هذا الکتاب؛ لأنّه قد ثبت في هذا الكتاب 
إثبات ور العلم الاطی .و کون موضوعه هو [ه] الموجود الطلق »و کونه نا بنفسه. و الثبت و 
ايد ادنع لسريو .ا ی 


اب بتة ۲ م: كان ذلك و أمثاله تنبيهاً ما ۲ الف: عنه الخبر 

؛. خل: یکون 0. ب: -تکون کانك... عنه “الف خل: فیکون 

۷ ل: فهذا ۸ ب: و رز 

۰ ص.ط. سء خل: الوجود ۱۱.س:-معنی ۲ ب: لاشكك /س: لایشکت 
سان 


0018 


۷۷ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) القالة الأولى / فصل (۵) 


خطاء‌هم في هذا التعلیل: أنّ كلّ ماهو شيء في 
عين او ذهن 0007 موجود فیه 1 مالیس 
رقف از خن فهو ايها نمی بیع 
الأعيان. وکا أَنّه شيء باعتبار معقولیته فهو 
موجود في الذهن بهذا الإعتبار. فلا انفكاك 
بينهما. 

بل الوجود' المطلق من دون شرط يوازيه 
شيئية مطلقة دون قيد؛ والاهنی يوازى 
الاهنی," والعینی يوازي العيني," والتعليل 
اللذكوو العا صل له 

ومنیم من علخ عل کون الشيئية اعم بان 
الشيئية تعمّ الوجود, والماهية ال یعرض * ها 
الوجود فهى عم من 

وقد عورض بان الوجود يقال على' الماهية 
الخصّصة الحضة. وعلى اعتبار الشيئية اللاحقة 
بها؛ لأنّ ها ووذ ول في الذهن ‏ فهو ع 
فج شالق كاذ مي اعة اهارا فيه 
الاخر بوجه. ولیس شيء منها اعم تناولاً من 
الآخرء وانغا الکلام في المقام الثاني. 


[إنَّ المعدوم المطلق لايخبر عنه] 

8 ۱ قال: وان ما يقال إِنّ الثىء هوالذي 
اعلم أ عمدة استدلال القائلين بشيئية* 

المعدومات هو: 1 العدوم ما خبر عنه. وکل ما 


يخبر عنه فهو شیء. فالمعدوم شىء. 

والشيخ صحّح كبرى هذا القياس. وفصّل 
القول في الصغرى بانه: 

[الف]: إن كان المراد من المعدوم المذكور 
فيها المعدوم في امنارج فهى جلت بو عام 
من ذلك صحّة دعواهم لجواز الإخبار' عن 
المعدوم امخارجی الذی له صورة ذهنية من 
جهة وجوده الذهني ؛ فا قيقة /6833/ وقع 
الإخبار عن الموجود. 

[ب]: وإن كان المراد منه المعدوم المطلق فهى 
باطلة, إذ " المعدوم المطلق ليس عنه خير 
أصلاً. ولا له صورة يُشار مها إلى خارج. سواء 
كان الخبر عنه بالإيجا بك في الموجبة الحصّلة, 
أو بالسلب كما في الموجبة السالبة المحمول؛ لان 
مفتضى الرابطة المعبر عنها ب «هو» سواء كانت 
ملفوظة او لا. وجود الموضوع. إذ مفاد «هو» 
الر ابطة هی الاشارة إلى وجود شيء لنيء. 
والاشارة إلى المعدوم الذی"۲ لاصورة له 
ذهنا خانها مال 

عم هی عبارة عن إيجاب شيء على شيء"' 


۳ د: للعینی 4 خ: تعرضص 


۵. طءمء: منها 1 الوجود مقابل 
۷ ط .م : منها 6. قم : لشيئية 


۱ 
ا 
ا 
۸ 
5 0 
2 
3 7 


3 7 
م : الاخة ۰ مخ اذا ۱0۵ 
٩‏ خ:الاختبار ح‌ ۱ .ا 
۱ قم:التىي ۲ . قم: شىء لشيء /وهو الاظهر ۱ 


بیان زيادة 
الوجود على 


الاهية 


الشفاء (الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة على الموجود والشیء وأقسامها الاوّل 7و0 


لکل أمر/ حقيقة هو بها ما هو *, فالمئت حقيقة أنه منلت. وللبياض حقيقة 
له بیاض, و ذلكك هو الذي ریا" سمیناه الوجود الخاصٌء'(» وم نرد به معنى 
الوجود الائباتی. * فان لفظ الوجود یدل به آیضا" على معان* كثيرة. منها: 
«الحقيقة التى علها الشىء.» فکأنه* ما عليه یکون الوجود الخاصٌ للشيء. 

و نرجع فنقول: ّه من ال 2 لك شیء حقيقة خاصّة" هي ماهیته. و 
معلوم ” أن حقيقة كلّ شیء - الخناصّة به غير الوجود الذي يُرادف 
الاثبات. و ذلك لأنك إذا قلت: 2 «حقيقة كذا موجودة إمّا فى الاعیان, أو" في 
تفس" أو مطلقاً يعمّهما* جميعاً» كان هذا معني حصّل ۰ مفهوم. ولو قلتَ: 
«ان حقيقة كذاء حقيقة کذا» أو ۱ «إن حقيقة كذاء حقیقة.۳» لكان 00000 
الكلام غيرمفيد. ولوقلت: «إنّ حقيقة كذا شیء.» لكان أيضاً قولاً غيرمفيد 


۶ 


ما يجهل. وأقل افادة * منه أن تقول": «إنّ الحقيقة شیء.» الا أن يُعِنى '' 


9. هذا قرينة على ما ذكرنا من أَنّ مراده با حقیقه هو الماهية. (النوانساري) 

0. أي: مفهوم الوجود الإنتزاعى المشترك المعنوي. (ب) 

1. شروع ان ا ی اناه أن 

2. حاصل ما نبّه به على المغايرة هو: کون القول الأَوّل مفيداً و الثاني غير مفيد. لا أنّ لول صحيح 
والثاني غير صحیح. حٍّ يرد منع عدم صحًّة الناني. (ملا أولياء) 

3 أي من قولك أنّ حقيقة کذا شيء أن یفعل, ف احقيقة شي». لاشتال الاو لل زيادة خصو صية 
لیست ف الثاني (قوام الدین) 
وجه الفرق: أنّ مطلق الحقيقة و الشيء بمنزلة الامر الواحد من دون فرق بخلاف الحقيقة 
الخصوصة. فإنٌ بینهما فرقا من حیث العموم و الخصوص. فلا حالة يكون الأَوّل ال إفادة من 
الثاني. (امنوانساری) 
کونه أقل افادة من الأول بناء عل أن هذا بمنزلة حمل الشيء على نفسه. و السابق بمنزلة حمل العام 


تا ۲.م: الخاصّي ۳ ها 
غ. ق. ب. صء ط: معانی / الف: معنی ۵ س: و کانه 
.١‏ بء مخ: الخاصيّة ۷ ب: اما و شین 
4. ص: يعمها / الف: او فيها شن هتخود ١.الف:و‏ 
و ۳ الف: يقول اكب تعنی 


1 


۷۸ 0 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۵) 


اخر وکیف یوجب شیء على معدوم؟! لان 
مرجع قولنا: «المعدوم كذا» إن وصف کذا 
موجود لا موععدرة وهو ی البطلان. 
وحتمل أن یکون ( قوله: «واذا آخبر عنه 
بالسلب آیضاً فقد جعل له وجود» اشارة إل 
الك لین داسفوريق امه ١‏ و 
السالبة تشارك الموجبة في استدعاء الموضوع 
من جهة مطلق الحكم, إذ لابد فيه من تصوّر 
الوضوع؛ والذي يقال من أن موضوع الموجبة 
أخصّ من موضوع السالبة, معناه: أنه مع قطع 
النظر عن المساوقة بينهها فى استدعاء الوجود 
من جهات آخر" كان لخنصوص " الحكم 
الايجابىي اقتضاء آخر لوجود الموضوع , 
لايكون هذا الاقتضاء فى الحكم السلي. إذ 
سلب الشیء عن المعدوم جائز؛ وأماإيجاب 
لنیء للمعدوم فهو محال. فن هذه الجهة 
يفتضي الإيجاب وجود الموضوع دون السلب. 
و امن جهة مطلق احکم فکلاهما 
مشترکان فى استدعاء وجود الوضوع. وق 
احصورات خاصّة يقتضيان جميعاً ذلك من 
جهة عقد الوضع فبهاء الذي هو بمنزلة حكم 
إيجانى يخلاف الشخصيات والطبيعيات . 


[الإجابة عن الإشكال الوارد في الاخبار عن 
المعدوم] 
# ؟١١)‏ قال: والمعدوم المطلق لايخير عنه 
بالايجاب... 

لك أن تقول: هذا منقوض بنفسه لاه وقع 
الاخبار فيه بعدم الإخبار عنه. وهو كشبهة' 
احهول المطلق المشهورة. وجوابه بعينه 
عونا 

والقوم ذکروا وجوها كثيرةً في حلّها. لكن 
لیس ثيء منها" ما یسمن آویغنی,*ونحن 
بفضل اللّه و جوده فککنا العقدة, /۵۸34/ 
وحللنا الشبهة با لا مزيد عليه ولا مرية فیه. 

وملخّص جریانه هاهنا آن نقول: قولنا 
«المعدوم الطلق لايخبر عنه بالاجاب» کلام 
موجب صادق لا انتقاض فيه بنفسه. إذ ميقع 
ام عن آفراد العدوم المطلق كم في القضايا 
المتعارفة, اذ ذ اراد له غازضا ر العا ولا 
عن طبيعة العدوم الطلق كا في القضية 
الطبيعية, إذ لا طبيعة له؛ بل حكم فيه على 


۱ م:-یکون ۲ خ:-أخر 

۳. يمكن أن يقرأ ما في م و خ: بخصوص 

. م: من جهات بخصوص الحكم الا لوجود آخر كان إيجابى 
اقتضاء آخر الوضوع 

یت ی لوا یا يقال ... اعلم أنّ عمدة ... والطبیعیات 

1 کشبه ۷ قم: منهما 


۸. اقتباس من الغاشية, ۷ 


۱6۸ 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصلاخامس: في‌الدلالة على الموجود والشیء وأقسامهیا الأوّل 2۷4 


بالشی لو جود؛ كانك قلث: «إن متاح ۳/۳ كد 
قلتّ:25 «حقيقة '٠"‏ شىء ماه ٠‏ و حقيقة أب" شی ء آخر.» انا صحَّ " هدا و 
آفاد"؛ لانك تضمر في نفسك أنه شيء آخر” یی يه ادر 
الاخر, 2 کیا لو" قلت: «إِنّ حقيقة "1" حقيقة” و حقيقة ب" حقيقة أخرى.» 
ولولا هذا الإضمار و هذا الاقتران جميعاً لم يفد. 

فالشیء يُراد به هذا العنی, و لايفارق * لزوم معنى الموجود' یاه 0.١‏ 
آبتة. بل معنی الوجود"۱ یلزمه دا لاه یکون اما موجوداً فی الاعیان, آو 
موجوداً فى الوهم والعقل. فان لم يكن کذا" لم یکن نما 


على الخاض. (السبزواری) 

4 يعني: ألا أن يراد بالشيء في هذه الأمثلة معناه الذى هو الموجود. لا معناه الذى هو الماهية. 
ماو نایز 

5 دفع سؤال يرد على الدلیل, و هو إنا لانسلم أنّ قولنا حقيقة کذا شيء غير مفيد أصلا بل مفید في 
قولنا: حقيقه «1» شيء و حقيقة «ب» شيء ا دا ات نما ذکر ما بصحٌ و يفيد بسنب 
اضار آمر فی الذهن يدل عليه اقتران قول آخر به و انضامه إليه. و هو أَنّه أي «آ» -شی» آخر 
حخصوص حالف و يتغاير لذلك الشيء الآخر, ی الاآخر و هو «ب». ف «الآخر» في الاوّل ل بفتح 
الخاء. و في الثاني بکسر الخناء. أي الأخير. و لولا هذا الإضار و الاقتران الدال عليه لم یفد. 
اقوام الدین) 

26. ضمير «أنه» راجع إلى «أ»لا إلى «ب». و اراد بذلك ك الثي - الا وین هو: «ب». فافهم ! 
(الخنوانساري) 

27 ای التاق و هو «ب». دفع سؤال رما یورد على الدّلیل. ,و هو: تن قولنا: «حقيقة كذا 
شي 2» أو «حقيقة غير مفید». بل هو مفید کقولنا: «حقيقة «»لثيء و حقيقة «ب» شي ء آخر». 

و حاصل الدفع: ۴ ونا ذكر نا یصح و یفید سیب اغار أ أمر في الذهن یدل عليه اجتاع القولين. 

وهو أن «» شيء اخر الف ومغاير لذلك الثيء الااخر, أی الٌخیر و هو «ب». ف «الاخر» في 
الاوّل بفتح الخاء .وف الثاني بكسرها. و ربا جعل الضّمير في «أنّه» («ب». وحمل الشي ء الااخر 


ات ". ب: فامًا "بن اد 
؛. الف: يصّح ۵ ق: فافاد و ا 
۷ الف: لو ۸ ص. ب: - حقيقة ٩‏ م. الف. ص, ط الوجود 


.٠‏ م. الف: الوجود ۱ س کدلك 
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۷۹ تعلیقات الميات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


عنوان لأمر باطل الذات. وذلك العنوان من 
أفراد الوجود. ولیس فرداً لنفسه. ولکن يحمل 
على نفسه بالحمل الذاتی فهو من حيث كونه 
و يوجب صحّة الخنير عنه. ومن حيث 
اه عنوان العدوم الطلق وقع الاخبار عنه 
بعدم الا خبار عنه. 

فإذاً في هذا الوضوع من حیث مفهومه ومن 
حيث وقوعه مخبراًعنه اعتباران متناقضان ‏ في 
لصدق على شیء لکنها اجتمعا فيه بوجه 
آخر؛ فان الموجود والعدوم متناقضان' في 
الصدق بشرط وحدة الموضوع. 

وأمّا اذا آرید بأحدها المفهوم وبالآخر 
الموضوع, فلاتناقض بينها؛ ففهوم المعدوم 
المطلق جاز أن يكون موضوعاً للموجود. فهو 
بنفسه معدوم مطلق, وهو بعينه فرد للموجود' 
المطلق لاختلاف الحملين . 

وفی هذا الخبر وهذا؛ الحكم آیضا اعتباران 
متناقضان ولكن اجتمعا لامن جهة التناقض؛ 
فإنَ صحة الحكم بعدم ا حكم وصحّة الإخبار 
بعدم الاخبار " نما هی لأجل أنّ الموضوع في 
هذه القضية معدوم مطلق" هو بعينه فرد 
للموجود. 

وما يقال من «أَنّ المعدوم الطلق لا وجود 
د» عقا ما صدق! علیه هذا العنوان 
لاوجود له ولاينافي ذلك کون العنوان 


نما يكون بننى ثبوت الخير” عنه '. 


[رة مثبتى الحال] 
8 ۱۳) قال: وعندالقوم الذين يرون هذا 
الرأى... 

اعلم أن جماعة من الذين جعلوا الشيئية أع 
من الوجود هم خيالات عجيبة, فقالوا: العدوم 
یم بت انار تاو ات۳ 
ع , وأنّه لاواسطة بين النفى والاثبات؛ وريما 
أثبتوا بواسطة بين الموجود والعدوم؛ وجعلوا 
الثابت مقولاً على الوجود"" /6834/ وعلى 
مر لشى راو ولا معدوم نما “موه خا 
وَعَن بعض العدوم ایشا وهوالممكن. 

وك ا 598 جعلوا انخم عنه 
آعه من الشيء اظنهم أنه یکن الإخبار عن 


.١‏ د: يتناقضان ۲ د: يتناقضان 
غ. خ:-هدا 


5.د:المطلق 


۳ م. ط: في الموجود 
0. ط: _ بعدم الاخبار 
۷ ط: يصدق 

۸ د: ألما يكون بثبوت سلوب الخبر 

: «الأسفار الأربعة» ج ۱.صص 18-110". 


.١١‏ ط: + والمعدوم 


٩‏ راجع 
اب ۳ 


۷۲ د: +اخرى ۳ د:_من هؤلاء 


«الشيء» 


كيفيّة الاخبار عن 
الأشياء المعدومة 


التنبيه على معنی 
«الخير» ق 
تعريف «الشىء» 


الشفاء (الامیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: في الدلالة على الموجود والشی وآقسامها الأول 2۷ 


و'إنّ * ما يقال 0۱ *: «إنّ الشیء هوالذي يخبر عنه» حقّ؛ تم الذي يقال 
ع هذا: «إنّ الشيء قد يكون معدوماً على الإطلاق ۶ آمر مجب آن ینظر فیه. 

فان عُني بالعدوم العدوم فی" الاعیان. جاز آن یکون کذلك. فیجوز آن 
یکون الف ابتاً نی الذهن. معدوماً ق‌الاشیاء الضارجدة" وان؛ شنی 
غهرذلاک کان باطلا **. و كو عنه خبر البتة. و لا* كان معلوماً لعل أنه 
متصوّر في النفس فقط. فامّا أن یکون" متصوّراً" في النفس صورة تضبر" إلى 
شیء خارج / فکلا 

ما * الخبر. فلانٌ/ الخبر یکون دائًاً' عن شيء متحقّق في الذهن. والعدوم 


على «۱», وحينئذ يكون «الآخر» في الموضعين بفتح الخاء. و هو بعيد. و بالجملة هذه الافادة هذا 
الإضار و الاقتران. (الترافي) 

8 برید بیان للساوقة بين الوجود و الشيتیة. (ب) 

9. إثبات للتلازم بين الوجود الطلق و الشيئية, من کل ما یصدق عليه شيء یصدق عليه أنه 
موجود. و بالعکس. و ليس المراد آن معنى الوجود هو معنى الشيئية, و فيه أمر لما ذهب إليه 
المعقزلة من أن الشيء يصدق على ما لايصدق عليه الوجود. (السبزواري) 

0. عطف على قوله: «فالشيء» (النراقی) 

1 إشارة إلى إبطال ما ذهب إليه بعض المتكلّمين. المنكرين للموجود الذهني. القائلين بثبوت 
المعدومات جردا عن الوجود. (قوام الدّين) 

2. أي: غير مقيّد بالذهن أو الخارج, فيكون مطلقاً (ب) 

3. حاصل ما ذكره: أن ما يقال: «ٍنْالشیء هو الذي يخبر عنه» حقّ, لا ما يخبر عنه ينبت له الشيئية 
البتة, لاه ن ما رنه یکون في الذهن. فثبتات)] له الشيئية, لکن قوطم -: :« ن الشيء قد يكون 
معدوماً على الاطلاق». الكل سبیل الاطلای. القول بالعدوم من عمد تقييد. لامع الشقیید 
بالاطلاق ؛ أي المعدوم الطلق. إذ على هذا لايستقيم القرديد الذي ذکره بش ن ننظر فيه. 
فإن أرادوااً و العو داعا يفيت له ی د وان ل يكون معدوماً في الخارج. م لو أريد أن 
ما پثبت له الشيئية في الخارج قد يكون معدوماً في الخارج. فهو باطل؛ وان أزاذوا نو أن 
یکون معدوما فهو باطل ضرورة. (امخوانساری) 


۱. الف: + اما ۲. ب: العدم الذي ۳ الف: الاعیان الخارجية 
؛.ق: فان ۵ خل: + الأعيان 0 
اضر ۸ : أشير كاه و کرت 


911 


۸5 


۸۰0 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (۱۵ 


المتتع الذي هو ان ' عندهم وهو" نما لا 
شيئية له و“قالوا: انا اذا قسمنا المعدوم إلى 
الممكن والمتنع» فلابد من تفرقة بين القسمین 
پالامکان والامتناع وثبوت حکم الامکان 
هذا القسم من العدوم یوجب شيئيته ". 

وبناء غلطهم على الغفلة من الأمور الذهنية, 
واجاق الآذهان شیء کیا سینبه " غليه الشیخ. 


[ردٌ من قال بثبوت المعدومات] 
8 ۶ قال وإنا وقع أولئك فها وقعوا... 

يعنى نما وقعوا" في القول بثبوت العدومات 
والقول بالواسطة وسائر هوساتهم؛ لاجل 
جهلهم بالأمور الذهنية, وم یعلموا أن" الشرق 
بين المعدومين عن الأعيان باعتبار ما أضيف 
إلى المتصوّر في الذهن* من مفهوميه)؛ فإذا أخذ 
هكذا فالممتنع -أيضاً بحسب ما يفهم معنى إسمه 
وحمل عله مر آویسلب "۱ عنه آمر هو شي» 
ایضاء إذ لولم تكن صورة شيئيته ۱ في العقل ما 
صم الإخبار عنه. ولا الإيجاب له والسلب 
عنه. وما ليس له ثبات نی ۲۲ الذهن والعين 
فالتصديق بثبوته هذيانٌ محض. والاخبار عنه 


عتنع کامر. 


8 ۱۵ قال: بان هذا العنی یصح ... 
أي معنى القيامة يتحقّق في معقول آخر. 


وهوالمعقول من الزمان المستقبل؛ لأنه ظرف 
وقوع القيامة فيه. وهو حين الحكم بوقوعها 
فيه '' معدوم في الخارج, لكن صورته معقولة 
للنفس. فهاهنا معقولات ثلاثة. هی العقول 
ون لتنا و ی مش 
فالعقول الاوّل يوصف في العقول الثانى 
بالعقول الثالث. وهو معقول الکون 


و وق 


[في الرد على من یعترف بالثابتات و غيرها] 
9 ۱ قال:۱۹ قد بلغنی أن قوما یقولون... 
هذه الأقوال الثلائة ۲ قد مرت الحكاية 


1 عي . 
اها :التو اه هل زبان: 


.١‏ ط: +الذي قو دو 
۳ قم: +و غ.دام:-و 

۵ يمكن أن يقرأ ما في م, قم. خ: شيئية 

5. م مم: نبّه ۷ ط -یعنی انا وقعو 
يدان ٩‏ ط:-فق الذهن 
55 

۱ يكن أن يقرأ ما في م. قم , خ : شيئية 

۲ من ۳  :‏ وهو حين... فيه 
6 د.قم :-قال بأنّ... أي معنی القيامة ... الوجود 


۱6۵ كم: + وعلى أن 
1“ فارن: «الأسفار الأربعة». ج ۱ صص ۷۸-۷۵ 7 
2 


2 


سه ب 


۷ د:_وقد مرت الحكاية بها 


تفصیل الکلام 
حول الإخبار عن 
المعدوم المطلق 


الشفاء (الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ني‌الدلالة على الموجود والشيء و اقستامقا الاو 20۷۷ 


الطلق لايخير عنه بالايجاب. 00 و إذا أخبر/ عنه بالسلب أيضاً فقد جعل 
له وجود بوجه مّا في الذهن 5*. لأنّ قولنا': «هو». يتضمّن إشارة. والاشارة 
إلى المعدوم ‏ الذي لاصورة له بوجه من الوجوه فى الذهن - حال. فکیف" 

و معنى قولنا: «إن المعدوم كذا.». معناه أن وصف «كذا» حاصل للمعدوم 
ای مج یی وو ا وي 
للمعدوم. بل نقول *: اه لامخلو ٠‏ ما يوصف به المعدوم و يحمل عليه. [۱ ]: اما 
بايا ۳۳| ۲ أو ايكون موجود " حاصلاً لد. 


۱ آب : دوه 0 


34 مارآ لمد ی ی ای الحكم ای ظاهرا أو بين 


لعل قظاهر» وأا عدم ال دا زار ان 0 ن الخير عنه 
ونا في الخارج. (الفراقی) 

5 لأنّ الظاهر من جعل الصورة وجهاً للمعدوم الطلق کون الصورة صادقة علیه, و هذا لیس 
بستقیم؛ لان هذه الصورة ليست صادقة على شیء أصلاً في نفس الأمر لاذهناً و لاخارجاً و کذا 
شريك الباري ‏ تعالى -و اجتاع النقيضين. و معني قولنا: «شريك الباری مستحيل الوجود» أن 
الواجب - تعالى ليس له شريك بالضرورة. 

و الوجه في توجيه الإستثناء أن المراد بالمعدوم الطلق في كلام الشيخ معني شامل للصورة الذهنية 
أيضاًحٌ يستقير الإستثناء. 

و معنى قوله: «و إذا اخبر عنه بالسلب» إذا قصد أن يخبر عنه بالسلب. , بعنى إذا قصد ذلك فقد 
كل دا فا ن كين عدون ی (السبزواري) 

6. حاصله: ‏ معنى ايجاب الشيء على المعدوم أن هذا لشي ء حاصل للمعدوم. و معنى «الحاصل» 
هو الموجود. فيكون معناه أ ن هذا الوصف موجود للمعدوم. و من أجل البديهيات أن وصفاً 
لایوجد للمعدوم الطلق. لا بحسب الوجود في نفسه و لا بحسب الوجود الرابطى. (السبزواري) 


۱. ب: قوله ۲.ق. ب. س: و کیف له 
و ۵ ل. ب: لابخلوا/ص. خل: أده 
۱ س»م: -و ۷. الف: +و ۸ ل: لا یخلوا 


0019 


۸۱ 


القالة الأولی / فصل (۱۵ 


والثانی: القول بکون صفة الشيء واسطة 
بين الموجود والعدوم. 

لثالث: القول بأن امخمر عنه عم من 
الع 

واعلم أنْ من جملة ما یفتضحون به هو أن 
يقال طم: إذاكان المکن معدوما فوجوده هل" 
هو ثابت آو منفي!؟ فإنّه باعترافهم لاخرج 
الشیء من النني والإشبات؛ فان قالوا: ِن 
لوجود ثابت له. وکل صفة ثابتة للشيء يجوز 
أن يوصف بها الشیء. فالعدوم يصمح آن 
بوصف في حال" العدم بالوجود فيكون 
00 و وهو حال, فان منعوا 
اتصاف الشیء بالصفة الشابتة له. فالماهية 
العدومة يجب أن لایسصح ۵۸5 ها اما 
شیء؛ فان الشيئية نابتة ها. وقد القزم على هذا" 
التقدير أنه لايصحٌ أن يوصف الشيء بأمر 
ثابت له. فليس بشىء. وقد قالوا: إنها شيء 
وكذا الامكان ونفس الثبات للمعدوم. 

وان قالوا: إن منفي , وکل منني کتنع عندهم. 
فیکون وجود الامر المکن متنعا؛ هذا خلف. 

ويتأقّ أيضاً أن يقال إجمالاً: العدوم المکن 
هل هو موجود أو ليس بموجود؟ ولا شك أن 
احدهما نق والآخر إثبات. ولا خرج عنها)؛ 
فان قال: موجود. فقد احال؛ وان قال: ليس 


و 


بموجود. فقد نق؛ فبعض الممكن صار منفيا. 


وكان کل منق عنده ممتنعاً؛ فبعض الممكن 
متنم, واستحالته ظاهرة. 

م من العجب أن الوجود عندهم عنا یفیده 
الفاعل, وهو ليس بموجود ولامعدوم, فلایفیده 
الفاعل وجود الوجود مع أَنّه كان یعود الکلام 
إليه؛ ولایفید ثبوته, فانه كان ثابتاً بامکانه فى 
نفسه لأن كل بمكن ثابت عندهم؛ فاافاد 
الفاعل للاهیات شيئاً فعطلوا العالم عن الصانم. 
ولولا تضییع الوقت لنقلنا" بعض هوسانهم و 


ثاأس 1 


8 + قال: فهولاء ليسوا من إجملة] 


۱ 
انظاهر أنّ هولاء وصل إللهم كلمات من 

الأوائل الذین کانوا مسشپورین بالفضل و 
البراعة, وما فهموا آغراضهم. فقلدوهم من" 
غير دراية. ثم حقهم آغراض نفسانية و 
تعصّبات وریاسات, فأكدوا القول فيها. 
فلزمهم أمور شنيعة متناقضة ميقدروا على 
دفعهاء فالتزموها؟ عقا ركاه رغتبة ف 


١‏ د:_هذه الأقوال ... الثىء/د: هذان القولان عّا حكينا عنهم 
3 م ط: حالة 

4 :-هدا 

1.م. قم, خ: خرافاتهم 


یز ۱۷۶ 
۳ ۷ 


الشفاء (الإلهيات) القالةالاولی؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة على الموجود والشیء و آقسامهیا الأوّل 2۷۸ 


فان کان موجوداً فیکون للمعدوم صفة موجودة, و [ذا كانت الصفة 
موجودة, فا لوصوف بها موجود لامحالة. فالعدوم موجود؛ و" هذا حال. 58 

ورا كانت اه ون کت کی تمیق ابه یی لني 3 
فإن ما لایکون #موجودا ی نفسه © یستحیل آن یکون موجوداً للثيء." 

نعم قد يكون الشىء موجوداً ف نفسه ولایکون موجودا لشی ء اخر. » 

اما إن م#تكن؛ الصفة موجودة للمعدوم فهي* نی الصفة * عن المعدوم. 
نه إن لم يكن هذا هو الننى للصفة عن المعدوم؛ فاذا/ نفينا الصفة * عن 


7و هذه أقسام ثلاثه. أحدها: أن يكون المحمول على العدوم موجود اله و في نفسه. و ثانيها: أن يكون 
موجوداً له. لا في نفسه. و ثالثها: أن يكون موجوداً له. ولا في نفسه. (الغراق) 

8. هذا إبطال للشّقّ الاوّل. حاصله: اه إذا كانت الصَفة موجودة للمعدوم و في نفسها انعقد قياس 
هكذا: «المعدوم له صفة موجودة في نفسها و کل ما له صفة موجودة فهو موجود». فينتج «المعدوم 
موجود». و الصّغرى ثابتة بالفرض. و الكبرى بالضرورة. فتصح النتيجة مع استلزامها التناقض. 
(النراقی) 

9 لانْ في القضية الحنارجية لاب كوخ امول ا سا عق من الوجود. كما قال صدرال متا طين . (ب) 

0. يعنى: سواء كان ذلك بحسب الإنتزاع, أم لا.و الفرق بين الوجود بهذا المعنى و الوجود ال حمولي بين 
الانفكاك الأوّل عن الاخر مثلا آن نّ للعمى وجوداً في نفسه بحسب الانتزاع, مع عدم كونه حمولا 
إلا باعتبار آخر. و من هاهنا اندفع الاشکال بلزوم کون التابت للشيء يقار که ق كوه مشود 
فکا ان یوت شيء لشیء ء يستلزم ثبوت المثبت له كذلك یستلزم ثبوت التابت. (العلوي) 

1و هذا إبطال للثانيء و حاصله: أنّ الصَفة لولم تكن موجودة فى نفسها لم يمكن ثبوتها لغيرها. اذ ما 
لاتحقق له أصلاً لايمكن انتسابه إلى شيء. و قوله: «فِنْ مالایکون موجودا» إل آخره تنبیه علل 
قوله: «فكيف يكون المعدوم في نفسه» إلى آخره بعبارة أظهر؛ إذ ما لايكون موجوداً أظهر من 
المعدوم في المقام, فالإيراد بلزوم المصادرة لاتحاد القولين لاوقع له. (النراق) 

2 أي النف المستفاد من قوله ۰« تكن الصفة موجودة للمعدوم». واخاصل نا إذا اذعینا نی الصفة 
عن المعدوم فلايخلو ما أن يكون هذا النق واقعاً ین نفس الأمر. أو لم يكن واقعاً. فعلیالاول: بر 
الطلوب و هو نني الصفة عن العدوم؛ وعلى الثاني: يلزم أن لايكون ذلك الق واقعاً في نفس 
الأمر. فیلزم نني النفي و هو مستلزم للتبوت. أي تنبت الصفة للمعدوم, وقد مر بطلانه. ( سمس ) 


۱. ب: فالموجود معدوم اس او ۲. س: لشیء 


۶ الف: لم یکن ۵ م. خل: فهو 
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۸۲ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الاولی / فصل (۵) 


ان الوجود ليس جنساً لما تحته] 
8 قال: وان یکن الوجود كما علمت 
اشارة إلى ما ذکره في الفصل الاوّل من 
لقالة الثانية من فرت النطق. لکن الذی عوّل 
عليه فى نی الجسنسية عن الوجود أنه مشکك 
بالقياس إلى آفراده, وهذا الوجه لايننى الجنسية 
عنه بالقياس إلى الأمور التي لاتشكيك فيها. 
ثم نقل فيه عن بعضهم احتجاجاً على ذلك 
بائه لوكان جنسا لكان فصله تا موجودا او 
غير موجود. فان كان موجوداً وجب آن یکون 
الفصل نوعاً لا هو فصل له /6835/ إذ حمل 
عليه الجنس. وان كان غير موجود فيلزم تقوّم 
الموجود بما ليس بموجود. 

فقال الشیخ: «هذا الاحتجاج ليس بمغنء 
فان فصول الجواهر جواهر, وهی مع ذلك 
فصول. وأمّا كيفية الصورة في هذا فهى لصناعة 
أخرى مما لاي به المنطق»» انتهى '. 

و تا الى ال الما کش 
سوق الفصول الجوهرية باجناسها هي 
الفلسفة الأولى. وسيحقق هذا المعنى في مباحث 
الماهية. 

والحق آن يقال في نفي کون طبيعة الوجود 


جما ات الست واف ان 
والجنس من أقسام العني الكل إن وجوه 
لوكان جنس لزم أن يكون الفصل القتم 
للجنس مقوماً لاهیته " وذلك 00 حاجة 
ا جنس إلى الفصل ليس في تقرير ماهیته وتقوع 
معناه» بل في تحصيل وجوده. وذلك ما يتصوّر 
فيا ليس معناه وماهيته عين الوجود . 

وأمّا الذى حقيقة معناه نفس الموجود 
فر كا و كدي لاحتاج "ای فصل مقسّم. وشان 
الفصل المقسّم تحصيل وجود الجنسء وإذا كان 
الوجود نفس معناه کان الفصل مقزرا لعناه" 
ومقوّماً لماهيته. فلزم کون المقسّم مقوّماً هذا 


[إنّ الوجود ليس نوعاً لماتحته] 

وعثل هذا البيان بظهر نفي کون لوجود نوعا 
لأفراده. لأنّ حاجة الطبيعة النوعية إلى 
الشحّص کحاجة الطبيعة الجنسية إلى الفضل 
في نها ليست الا في تحصيل الوجود لا في تقرير 
الماهية, وهذا نا يتصوّر فما ليست حقيقته 
حقيقة الوجود. فالوجود كا ليس بجنس ليس 
بنوع. واذا يكن تیا ولا نوعا فلیس بعرص 


۲ «الشفاء», الدخل. ص ۱۳ 
3 : ط: الوجود 


5 م : -کان الفصل مقرّرا لمعناه 


.١‏ د: الریاسات 
۳ مخ لماهية 


۵ . د: لايحتاج 
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المعدوم' كان مقابل هدا فكان وجود الصفة لد ؛ و هذا کله" باطل. 58 


اروب اها ود رياه اقبي ويه 
او و نب و ب 
له معقولة إلى خارج. ولأمَا]* في هذا" الوقت فلانسبة له. فلامعلوم غيره. 


3 أي: نفي الصفة المنفيّة ال هی نفي الصفة. و إذا وقع نني على ني الصفة. يكون ذلك نني النق, و هو 
الستلزم للثبوت. (س م س) 
أي: ني الصفة النفية التي هي نفي الصفة, و إذا وقع ننی على نی الصفة یکون ذلك نفي الن؛ و هو 
مستلزم للإثبات. (لس مس ) 

4. هذا إبطال للتالت. و حاصله: ان الضّفة إذا لم تكن موجودة للمعدوم. كان حملها عليه بنفيها عنه 
لابإيجابها له؛ و إلا كان الَف مقابلاً له. فتكون الصّفة موجودة له. و هو خلاف الفرض. فع عدم 
موجوديتها له لايمكن الحمل بالإيجاب. و هو المطلوب. (الفراقی) 

5. الظاهر 93 مراده «بالمعدوم» هاهنا المعدوم الخارجى. لا المعدوم المطلق بقرينة قوله: «وقوع نسبه 
معقولة له (كذا) -إلى خارج و في الوقت فلانسبة له». (الخوانساري) 

6. هذا بیان و تحقيق و ليس تعليلاً و برهاناً و توضيحه: أن العنی إذا حصل في الذهن فقط من غير أن 
یکون له فی امنارج ثبوت. يكون معلومنا حينئدٍ هويّة ما في النفس. وذاته بعينه فقط؛ لعدم 
وجوده في غير ذلك الظرف. و هذا لابد له حين التصدیق من امر آخر و هو التقدیر عق اند حیث 
لوكا ف ركوو تيو عياف | مثل آن یقال: «کل ما لو وجد كان فرد من آفراد 
الممكنة.» فهو بحيث لو وجد كان ن. فالحكم فيه ليس على ما له وجود في الحخارج. بل علی کل ما 
قدر وجوده. سواء كان موجودا فِ امخارج أو معدوما؛ فحينئذ إن لم يكن موجودا فالحكم فيه على 
الأقراة القدّرة, و | لل وی بل عليها وعلى 
أفراده المقدّرة الوجود ایضا. والیه عار بقو لد: «و التصدیق الواقع 
و معناه: ان الحكم الواقع بين ما يتصوّر من جزئيه. و ل هو آنه جائز؛ أي: 
مکن من طباع هذا المعلوم, أي من طبع هذا التصوّر وقوع نسبة معقولة له إلى الخسارج وفى 


الوقت. 
۱. س: -فاذا نفینا... المعدوم ۲. الف: _كلّه 0 
أ جزئيّة فقط و اه / 9 جد ورد ۵ الإضافة من «ص» و «خل» 


ق. ل. س. م: -هذا /وهذا الضبط أوفق للنص ملاحظة إلى النسخ القديمة 


00000 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشهرازی (اللاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (۵) 


عام ولا خاض اٍذ كل منهما وان كان عرضاً" 
النسبة إلى غيره فهو * نوع بالقیاس إلى افراده 
الذاتية فكلّ ما ليس بنوع ليس بعرض. 

أمّا الفصل فإن أريد به الفصل الحقيق وهو 
بدا لفصل * النطق فجاز أن تكون الوجودات 
لاض تر د وضعو لان تا 
لوجود. والا فهو نضا ماهية كلية. والوجود 
زائد علیه لیس نفسه. فاعلم بهذه۲ الاصول 
فنا اجدی" من تفاریق العصا". 


[في اشتراك الوجود] 
۵ قال: فائه معنی متفقّ فید... 

يعني أن الوجود مقول بالاشتراك العنوي 
عل ام كلما توه تسس ان متا 
وان تصدی التأخرون من المتكلمين وغیرهم 
6 بیانه بوجوه عدیدة مسشپورة؛ فان 
العقل يجد بين موجود وموجود " من الناسبة 
والشامة مالايجد مثلها بين موجود ومعدوم 
فاذا لوتكن الموجودات متشاركة في الفهوم. بل 
كانت متبائنة من كل الوجوه كان حال بعضها 
مع البعض کحال الوجود مع العدم في عدم 
لناسبة؛ ولیس هذا لأجل الاتحاد في الإسم. 
حت لو قدرنا آنّه وضع لطائفة من الموجودات 
والمعدومات إسم واحد. وم يوضع 
للموجودات إسم واحد أصلاً. تكن المناسبة 


بين القبیلین '' كالمناسبة بين الموجودات الغير 
المتحدة في الاسم, کما حكم به صريم العقل. 

والعجب أن من قال بعدم اشتراك الوجود 
بين الموجودات فقد قال باشتراکه من حيث 
لایشعر؛ لأنّ الموجود"' في كل شيء لوكان 
بخلاف الوجود فى الآخر لريكن هاهنا شيء 
واحد يحكم عليه أنه غير مشترك '' فيه. بل 
تكون هاهنا مفهومات لانهاية لها؛ ولابد من 
اعتبار واحد واحد منها لیعرف 1 هل" هو 
مشتر فیه ‏ أم لا؛ فلع مبحتج إلى ذلك علم أن 
الو جود مشترك فیه. 

وأیضاً الرابطة في القضايا'' والاأحکام 
ضرب من الوجود. وهی في"' جميع الا حکام 
مع اختلافها في ات صایت وا مر لالت آمسز 


واحد. 

١.خناذا‏ ۲ عرضیا 

۳ ط: بالقياس 6 فهى 

ا و يد الفنضن ٩‏ صور الاشياء 


.ب : هذه / وهو الأظهر ۸ أجدى: انفع 

.م : القضا/ العصا: الجماعة, الائتلاف 

۰ -وموجود 

۱ عکن أن یقرما فی م: القبلین /يم: القبيلتين 

۲ م: الوجود ۲ مشتركة 

۶ قم بل 

6 كذا فى النسخ ۱ ۳ 
۷ 

۰ قم: القضاء مد 


۷ من 
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و عند القوم 00 الذين یرون" * هذا الرأيء أن في جملة ما يخبر عنه و علم 
أموراً لاشيئية ها فى العدم, و من شاء أن يقف على ذلك فليرجع' إلى ما 
هذوا * به من/ أقاويلهم التى لاتستحقّ" فضل # الإشتغال بها. 


و لفظة «وقوع» فاعل ‏ لقوله: «جائز» ‏ مضاف ا «نسبة». و قوله: «معقولة» صفة «نسبة». 
و«إلى خارج» متعلّق بقوله :«نسبة». و ضمير «له» راجع إلى «المعلوم». 
و المراد به معرفة الطابقة و الصداق, یعنی: ان هذا المعلوم بالنظر إلى ذاته -مع قطع النظر عن 
امخارج و الواقع -يمكن وقوع النسبة ل نفس الامر بالمطابقة إليه و عدمها؛ فيحتمل الصدق و 
الکذب. کا قيل في رسم الخبر. 
قوله: «في الوقت» إشارة إلى ما قلنا: من قول: کل ما لو وجد. ای کل وقت؛ تتعودف من ذلك. 
التشتان انان ج؛ فاٍن کل من القضایا الحقيقية و الخارجية و الذهنيّة ها نسبة إلى الخارج ٠‏ فانه 
یقدر بامکان الوجود فیه. فلهذا قیل: لوم يكن الوجود الذهني لبطلت القضية احقيقية التي هي ما 
حك درافله یصدق عليه في نفس الامر الكلي الواقع نز ء کان موجودا ی المخارج - 
تفا أو مقدرا -أو لايكون موجودا فيه أصلاً؛ فانه لوم يكن الوجود العقلي لاينحصر الوجود في 
الخارجي و الأحكام الايجابية الصادقة في القضایا. .و الحقيقية على ما ليس بموجود في الخنارج 
باطل؛ و و لايخق أن هذه الطائفة [المعتزلة] لم يقولوا بالوجود الذهني لم يقولوا بالقضايا الحقيقة. 
قوله: : «فلا نسبة له». معناه: أَنّه لانسبة هذا العلوم المنحصر وجوده في النفس غير هذا المعنى 
الدكوو ضيف لاسو ای نی لت 
ولاخ على المتأمّل الناقد أن ن التعليقة الني سبق ذکرها صحيحة إذا كانت عبارة «و التصديق. 0 
کلاما استئنافياً. و إلا يمكن أن يوجّه کلامه -قدس سره -بوجه اخر كا في حواشي العاملٍ و 
النراقق. 
قال التراق: «و التصديق الذي في الإيجاب بين المتصوّر من جزىٌ المعلوم کقولنا: «العدوم کذا» 
يقتضي معلوم غير هذا. و لایکنی فيه ما نقول به. ذ التصديق الواقع هنا هو أنّه يجوز في طباع هذا 
المعلوم أن ن تكون له نسبة إلى خارج بالمطابقة؛ و هذا لايتأقي بدون إشارة إلى خارج عنه. فهذا 
الخارج غير المتصوّر موجود في العين أو الذهن. و في هذا الوقت الذي فرض العدوم معدوماً لا 
نسبة له إلى خارج. فلا معلوم غيره التصوّر. فلا تصديق؛ ؛ فکون العدوم متصوّراً فقط لایکن في 
الا خبار بالايجاب؛ * فا ثبت له صفة توجب وجوده في امخارج, وهو باطل. وعلى هذا يكون 
قوله: «والتصدیق» عطفا على قوله: : «و انا نقول» و «و في الوقت» کلام استئنافي غير معطوف ب 
«خارج»].(ن) 

7. القائلون بثبوت امعدومات. (ب) 


۸12 


ن ۸٩‏ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الاأولی / فصل (۵) 


[في آنحاء التشكيك] 
۲۰) قال: على التقديم والتأخير... 

آحاء التشکيك ثلاثة: [ ۱]: الأولوتة: 
[۲]: والاقدمية» [۲]: والاشدية؛ 
ومقابلاتها؛ والوجود جامع لوقوع هذه الثلانة 
فیه . فانّه فى بعض ال موجودات مقتضى ذاته 
دون بعض کالواجب تعالى والمکن, وفي 
بعضها آقدم محسب الذات من بعض ک العلل 
معلولاتهاء وفي بعضها 3 واقوی من بعض 
كالجوهر والعرض. والفارق والادي من 
الجوهر, والقارٌ وغير القارٌ من العرض. 


[في معنى التقدّم و التأخّر عند المشائين] 

واعلم أنّ المشّائين إذا قالوا: إن العقل مثلاً 
مقدّم على اهيولى بالطبع, أو كل واحدة من 
افیولی والصورة متقدمة ' بالطبع أو بالعلية على 
امس فليس مرادهم من هذا أن ماهية شيء 
نهد لا مو و شنم ع اهاز خر ار 
حمل الذاتي كالجوهر على العقل واهیولی وعلى 
الجسم وجزئيه بتقدّم وتأخّر؛ بل المراد أن 
وجود ذلك مقدم على وجود هذه. ووجود 
الجسم مؤْخّر عن وجود جزأیه. 

و تحقيق ذلك أن التقدّم والتأخر ' في" معى 
ما يتصوّر على وجهين: 

أحدهما: أن يكونا بنفس ذلك العنی. حستی 


يكون مابه التقدم هو بعينه العنی الذی فيه يقع 
التقدّم, وكذا التأ خر بنفس ذلك العنی الذي فيه 
التاحن کالتقدّم والتأخر الواقعین ين اجدراء 
الزمان, فإنه| بنفس /۵836/ الزمان وفيه. 
وئانها: أن لایکون کذك, بل یفتری؛ 
المعنى الذي به التقدّم عن العنی الذي فيه 
التقدّم. وكذا في التأخّر كتقدّم الإنسان الذى هو 
الأب عل الانسان الذی هوالابن, و کتقدم 
الجوهر العقلی على الجوهر النفسي ؛ فان ما 
فیه" النقدم والتأخر ف الأول لیس معنی 
الا نسانية القول علپا" بالتساوی بل معنی 
آخر هوالزمان, وفي الثاني لیس معنی" 
الجوهريّة القول عليهما' بالتساوی بل الوجود. 
فا محق أنّ مافیه التقدّم كا به التقدّم في غير 
الوجود ذا یکون بواسطة الوجود؛ وا فی 
الوجود فهو من جهة نفسه لا بسبب شيء آخر 
غيره؛ فكما أن بعض الأجسام متقدّم على بعض 
لا في الجسمية كما برهن عليه -بل في الوجود. 
فكذلك إذا قيل: «إنّ العلّة متقدّمة '' على 
المعلول» فعناه أن وجودها متقدّم علی وجوده 


.١‏ دءقم:مقدمة ".د:-والتاخر 


۳ م: من ؛. د: تفترق 
6. م: النفس 
۷ د: علپا 
نم د: علیها 


1 م قم: به 
4 ط: -معنی 


15 دع 


الا خبار عن 
العدوم الطلق 
بو اسطه وجو ده 
في النفس و 
الكشف عن 
مرام غير 
الحصّلين 
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و انا وقع ی بسبب جهلهم بان الإخبار إن يكون' 
عن معان ها وجود فى النفس و إن كانت معدومة" -ویکون معنی الا خبار 
عن 93 ۳ نسبة ما" إلى رت 5 07 قلت: «إن القيامة تکون » فهمت 
«القيامة» و فهمت «تکون». و حملت «تکون» الق" فى النفس على «القيامة» 
الي في النفس, بان" هذا العنی۰(۲ * يضّح في معنی آخر معقول" 
أيضاً. و هو " معقول " وقتٍ" مستقبل أن ۵ وصفت ۰ فان ثالثِ معقول. ۱۸20 
و هو معقول الوجود. و على هذا القیاس الامر في الاضی. 


8. من اطذیان. (ب) 

49 عن الفضيلة و الحمال. (ب) 

60 نهم لما ذهبوا إلى نني وجود المعاني فيها مع جواز الحكم بالأشياء الي لاوجود ها في الخارج. 
01 نها ثبوتات خارجية من دون الوجود. ثم إن هذا من المواضع الدالة على أن العلم عن 
المعلوم بالذات و إن كان مغايراً له بالإعتبار. و الحاصل: أن المعلوم هو نفس وجود المعنى فى 
لاس وان یکن موجود نی لمن. (لملوي) 

1 المراد ب «الاعيان» هاهنا نفس النسب العقدية المعقولة المتمثلة في لحاظ العقل. لا بحسب ما هی 
معقولة متمثلة في لحاظ العقل. بل بحسب ما هي في حلدّ انفسها حقّة في نفس الأمر مع عزل النظر 
عن خصوص اللحاظ العقبي, سواء كان ذلك بحسب حال الأشياء في الأعيان المنارجة _كما 
الامر في العقود الخنارجية -أو في الأذهان ن سکنا آمر العقود الذهنية من الامر كنا شاد العقود 
الحقيقيّة و على هذا الإصطلاح ایض جرت لفظة «الأعيان» في فصل أمر العلم من المقالة 
اثثانية. (السيد الداماد) 

2 أى: القيامة في النفس. (ب 

3. قوله: ا وقت» و الصحيح هو الأوّل. و «معقول» فيه إمّا 
مضاف -و هو الأظهر 20 واللاضافة بتقدير «من». و تحتمل اللامية أيضا؛ ؛ وعلى تقدير 


] ب: یکون ۵ ل: الذي .١‏ ب: فان 
۷. ص. الف: + انما ۸ : + بالحقيقة 0 
۰ و هو .١١‏ صءقء ب. الف. خل: + فى /و هو الأظهر لفظاً 


۲ یوجد فوق عبارة «معقول وقت» عبارة «معاد معا» فى نسخة ()) 


۸ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حشد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۵) 


فان لریْعتمر" الوجود فلا تقدّم ولا تاخر, 
فالتقدّم والتأ خر والكمال والنقص والشدة 
والضعف في الوجودات بنفس هويّاتها لا بامر 
وكو اا شيعا 
افو واه تفه عد لعش 1 
هذا المفهوم العام النسى, بل له آفراد هی آصول 
والعجب من بعض جه التأخرین " إن 
الوجود عنده آمر انتزاعی , تعدّده ١١‏ بنفس ما 
أضيف إليه من الأمور کسائر الاضافیات. وان 
احعول عنده وکذا امحاعل هو" الاهية دون 
الوجود؛ على أنّهِ نو التشكيك بالاقدمية عن 
الماهيات؛ وذهل عن أنه يلزم عليه التناقض فيا 
إذاكان جوهر سبباً لجوهر آخر كالعقل 
للصورة والصورة للمادة. 


[تشكيك الماهیات عند الإشراقيين] 

اما آتباع الاشراقيين تمن قالوا باعتبارية 
الوجود. فعندهم أنّ الجاعلية والمجعولية بين 
الماهيات. وجوزوا التشكيك بالأقدمية 
وغيرها فى العانی الذاتية كالجوهرية بين 
الجواهر. فجواهر العالم الادی عندهم ظلال 


تابعة جواهر العالم الاعلی في معنی الجوهرية. 
لا نی الوجود؛»؛ لانه اعتباری. 

ركنا هوا ال انيعس الليواناف امون 
باب /۵۸37/ امحيوانية من بعض اخر ؛ فان 
فصل الحيوان المقوّم لماهيته هموا حشاس 
التحرل, فالذي حواسه أكثر وحركته أقوى 


كلتو تنا فقو ات افيه “مين الذن 


حواسه أكل وحرکته اضعف کالبعوضة "'وكذا 
ار او الیو ادا مكنا ونةوبالاشد 
والأضعف في نفس المعني الشترك فيه و" به 
وكلّ ذلك عندنا راجمٌ اله اعرد كا ریا 
اليه . 


۱ ف ۲ يغيير (7) 

۳ د: هنا ؛ .: يتبين /و هوالأظهر 
۵. د.م: للموجود/ قم: الموجود 

1 قم : حقيقة / ي : حفیفته ۷ ع : عینه 

۸ مجردا 9. م:-اشتراكها 

۰ الراد هو الملا جلال الدین الدواني. ویستی رأيه بذوق التأله. 


قارن: (وشسوا كل الحور». ص ۱۱۷ و«شرح الرباعیات». 


۲ ۲۲2۲ 
۱ قم : تعدد ۲ د. قم: هی 
1 م : الا خر 
۵ د:_كالبعوضة /م: البعوضة اا 
يد 


9 قم : -به 


الشفاء (الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: فالدلالة على الموجود والشیء و آقسامهی الأوّل 0۸۲ 


فل أن الخبر عنه لاند من آن یکون موجودا" وجودا اف اللفس. و 
خلاصهء الکلا ۳۳ ۱ 
موی الا خبار" با حقيقة " هو عن الموجود في النفس. و بالعرض * عن الوجود فى ' 
یر" الخارج. وقد فهمت الان أنّ الشيء باذا يخالف الفهوم للموجوده واحاصل, 


التنوين «وقت مستقبل» إمّا منصوب بغزع | مخافض توا ترا عي البدلية من 
«معقول». واكاالقيكة التي فيها «في» فليس ها معنى محصّل إلا أن بتكلف و يجعل «في» بمعنى 
ال 
للعلم. (امخوانساری) 
في نسخة السیدالداماد: «هو معقول وقت» فلذا أنه قال: 
على الا ضافة بتقدیر «من» أو على التنوين. و نصب «وقت» على آنه منزوع النافض. أى معقول 
من وقت مستقبل. أو في وقت مستقبل أن یوصف بعنى ثالث. هو المعنى المعقول من الوجود. و 
بالجملة الحكم في العقود جع بالعنوانات المعقولة من حقائق الموضوعات. على أن يصح في 
اولات العنوانات و بسری من العنوانات العقولة باتفسها الی اولاتها العقولة پا؛ ؛ و سواء في ذلك 
العقود امخارجية والذهنية و الحقيقية و الحمليات البتيّة و الحمليات الغير الب یه فتبصّر ! 
(ميرداماد) 
و هو الکون امخارجی الذي عنوانه في الذهن رفن 

4. قوله: «وقت الستقبل» و و بعض النسخ «ق ٍ وقت» و الصحیح هو الاوّل. و «معقول» فيه إِمّا 
مضاف -و هو الأظهر او و الا ضافة بتقدير «من». و حتمل اللامية أيضا؛ ؛ و علی تقدیر 
التنوین «وقت مستقبل» إمّا منصوب بغزع نی و على البدلية من 


«معقول». و الي فيها «في» فليس ها معنى حصّل إلا أن يتكلّف بتکلف و يجعل «في» بمعنى 
((من)). بیانه: : على أنّ حروف الصفات يقع بعضها موقع بعض, رن لبد سا 
للعلم. (امخوانساری) 


في نسخة السیدالداماد: «هو معقول وقت» فلذا َنّه قال: 

على الا ضافة بتقدیر «من» أو على التنوین. .و نصب «وقت» على آنه مفزوع النافض, أى معقول 
من وقت مستقبل. أو في وقت مستقبل أن يوصف بعنی ثالث. هو المعنى المعقول من الوجود. و 
بالجملة کم في في القود جع بالعنوانات امعقولة من حقائق الموضوعات. على أن صم فى 
أولات العنوانات» ويسري من العنوانات المعقولة بأنفسها إلى أولاتها المعقولة هد و سواء فى ذلك 


کم ۱ موجود ؟.س: فالاخبار 3 ص. خل: فى الحقيقة 
الى 5 بء م: - في ۵ ب: من الموجود/س: الموجود 


۸۱0 


تعلیقات الميات الشفاء لصدرالدین مد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


[في لقية تقدّم العلم الاعلی على ساثر 
العلوم ] 
8 ۲۱ قال: ولذلك" يكون له علم واحد... 
هذا هوالذی آشار إليه في عنوان الفصل فانه 
إذا يك وشن أن الوجود حقيقة واحدة 
مشترکة بين جميع الا شاف ومع وحدته 
واشتراكه بين الكل يكون مختلفاً بالذات بحسب 
الوجوب والامکان والتقدم والتآخر والكمال 
والقص, فلاجرم هاهنا علم یتکفل +عرفة 
او ا خوال ال ات کت نها 
الوضوع أمر شامل لجميع الأشياء وفیه ما هو 
مبداً میم الأشياء , فالعلم الباحث عن أحواله 
بيجب أن يكون علماً حبطاً لجميع العلوم على 
اختلافها , وفیه ايض مبدا ساثر العلوم ؛ فافهم 


2 
5 


حدا! 


[في امتناع تعریف الموا الثلاث] 
8 ؟١)‏ قال: وجميع ما قيل في تعريف هذه... 
قدتعر ۲ علینا ان نعهف حال هده 
الفهومات الثلاثة, أعني الواجب والمکن 
والممتنع إلا عل وحه العلامة المنهة دون 
التعريف الحقّق المفيد. لا ليس عندنا؛ فنقول 
على ما جرت العادة: إنّ الممكن هو غير 
الضرورى وجوده وعدمه. اد الذي إذا فرض 


موحودا أو معدوما لويفرض فيه حال؛ ثم 


نقول *: الضروری و لمك پفرشن 
معدوما, آو الذی إذا فرض معدوما كان الا 
تم نقول: امحال هوالضرورى العدم" او الدی 
لايمكن أن يوجد؛ والمتنع هو الذي' لايمكن أن 
يكون, او هو الذى يجب أن لايكون ؛ والواجب 
هوالممتنع ان كموق و لس دكن ان 
لشكوو وا انين هو الدى لمن مم ان 
یکون وأن لایکون. او الذى ليس بواجب أن 
یکون وأن لایکون. وهذا كلكا تراه-دور 
ظاهر ۸ 

واعلم أن فى بعض هذه" التعریفات الذکورة 
/6837) تلزم الهلا جمد رودو ان دان 
الدور. من حملتها: أنه ذكر أن «الواجب» ما 
يلزم من فرض ‏ عدمه. محال و«الواجب» 
نفس ما عدمه حال وليس لأجل حال آخر 
بلزم. بل قد لايلزم حال آخر أو لايكون ما 


.١‏ هكذا في النسخ /والنص: فلذلك 

۲ خ:أثبت ۳ یعستر 

؛ . يم : يقول / وهکذا بعده ه. م. د: هوالعدم آوالضروری الذي 

5. م: الذي ۷ م تری 

م. انا قال: أو لايكاد يقتضى دوراً وفيا بعد دور ظاهر؛ لأنَ العف 
إذا عدف بعض هذه الثلاثة و ادعى البداهة فما عرّف به لميلزم 
عليه دور, لكن لما كان الفرق بنظرية البعض و بداهة الاخر مما 
لا وجه له؛ فحيث كان البعض حتاجاً إلى التعريف كان البق 
کزلك كما ذكره. فالدور ظاهر اللزوم حينئدٍ ١‏ منه 


٩‏ م, ط مج :-هده ۰ قم: فروص 


قول غير 
المميزين 
باختلاف معنى 
الحاصل و 
الموجود 


إشارة إلى 
تشكيك الوجود 
و لزوم تخصيص 
علم بمباحث 
الوجود 


الشفاء (الامیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة علی‌الوجود والشيء و آقسامهیا الأوّل 0۸۳ 


ول رز “قد بلغنی أن قوماً یقولون ۸۰ ” إِنّ احاصل یکون حاصلاً. و 
ليس بوجود. و قد تكون' صفة الشيء ليس ا لاموجوداً ولامعدوماً. و 
أن «الذي» و «ما» یذلان على ' غير فا يدل علية الشىء؛ فهوّلاء ليسوا من 
جملة المميزين"00. و إذا أخذوا بالقييز بين هذه الألفاظ من حيث مفهوماتها 
انكشفوا.ة: 

فنقول الآن: * اه و إن لم يكن الموجود'(0 كما علمت * جنساً *, ولا 
مقولاً بالتساوي على ما تحته. فإنّه معنى متّفق فيه ۸۰ على التقديم والتأخير 
(۶»۲۰ و أوّل* ما © یکون للماهية التى هي الجوهر' ثم يكون لما بعده. و۲ اذ هو 
معنی واحد دغل النحو الذي اومان الیه - فتلحقه" عوارض تفص کبا قد 
بیّنا قبل. فلذلك " ۱ یکون له علم واحد ۲۱»یتکفل به؛ كما أن حمیع ما هو 


272 


صِحَْ علاأً" وا حدأ 64 


العقود اخارجية والذهنية و الحقيقية و الحمليات البتيّة و الحمليات الغمر البدَّيّة؛ فتبصّر 
!(مهر‌داماد) 
و هو الکون الخارجي الذي عنوانه في الذهن. (ب) 

5 أي: امخارج عن خصوص نحو اللحاظ, كما قد علمناك.(السید الداماد) 

56 متعلق بقوله: «فهوّلاء ليسوا» -> حواءه شي الخنوانساري و «ب». 
كلمة «على» ببعنى «امع» و الججملة عطف على سابقه بحسب العنی. أي ما ذکر قول قد علمت 
بطلانه ومع أنه قد يلغني. ويمكن أن ن يكون متعلّقاً بقوله الآق: : «فهوّلاء» إلى آخره. أي و بناء على 
ما بلغني من أن قوماً يقولون بكذا و كذا فهؤلاء ليسوا من المتميّزين. (النراقي) 

7.و هو القول بثبوت المعدومات. (ب) 

8 أي افتضحوا إذ عجزوا أو لم يمكنهم القييز بینها. قال في «القاموس» (ص 0۱۰۹۷: « کش فته 
الکواشف. فضحته». (ملا اولیاء) 

8 شروع في بیان حکم آخر للوجود. وهو اه معنی واحد مقول على ما تحته بالتشكيك. (قوام الدین) 


۱. ب: یکون ۲. ب: یدل عليه /س. م؛ الف: ید على /ق: لامعدوماً ان افهم لفظهما يدّل 
۳ الف: المتمیزین ؛. خل: الوجود اسن خل: فا ول 
1 م: التی للجوهر ۷ الف: و 6 ق: فیلحقه 


٩‏ الف: يخصّه ۰ خل: و لذلك ۱ ب: علم 


۸۷ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۵) 


بلزمه' آظهر ولا أبين من نفس عدمه أو نفس 
فرض عدمه. 

وكذا ما يقال: إن «الممتنع» ما يلزم من 
فرض وجوده حال, فا حال نفس الممتنع. وهو 
تعريف الشیء بنفسه» وليس امتناعه لما يلزمه. 

م كثير” من الأشياء " يلزم من فرض 
كدعوب مان مون خر 

فإذن ينبغى أن تؤخذ؛ هذه الأشياء من 
او لا لانن مل سرا وان كان 
باذ ون الس و شعاد یا بها یه 
زلكسق أوال عند القتللانة لأن صر اور 
هوالواجب. ثم الممتنع. م السمكة: لأن 
ايعو عونا كن مره زالاستاع كد 
العدم, والامکان لا تأكد شیء منهاء والوجود 
اعرف من العدم؛ لاه یعرف بذاته. والعدم 
یعرف ! به؛ فحاله" اعرف من حال العدم. 
والحال الوجودی اعرف من امحال* العدمي. 


[في معرفة آقسام الحكمة المیزانية] 

8 ۲۳) قال: فقد مد لك فى أنولوطيقا... 
الیونانیین لأحد أقسام الحكمة الميزانيةء فان 
أقسامها تسعة فنون, في کل منها كتاب '' صتفه 
بعض السك ور لكا منها اسم يوناني. 
الاول: کتاب «ایساغوجی» صسفه 


فرفوریوس, تبين ۲۲ فيه معانى الا لفاظ الخمسة 
للکلّیات. 

للانی: «قساطیغوریاس». صنفه 
رط لالض يزوكة) الكفي السبدة الب نهد 
تبيّن ۲۲ فيه العانی المفردة الذاتية الشاملة جميع 
الموجودات, لا من*' جهة وجودها و عدمها. 
بل من جهة نفس معناها. 

الثالث: «باریرمیناس». تبون *۱ فيه كيفية 
ترکیب العانی الفردة بالإيجاب والسلب لتصير 
فص 

الرابع: «أنولوطيقا» تبین"" فيه كيفية 
تركيب القضاياء حتّی تصير قياسا مُنتجا مفيدا 
لعلم اخر. 

المخامس: «أوفوذوطيق"», ويقال له: 
«انولوطیقا"" الثانی» ایضاء تعرف فیه شرانط 
القیاس ومقدّماته الى بالسوو ين أ 
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۱ یلزم ؟. م قم :كثيرا 


۳ ط : وجود ار بو جد 
ه. مكن أن يقرأ ما في بعض النسخ: المبنيّة 


5. م. ط: ثلاث ۷ م:ديه 
٩‏ م قم: حال 


17م ديات 


۸ م: حاله / قم احاله 
۰ كنايا 
۲ بين 
١06‏ . م بح: بين 


١‏ . قم . بم ,خ : افوذوطيق 


۶ ط:+حيث 
7 . میم بين 
.ع :اثولوطيقا 


وجود العسر ف 
تعريف الواد 
الثلاث و لزوم 

الدور في تعريفها 


۱۷۹ 


الشفاء (الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصلالخامس: ف الدلالة على الموجود والشيء وافشافها الأول 2۸ 


و / قد تعسّر' علینا ‏ أن نعدف * حال الواجب و الممكن و الممتنع 
بالتعريف احمّق آیضا؛ بل بوجه العلامة . و جميع ما قیل(۲۲) فى تعريف هله 
ذا زلفك عن الأذلف قد یکاد یقتضی ' دور و ذلك / انبم -علی مامه لك" 
نی فنون* النطق - |ذا آرادوا اكد وا المکن, آخذوا فی حده انا الضروري 
و إِمّا احال؛ و" لاوجه شم" غبرذلك. و إذا" آرادوا أن يحدّوا الضروري. 
آخذوا فى حده إمّا المکن و إمّا احال. و إذا آرادوا أن يحدّوا امحال آخذوا في 
0 تا الضر وری و اما المکن. 


0. في الفصل الاوّل من المقالة الثانية من المنطق. (سمس) 
قارن: «الشفاء». الدخل, صص 094-68 

أنه لوکان جنسا لكان ذاتیا و جزءا؛ و هو باطل؛ لانه ان كان نيا للواجب و المکن یلزم تركب 
الواجب -تعالی -و هو حال بالبرهان, و إن كان جنس للممکن فقط يزوم أن یکون الوجود ذاتیً 
للممکن. و ثبوت الذاتي ضروری. فیلزم آن لاتکون نسبة الوجود و العدوم إلى الممكن على 
این ایض لاور ان کی ع دق اس الما مت فا کار فسوی نع ها تن 
س_ ۱ 

2 ای فيشترك الموجود. يعني بين الوجودات. لکن یتفاوت صدقه علبها بالتقد.م و التاخير.كا قال: 
نه أوَلاً یکون للجوهر ما تفا اد عراره ادا وه لابند ان مود اذل بش سوه 
العرض, لتوقف وجود العرض علی وجوده. و آراد بالاْولية. الأولية الاضافية. او يكرن کلامد 
فيضا بالمکنات. ی أوّل ما یکون فی المکن یکون للجوهر. (امخوانساری) 

3. كلمة «ما» عبارة فل 3 ب 

4.ا أن حمیع ما هو صحّى. أى: لجميع ما هو منسوب إلى الصحَة. أي: ما یتعلق بأمر الصحَة. 
فذلكالعلم الواحد هو علم الطب. (الخنوانساري) 

5 فرغ عن أحوال الموجود و الشی»» شرع في بیان آقسامها الأول, و أشار فيا سبق إلى أَنّ الوجود 
والشيء و الضروری وإخوانه معانيها ترتسم في الذهن آزستاما ولا و بين ذلك في الموجود و 
الشیء. آرا الان ن بيانه في الضر ورة. (قوام الدين) 

6 لاه لو کان جنسا لكان ذانیاً .. و هو باطل؛ لآنه ان کان جنسا للواجب و المکن رارکت 


۱ ص: بعسر ۲. ب: تقتضى 222 لک 
۶ الف: فنَ و 1 ص: - لهم 
۷ ب. خل: فاذا 
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۸۸0 تعليقات ا ميات الشفاء لصدرالدين محمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


السادس: «طونیقا»" تبین " فيه شرائط 
القياس النافع في مخاطبة الجمهور ومّن یقصر 
6 فهمه عن تبيين البرهان فى کل شیء. 

السابع: «سوفسطيق» وهو تعريف 
المغالطات الواقعة فى الحُجج والقياسات. 

الثامن: «ریطوریق» " تبین فيه أحوال 
الأفسية الخطاننة الفیده رللظتون اسه" 

التاسع: «فوانيطيق », تعرف" فيه أحوال 
الأقيسة الشعريّة الفيدة للتخيّل '. 

إذاغرفت هذا فاعلم أن الشیخ ذكر فى 
الفصل الرابع من المقالة الأولى من اف االرابع 
السمی ب «أنولوطيقا»* حال هذه الجهات. 
اعني لضرورة والامکان والامتناع؛ واقسام 
کل منها . فأقسام' الضرورة کالضرورة " 
الأزلية. والضعرورة الذاتية مادام وجود" " ذات 
الوضوع. والضرورة الوصفية مادام الوصف. 
أو بشرط الوصف؛ والضهرورة الوقتية وغیرها؛ 
وکذا آقسام الامکان من العامّی وال خاي 
والذاتي والوقوعی والاستقبالي والاستعدادي 
وغير ذلك؛"" وأقسام الامتناع كأقسام 
الضرورة حذو النعل بالنعل. 


[إِنّ المعدوم لايُعاد] 
8 ۲۶)قال: ومن تفهيمنا هذه الأشياء ... 
ای من تعريفنا هذه الأشياء ۳" المذكورة في 


هذا الفصل التي من جملتها بیان المساواة بين 
الشيئية والوجود. وأن المعدوم ليس بشیء؛ 
ولا یوصف بشیيء. ولابخير عنه بیع وا" 
هذه الاتّصافات؟' الواقعة في مثل ق ولا" 
«العنقاء معدوم» او «شريك البارى عستنع» 
ترجع إلى مفهومات عيّنها العقل. فیصفها بامور 
عقلية وال فعروض السدم سشیء لني 
بطلانه رأساً يتّضح بطلان القول باعادة 
العدوم؛ لأنّ ول شيء حال یلزم فيه مع قطع 
النظر عن" الحجج الدالة عل استحالتها اله 
يخبر عنه بالصفة الوجوديّة. بل بالوجود."" 
5" العاد ضرب من الوجود کالستأنف؛ وقد 
فهمت أنّ العدوم لايوصف"! بصفة على 
الاطلاق. سواء كانت سلبية أو إيجابية. فضلاً 


ی رک کی کت سك 

.١‏ كذا في النسخ. والصحیح: «طوبیقا» لكو الرلت تبع أستاذه 
في التسمية, كما ذكره في «القبسات» وسائر كتبه بهذا العنوان. 

۲ بين *. د.م قم: بريطوريق 

۵ دم : فوانيطق 

7 قم: تعریف ۷ قم: التخیّل 

نارشان بصع ۳۷۸۲۱۸ 

٩‏ د: کل منها فاقسام 


١١‏ د.قم: وجودات 


. م: ا حسية 


۰ قم: الضروريه 
۲ د: غبر‌ها 


۳ طم:-أي من تعريفنا هزء الأشياء 


۶ د: الاضافات/م: الا تصاف 7" 
2.0۵ فى مثلنا من يفن 


۷ د: الوحود ۸ قم: لاایوصفه 


تعریف المکن 


تعریف‌الضروری 


تعریف الحال 


تعریف الواد 
الثلاث مفردا و 
لزوم الدور 

الضارج ی 


الشفاء (الاهیات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: فيالدلالة على الموجود والشيء وأقسامهما الأوّل ۵ 


مثلاً إذا حدّوا الممكن قالوا مرّة': «إنّه غيرالضروري.» أو «إنّهِ المعدوم في 
الحال الذي ليس وجوده في' أيّ وقت فرض من الستقبل" بمحال ». 

ان" احتاجوا الی" آن عرد الضروري قالوا: إمّا «أنّه الذي لايمكن أن 
يفرض معدوما.» أو «إِنّه الذي إذا فرض بخلاف ماهو عليه كان حالاٌ» فقد 
اخدوا السك نار فى عد ركان حرس بز" آنا لمكن فقن اننا ار 
قبل فی حده اما ۳۳ نا ال 

م الحال. إذا أرادوا أن بجدوه. آخذوا فى حده إمّا الضروري - بأن يقولوا: 
«إِنَ احال هو ضروري العدم.» - و مّا الممكن - بأن يقولوا: «إِنّه/ الذي 
لا عکن أ يوخ با لفظا خر" يذهب مذهب هذين.66 

و کذلك ما یقال من أن المتنع: «هوالذي لايمكن أن یکون.» أو* «هوالذی 
يجب '' أن لایکون»: والواجب: «هوالذي هو متنع و حال أن لایکون» أو ١١‏ 
«لیس بممكن " أن لایکون». والمکن: «هوالذي ليس عمتنع " أن یکون أو ؛' 
لایکون.» و «الذي لیس بواجب أن یکون و آن لایکون». و هذا کلّه -کا 


الواجب تعالى؛ و هو حال بالبرهان؛ و إن كان جنس للممکن فقط یلزم أن یکون الوجود ذاتياً 
للممکن؛ و نبوت الداني ضروری. فیلزم آن لاتکون نسبة الوجود و العدم إلى الممكن 
عی‌السوية. وأیضا لایجوز أن یکون شي» من الأموو العامة یا الو ووو ودف ی 
(السبزواری) 

7 أي التعریف الرسمی. (ب) 

8 أي يقرب معنى الضروري و المکن. کالواجب و الجائز. (النراق) 
و ما الضهرورة نفسمپا فامّا آن ی خذ بعنوان البداهة أو یعرف بأمر آخر مثل تأكّد الوجود و نحوه. 
لاعلی ما فعله القوم. 
اه ها تا د هده الثلائة بديهيّة. لكنّ الظاهر أنّ الضروری هاهنا هو 


۱ م: -مرة كين حافي انه ۱ 
1 لان ار( ۵ ص: اذا ان 

۷ م: -و ۸ الف: -آخر :و 

۰ ب: لایجب أن یکون ۱ دق س.م. ب: و ۲ ق: یمکن 


۳. صء خل: يمتنع /ط: لابمتنم 6 + آن/ق: و آن 
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۸ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


ع 


۱ ۰ ۰ لل ٠.‏ ۰ ۰ ۰ 
عن' أن يوصف بصفة وجوديّة. فکیف بنفس 


الوجود'. 


[في بداهة بطلان إعادة المعدوم] 

واعلم أنّ هذه السالة -ای قولنا: «المعدوم 
لابعاد» ‏ بديهية أولية بعد تذكّر معنی الوجود 
والعدم والاعادة. 

وذلك لأنّ الوجود كما عرفت /6838/ 
لس الا شین هویه ال اویش وركذا 
العدم ليس إلا بطلان الشیء السمّی با لعدوم. 
فكما لايكون لشىيء وخ الا هبوت واحدة 
فكذا لايكون له إلا وجود واحد وعدم واحد. 
فلا تقضتور وخوادان لز ات و العددة متعكيا بولا 
فقدان " لشخص واحد بعینه, فاذا العدوه 
لايُعاد. 
كيف وإذاكانت المويّة الشخصية العادة هی 


شق حوره رها مسا هبر الم وضی: 
فكان الوجود أيضاً واحدا؛ فان وحدة اهوية 
عي ال صقن ی شا ها 

و یلزم ایضا آن یکون حيثية الابتداء عین 
حيثية الاعادة مع کونهیا متنافئین.* هذا حال. 
وقس عليه تکزّر عدم شیء واحد بعینه. 

فهذا القدر کاف للمستبصی ولاحاجة إلى 
ما شحنوا" به الکتب من الأدلة الْتى ليست 


إيضاحها أزيد ما ذ کرناه, وهذا حکم الشيخ 
بالبداهة ۲ على قولنا: «المعدوم لايعاد». كما 
سیصر ح به واستحسنه الخطيب الرازى حيث 
قال: «کل من رجع ای" فطرته السلیمة. 
ورفض عن نفسه الیل والعصبية شهد عقله 
الصريم بان اعادة العدوم متنع»*. لکن ذکر 
الوجه الأوّل للتنبيه على أوّل ما يلزم فيه من 
اتصاف المعدوم بالوجود. وذكر الوجه الثاني 
لتنبیه علی لروم حال آخر. 


[البراهین الواردة في إبطال إعادة المعدوم] 
© ۲۵)قال: وذلك أن العدوم إذا أعيد ... 
تقريره: أنّه لوجاز اعادة العدوم بعینه لجاز 
أن يوجد معه ابتداء ما يماثله في الماهية و میع 
العو انان عفصي ان حك الامتفال 
واحد. ولأن وجود فرد لكل من هذه الصفات 
من المکنات. واللازم باطل لعدم القيز' ۲" بینه 
وبين العاد؛ لأنّ التقدیر اشتراکهیا في '' الاهية 
وجیع لعوارض؛ فلوکان اشرق بان آأحد 


؟ . ط : + قوله وذلك أن المعدوم 


۱ قم:-عن 

۳ قخ: فقدانان ). م: -وحدة الهوية عين 
۵ فى النسخ: متنافيان 1. شحنوا: جمعوا 

.تم : بالبداهية ۸ ط: على 

4/ قارن: «الباحث الشر قية». ج ۱.ص‎ ٩ 

۰ ط:_الشخصية ۱ قم: القييز 


۲ دم + جميع 


أعرف الواد 
الثلاث هو 
الوجوب 


بطلان اعادة 


العدوم 


ق ی 0 


الشفاء (الاطیات) القالةالولی؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة على الموجود والشیء وأقسامها الأول 20۸1 


تراه - دور ظاهر.* و أمّا کشف الحال في ذلك فقد مر لك في أنولوطيقا' 0) 
[الأول] 7۰ 

على أَنّ أولى' هذه الثلاثة في أن يُتصوّر ولا هوالواجب ”. و ذلك لان 
لواجب یدل عل تأکدالوجود./ والوجود آغزف :من العدم لان الوجنود 
یعرف بداته, والعدم یعرف - بوجه ما من الوجوه؛ ‏ بالوجود. 

و من* تفهیمنا" هذه الاشیاء (:۲) ينضح" لك بطلان" قول من یقول: «ٍن 


الضرورة. و الباقیان یعرفان بها؛ أو آرادوا أن هذه الثلائة و ان كانت بديهيّة لکن آعرفها و 
آظهر ها هو الضرورة. (امخوانساری) 

9 کان مراده آنْ هذه التعريفات على النحو الذي بلغنا من الأُوَلّين مشتملة على الدور؛ و هذه الأشياء 
ضرورية, لاحاجة ها إن التعریف. عل أنه لو فرضص احتیاجها إلى ی ان 
تعريف ها؛ و إن 1 کتج البهاء كان الاولی أن تجعل الضرورة میدءا. و یعرّف الا خران بها. 

و أمَا الضهرورة نفسپا فا آن يو خذ بعنوان البداهة. او یعرف بأمر آخرمثل ناكد الوجود و نحوه. 
لاعلی ما فعله القوم. 

اک قراف الى ا ار هذه الثلائة بديهيّة. لكنّ الظاهر أَن الضروری هاهنا هو 
الضرورة. و الباقیان یعرفان بها؛ أو ارادوا آن هذه الثلائة و ان کانت وس اک أعرفها و 
اظهر ها هو الضرورة. (اخوانساری) 

0 و هو فن القیاس. (النراقی) 

و ارو تیا فا یا متخ بعنوان البداهة أو یعرف بأمر آخر مثل تأكّد الوجود و نحوه. 
لاعلی ما فعله القوم. 

أو يكون مراده انّه و إن ذكرنا أَنّ هذه الثلائة بدمبية, لكنّ الظاهر أنّ الضروری هاهنا هو 
الضرورة. و الباقيان يعرفان بها؛ أو أرادوا أن هذه الثلاثة وإن كانت بديهيّة لكن أعرفها و 
أظهرها هو الضرورة. (الخنوانساري) 

71 اعترض الخيام -رضي الله عنه -علی الشيخ اه ی -بوجهین. الاول: 0 قولك: : «إن 
الواجب غين مضاف.» ان ردت الضاف الحقيق فالا ضافة بهذا العنی لایعارض أصلاً و لاتوجد 
فی کل الاشیاء الا نفس الا ضافة؛ و ان اردت الشهوري, فلا فرق بين الواجب و المکنات, 
كالنالقية والرازقية. و الثانی: أن عدم التغبر ليس ختضا بالواجب بل یوجد في الفارقات. 


توطنا ا كيد 
؛.ق. ب. س: -من الوجوه ۵ خل: -و من أ.ص: تفهمنا 


۷ ب. سء م: بصح ۸ س: -بطلان 
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55 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الأولى / فصل (۵) 


المثلين هو الذي كان معدوماً والمثل الآخر ليبس 
الذي كان معدوماً. رجع! إلى أَنّ هذا في حال 
العدم كان عور اذالم تمان لعذوة نعود 
اا افيا عته كا مق 

واعترض عليه بوجهين: 

أحدهما: ان عدم القمز / و نفس 
الأمر غيرلازم؛ كيف ولو لميتميزا لويكونا 
شيئين!؟ وعند العقل غير مسلّم الإستحالة؛ إذ 
رما يلتبس على العقل ما هو متميز في الواقع. 

و ثانيه): 1 لوتم هذا الدليل لجاز وقوع 
شخصین متاثلين ابتداءً بعين ما ذکر شم و یلزم 
عدم القيز. 

وحاصله: اله لاتعلق طذا البحت باعادة 
العدوم. 

آقول: امحواب ما عن الاوّل: فبان القير بین 
شيئين بحسب نفس الأمر لاينفك عن التخالف 
ما في الماهية, وإمّا فى العوارض الشخصية؛ فإذا 
ميكن لم يكن. 

وقوله: «لولم يتميّزا لم يكونا شيئين» من باب 
أخذ الطلوب في بیان نفسه؛ لش الكلام في أنه 
مع تجويز الإعادة لشيء وفرض مثله معه 
ميكونا اشنین لعدم الإمتياز بينهما'. مع أن 
اوه عادو الاك مستائف. 

و أمّا عن الثاني: فبأنْ فرض المثلين ' من 
جميع الوجوه. حيغا كان وإن كان رفعاً للإمتياز 


الواقعی. لكن فيا نحن فيه يلزم ذلك مع تحقق 
الإمتياز الواقعى بمجرّد وضع الاعادة. 


۲٩ 8‏ قال: وعلى أنّه لو أعيد... 

هذا وجه اخر في استحالة إعادة المعدوم, 
وهو ١‏ له لو جاز اعادة العدوم بعینه -ای بجمیم 
لوازم شخصيّته وتوابع هويته ‏ لجاز اعادة 
الوقت " الاوّل؛ لاه من مسلتهاء و لان الوقت 
أيضاً معدوم. فتجوز إعادته لعدم التفرقة" بين 
الزمان وغیره" فى تجويز الاعادة أو بطریق 
الالزام على من يعتقد هذا الرأي؛ لكن اللازم 
باطل لافضائه* الك کون الشیء مبتدء" من 
حیث الاق اذ لا معنی للمبتدا الا الوجود 
ف وقته. 

ففيه مفاسد ار 

[الف ]: تم الشیء على نفسه بالزمان, وهو 
فى الاستحالة كتقدّمه على نفسه بالذات. 

۱ [ب ]: وجمع بين المتقابلين. 
[ج]: ومنع لکونه معاداء لآنه الموجود في 


١.قم:‏ يرجع ۲ قم : أن مع 

1 د : الاثنين / ط : الشيئين 

و . هكذا فى النسخ / والنص : على ان المعدوم إذا 

۵. قارن: «الباحث الشر قیة». ج ١‏ .ص ۶۷ ۱ 
۷ ط: غي رالزمان گر 


الفرق ۵ 
41 
74 ۳ 5 


4 افضاء: أفضى الأمر. ای بيّنه بصورة واضحة 


د 


8. م: مبدأ 


اليزهان الأول 


البرهان الثان 


الشفاء (الاهیات) المقالةالأولى؛ الفصل اخامس: فيالدلالة على الموجود والشيء ۱ ۱ 2۷ 


العدوم يعاد.» لاه أول شیء يخبر' عنه بالوجود. 

و ذلك أن" المعدوم (؟) إذا أعيد يجب أن يكون بينه * و بين ماهو مثله لو 
وجد بدله ‏ فرق. فإن كان/ مثله ا ليس هو : لأنّه ” ليس" الذي كان؛ 
عدم. و في حال العدم كان ول ققد كان یوم موشرد مدن 
النحو الذي أومأنا إليه فها سلف/ انفا. 

وعلى 0 أَنّ العدوم 5 إذا أعيد * أحتيج أن یعاد؛ جمیم" الخواصٌ 7 التي 
كان مها هو ما هو. و من خواضه * : وقته؛ فاذا" آعید * وقته کان العدوم 
غبرمعاد؛ لذن العاد هوالذی یوجد ق وقت نان. فان كان العدوم تجوزه 
اعادته واعادة جملة العدومات الى ا ع اله قت * اما شیء له حقيقة 
وجود قد عدم. أو موافقة موجود" لعرض من الاعراض - على ما عرف من 
مداه‌پم - جاز أن یعود الوقت والأحوال. فلایکون وقت و وقت م 
فلایکون عود. 


و أجیب عن الأوّل: بان الاضافة تعرض للممکنات في مرتبة ذاتهم و في الواجب بعد مرتبة ذاته - 
تعالی -. و عن الثاني: بأنْ عدم التغر عع عا من شأنه أن يفعي و إن لم یکن نتفي ا بالفعل. 
پوجد في الفارقات بخلاف الواجب. (ب) 

2 قوله: «بینه» خبر «یکون» و الضمير في «بینه» یرجع إلى العدوم. و كذا ضمير «مثله». و ضمير 
«یعود» إلى المثل. و قوله: «فإن كان مثله» بیان الفرق و ابطاله. و الضمير في «مثله» يعود إلى 
المعدوم أيضا. و کذا ضمير «يعود» إلى المعدوم. و قوله: «فقد صار» نتيجة لا سبق, أو جواب 
لقوله: «فإذا أعيد» المقدّر؛ الموضوع لايكون واحداً لا حين بقاء الذات بين الابتداء و الاعادة 
ا 0 

3.إشارة بذلك إلى کون مثله ليس هو نما يصحّح إذا صدق عليه أنّه ليس الذي كان عدم؛ و إِما يصحّح 
هذا إذا امتاز عدم ما فرض مثلا عن عدم ما فرض مبتدا في حال العدم. و هذا ما يستلزم 
وجودهما لاستحالة انفكاك الشيء عن الوجودكا مر آنفا؛ و إليه يشير بقوله: «فقد صار المعدوم 


.١‏ ص: مخبر سس لان ۲ س: اهو لانه ليبس 
؛. س. الف. خل: + دو /و هو الاظهر لفظا 0. ص: نعاد 


5 خلال 1 ۷ صء ط . ق. ب. س. الف. خل: و اذا 


۸ الف. خل: يجوز ٩‏ س.ع: وجود 
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۱۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (۵) 


لوقت الثاني لا الموجود في الوقت الاوّل. 

[د]: ورفع للتفرقة والامتیاز تیا 
والعاد حيث لويكن معادلا من حيث کونه 
05 والامتیاز بينهما ضروری. 

وهذا الوجه لا'يبتني على کون الزمان من 
الشخصات. بل یکی کونه من الامور ۳ 
هي آمارات للستشخّص ولوازم للهوية 
9 العينية الى ها آمثال من نوعها واقعة 
في الأحیاز " والاوضاع و و 

واعتزق عل هذا الذليل بان لا تلم ار ما 
وعد ف الرقك الأ ذل كوو سينا ون 
یلزم ذلك لو لریکن الوقت آیضا معادا. 

ثم بهذا الکلام آورد علی ما یقال: لو اعد 
الزمان بعينه لزم التسلسل؛ لأنه لا مغايرة بين 
ماهتا هت زلا بالرجوی و لكي 
من العوارض المشخصة؛ وإلا م تكن له إعادة 
بعينه. بل بالسابقية واللاحقية بان هذا في زمان 
سابق وهذا في زمان لاحق. فيكون للزمان 
زمان, فيعاد بعد العدم ويتسلسل. 

أقول في دفعهم': إِنَه لايحتجبن عن فطانتك 
ان السبق والابتداء واللحوق والإنتهاء من 
العانی الذاتية لاحزاء الاق كا حسقق فی 
مقامه. وبا محملة وقوع کل جزء من أجزاء 
الزمان حيث وقع او يقع من الضروریات 
الذاتية للهوية الز مانية لایتعذاها, وکدا نسب 


کل جزء منها إلى غيره من بواقي الأجزاء؛ فلو 
فرض وقوع يوم الخميس يوم الجمعة كان مع 
فرض وقوعه يوم الجمعة يوم الخميسء وکدا 
لو فرض وقوع 5 فى الغد كان مع كونه في 
الفلا مسن لا كؤته مين موه لب لا یکین 
انسلاخه عنه. فحينئذ فقول" اسان لهذا 
کونه "مبتدءأ عين هويّته, فلو فروض کونه معادً 
لاینسلخ " عن هویته فیکون حينئذٍ مع كونه 
معاداً حسب الفرض مبندءا محسب الحقيقة؛ 
لاه من تام فرضه فاستقر الاساسان وانهدم 
۱ 

و اعسلم أن الزمان عند التکلمین لیس 
بموجود حقيق, بل هو عبارة عن آمر نسبي هو 
موافقة أمر حادث غريب يجعلونه تأريخا؛ وهو 
مأخوذ من العرفء ولهذا ردّد الشيخ ليكون 
البیان شاملاً لذهمهم إلراما طم. 


الشفاء (الإلهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ق‌الدلالة على الموجود والشيء وأقسامهما الأول 0۸۸ 


هه و © هه و و هه هه هه« »هه ©« ©« ©« هه و ها واه و واو واه 
© ه ه وه © هوه و وه هو هو و هاه > و و 
۵ و ۵ و و © مه وه و و ۵ وه و ۵ اه ها اه ه واه 9 
۰ 


موجودا علی النحو الذی و مأنا إلية فها سلف [انفا»: إن هذا من حملة الأشياء التي تصدی 
لتفهیمها. (العلوی) 
أي: العاد. (ب) 

4 آی: لان البدل. (ب 

5 لا یخن على المتبصر أن في کل ماذکرته -(کذا)-وذکره غهری في تفسير قوله: «وعلى أنّ العدوم» 
- إلى آخره -فیه تکلفات لايخلو عن تعشفات. و الذي سنح لي في بادي نظري أنه هکن أن يضر 
هذا يوسي عله ا روتكدو افا تكلنا. فأشير أَل إلى نكتة هي: ۳ ن الأمثال انا تتفارق و تتخالف 
بمخصّصات وعارضات. و لايلزم أن تكون هی المشخصات و إن لوست و يما 
للمشخصات؛ فکل مخصّص لایلزم أن يكون مشخصا. إن اختلاف أزمنة حدوث اشوادث من 
الخصّصات و ن م يكن من المشخّصات. و ظاهر أنّ أحد المثلين. الحادث في زمان غير مثله 
امحادث في زمان آخر؛ فالشخص الواحد لایتّصف قطعا با یوجب اختلافه ضرورة أن الشخص 
لواحد لایخالف نفسه, إذاكان ن اختلاف زمان احدوث مستلزماً للتغایر م یختلف زمان حدوث 
شخص واحد. فلو أعيد العدوم بشخصه اختلف زمان حدوثه فیلزم اتصاقه با یوجب اختلافه. 
لا يقال على تقدير امتناع اعادة العدوم هذا صحیح! لا تا نقول هذا صحیح صادق مطابق للواقع. 
و کل ما یستلزم خلاف الواقع خلاف الواقع. فاذا كان ن إعادة العدوم مستلزماً مخلاف الواقع كان 
0 و الفطرة تاک ها ار ن الحدوث مستلزم للاختلاف الحادث. فعلى 
تقدير أن يكوق الا هذا م يكن وقوع ذلك القدّر. 
فبعد هذه النكتة یظهر لکلامه في مرامه وجه و توجیه بتفسير و تحریر ظاهر. (الدشتکی) 

6. الظاهر ان هذا الكلام ميني على ما تقرّر عند الشيخ أن نّ الوقت مشارك للوضع و الموضوع في 
الدخلية في التشخيص. (السبزواري) 

7 المراد با خاصَة صّة ماله مدخل في المجملة في اهذية بالذات أو بالعرضء و الزمان و إن لم يكن مشخّصاً 
لكنه لازم لما له دخل في التشخص, فان الزمان ن مقارن للحركة لاينفك عنها؛ ؛ و المركة علة معد 
فإذا أعيد الشخص أعيد جميع علله و أسبابه لا حالة, و جميع ما يصحيها ويلزمها؛ فلذا يعاد 
الزمان ايضا. . ومن تحصّل له تحقيق أمر التشخص لايقدّم على منع شيء ما ذكره ه الشيخ في هذا 
البيان. (ملا أولياء) 

8 ما قال «من خواصّه». لا الزمان ن ليس من المشخصات عند الشيخ. (سمس) 

9 قو له +«واذا اعد [وقته]كا ن العدوم غير معاد»؛ لاه لیس في وقت آخر, بل في الوقت الاوّل .و هذا 
الدلیل هو الدی قاله بقوله: : لاه ن العاد» إلى آخره. و قوله: «فان کار ن المعدوم تجوز اعادته» إشارة 
الى ما یلزم من الفساد. و قوله: «و اعادة جملة العدومات». إلى اخره. بالرفع عطف على «اعادة» 
التي هی فاعل «تجوز». و قوله: «و الوقت إِمّا شيء» إلى اخره. و الواو للحال, و هو اشارة إلى أن 


البداهة حکم 
ببطلان هذا 
القول 


الشفاء (الالهيات) المقالةالأولى؛ الفصل الخامس: ف‌الدلالة على الموجود والشىء وأقسامها الأوّل 00 


على أنّ العقل * يدفع هذا * دفعاً لايحتاج فيه' إلى بیان, و کل ما يُقال فيه 
فهو خروج عن طريق التعليم. 


الوقت لازم الاعادة. «لانه إِمّا شيء له حقيقة». إلى اخره. يعني ی ی 
أو بالتبع. (سلهان) 

0. اختلف [الحكما با ی وت كال ون : إن له حقيقة و وجود. و قال بعضهم: إذا كان 
ی تطلوها و اريك مین المرض عفاا بالشیبه اليه , فقیل: عدن هذا وقت ذللت» مثلا اذا کان 
رها طلوع الشمس معلوما عند زيد. و زمان وجود النهار غير مقدم , قال: وجد النپار وقت 
طلوع الشمس فصار طلوع الشمس وقتا لوجود النهار. .وان کا و تفت فصحٌ أن 
بقال: الوقت موافقة موجود لشيء من القولات التسع العرضي. (ب 

1 أى وقت استثناف, و وقت عود. (ب) 
آی: .لیس وقت لأجل المبتدأ و وقت للاعادةء و ذلك لازم للاعادة کما عرفت؛ و هذا الدلیل جدلن 
على کین ال بلقت من الشتصات؛ لا شخ لايقول به لل أذ تم 
الخصم كما حكي أَنّه وقع هذا البحث للشیخ مع تلمیذه ه همنیار, و کان مُصرًا على التغایر بحسب 
اخارج. بناء على أن الوقت من العوارض الشخصة. . فقال الشيخ: إن كان الأمر علی ما تتزعم 
فلايلزمني الجواب لأ غير من يباحثك؛ ,و نت أيضاًغير من يباحثني*؛ فبهت التلمیذ ! فعاد إلى 
الق و اعترف بعدم التغایر, و آز د الوقت ليس من جملة المشخصات. ( (سلمان البحراني) 

#۶ قارن: « الباحثات». ص ۱۵۶ 

2. يعنى على أن القول بالاعادة يدفعه العقل بالبديهة لا حاجة فيه له ی دلیل و و ماذکر من البیانات 
ما هو على سبيل التنبيه المزيل للخفاء ء العارض من أمور خارجة. لولاها لكان التنبيه أيضاً 
تكلّفاً؛ فتنته ! (ملاأولياء) 

3. لأنته يلزم تخلّل العدم بين الشيء و نفسه. (ب) 


.١‏ الف: إليه 


لكل واجب و 
مكن خواص 


الى الواجب و 
المگن 


خواص الواجب 


الشفاء(الاطیات) ‏ . القالةالأولی؛ الفصل‌السادس: فيابتداء القول في الواجب الوجود و... 0۹۰ 


فصل [ ۱ ] 
في ابتداء القول " فی‌الواجب الوجود والمکن الوجود. و ان 
الواحت الوحوه لاعلة له ان اکن الوه معا[ 
و أن الواجب الوجود ' غير مکانی" لغيره في 
الوجود. ولامتعلق' بغيره؛ فیه. 


و نعود* * إلى ماکنّا فیه(» فتقول "أن لكل واحد من الواجب الوجود 
والمکن الوجود خواص. 
فنقول: إِنّ الأمور التي تدخل في الوجودد:» تحتمل" في العقل الانقسام إلى 
[۱]: [1]: فيكون منها ما إذا اعتبر بذاته لم يجب وجوده؛ ؛ و ظاهره أنه لايمتنع 
ایضاً/ وجوده. و إلا لم بدخل في الوجود؛ و هذا النشی. هو فى حبزالامکان؛ ۷۳۵۵ 
[۳]: و یکون منها ما ذا اعتبر بذاته وجب وجوده. 
فنقول: إن الواجب الوجود بذاته لا علّة له. © و ار الممكن الوجود بذاته 


شب 


۱ نما قال: «في ابتداء القول» لان : الفصل التفصيلى التامٌ في بیان الواجب يجىء في المقالة النامنة. 
(قوام‌الدین). 

2 قوله: «و نعود. ٠.‏ تفصيل لما ذكر في العنوان کاهو دابه, ٠‏ يعني نعود إلى البحت الذی کتا فيه في 

الفصل السابق. و هوالبحث عن أمر الواجب و المکن بذكر المخواصٌ لكلّ واحد و إثباتها. وهذا 

العود یتحقق في هذا الفصل والآتي معا (ملاً اولیاء) 

قوله: «نعود...» ای: إلى البحت عن العوارض الذاتية لوضوع هذا العلم. (ب) 


۱. ب: - الوجود ". م. ل: مکاف ۲. الف: یتعلق 
أ. م: لخیره ۵ م: بعود ۱ ب: و كول 
/. خل: بحتمل /. م: فظاهر 


ن۹۲ تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین حمد الشهرازی (اللاصدرا) 


[تعليقات الفصل السادس] 


[في المواذ الثلاث] 
8 ۱) قال: ونعود إلى ما كثافيه... 
دق الوعووو لقف العاكفين ۳ 
فنا حالم از شيا د لضو موضیوا رتوار 
إلى أن لامفهوم بعدهما أعرفء ولا أقدم من 
لضروری, واللا ضروري؛ فاذا نسبت 
الضرورة إلى الوجود یکون بر و''إذا 
نسبت ۵۵40/۱۲ إلى العدم كان امتناعاء وإذا 
نسبت " اللاضر ورة إلى أحدهما أو كليهما كان 
الامکان العامٌ أو الخاصٌ ‏ فعاد إلى خواص کل 
منها*" بحسب المعنى والمفهوم؛ لان اضواض 
والأعراض الذاتية للأقسام الأولية للموضوع 
هى کالبادی للأحوال الذاتية لأأقسام الأقسام 


فينبغى تقديها. 


[في تقسيم الموادٌ الثلاث] 

8 ۲) قال: إن الأمور ای تدخل فى الوجود... 
اعلم أَن القوم أوّل ما اشتغلوا*" بالتقسیم 

للشيء إلى هذه المعاني التلائة نظروا إلى حال 

الاهیات الكلية بالقياس إلى الوجود والعدم 


بحسب مفهومات الأقسام من غير ملاحظة 
نسبتها إلى ما فى الواقع بمقتضى البرهان. 
فوجدوا أن لامفهوم كليّاً إلا وله الاتصاف 
وا اه 

فحکوا أوّلاً بان کل مفهوم بحسب ذاته. 
إنا"' يقتضى الوجود أو بقتضی العدم, أو 
لايقتضى شيئاً منهما. فحصل الأقسام الشلاثة: 
الواجب لذاته. والممكن لذاته. والممتنع لذاته. 

وتا احهال کون الشيء مقتضياً للوجود 
والعدم جميعاً فيرتفع بأدنى التفات من العقل؛ 
وهذا هوالراد من کون الحصر بين الشلاثة 

2 ۳ جاووا إلى المر‌هان وجدوا ن احتال 
کون الماهية مقتضية لوجودها مر غير معقول 


٠م‏ : العامین / وهکذا يمكن ان يقرا ما في «د» 


۱ مءقم: وجوديا 7 . تم : نسب 
2275 وت ۶6 منهیا 
۵ استقبلوا ۲ قمءمنهما 


۷ د: +آن 


القالة الأولى / فصل (0) 


عدم الكثرة فى 
الواجب الوجود 


بیان أَنْ الواجب 


الشفاء(الافیات) ‏ القالةالٌولی؛ الفصل‌السادس: ف‌ابتداء القول في الواجب الوجود و... ۹ 


له علّةء' و إِنّ الواجب الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهاته *؛ و ان 
الواجب الوجود لایْکن أن یکون وجوده مكافتاً لوجود آخر. فیکون كل 
ی مساویً للآخر فی وجوب الوجود/ و یتلازمان. و إن الواجب 
الوجود لایجوز أن يجتمع وجوده عن كثرة آلبتة. و إنّ الواجب الوجود 
اور أن كرون" الحمقعه الى مت رکا فنا بوه من الوخره ‏ ی باه 
من لتخي رك رن كور رو كيه ره ی باق نا مر زا 
متكثر, ولا مشارك فى وجوده الذي يخصّه. 

آنا إن الواجب * الوجود لاعلْة له, فظاهر:» له ان كدان لواجب 


الوجود علّة فى وجوده. كان و جوده ای كل ما" وجوده پشی ء فاذا اعتمر 


3. أي ليس له کمال منتظر غیرحاصل, و بعبارة آخری: اه ليس حلا للحوادث؛ بأنّ الواجب لوكان 
له کیال غیرحاصل فاذا حصل له لايد له من علد فتلك له لایجوز آن تکون ذات إلى الو 
دام بدوام الواجب؛ بل تعین أن تکون من غيره. فلزم آن تکون للواجب علّة؛ و قد ثبت اه لا علّة 
له, فتلك الساألة تستنبط من هذه. 
إذا تحصّلت من صحفنا أن اجعول الا و بالذات هو نفس ذات العلول و جوهر ماهیته, و من 
الستبین أن مرتبة ذات العلة متقدّمة في حاظ العقل عل مرتبة ذات العلول ترما بالذات, فاد 
كل جائز فانه في مرتبة ذاته اجعولة و سنخ جوهر ماهیته البتدعة. تلزمه الاضافة إلى ذات 
الجاعل بانحمولية و الجاعليّة. إذ لحاظ ذاته بعینه حاظ شيء من تلقاء شی». و آمّا الجاعل فذاته 
متقرّرة في مرتبة ليس فبها ذات الجعول, فإضافة الجاعليّة والعلية ليست مكتنفة في تلك الر تبةه 
فاذاٌ هو فی نفس مرتبة ذاته لیس تعرضه الا ضافة, بخلاف المحعول, فار" ن الإضافة تقترنه في نقل 
مرتبة الذات العلولية. وفي سنخ جوهر الماهية امجمولة جعلاً بسيطاً. و لعلّ شر یکنا السالف رام 
ذلك حيث قال: «لاالضاف» ١_‏ كذا) -.(مير داماد) 

4 إشارة إلى اللازم نما سبق من الطالب. ٠‏ فكونه غير مضاف لزم كونه غيرمكاف, .و عدم تغيره من 
وجوبه من جميع الجهات. و عدم تكثره ه من عدم أجتاعه عن الكثرة, و عدم مشاركته في الوجود 
الخاصٌ من عدم مشاركته في احقيقة. (قوام الدين) 

5. ناظر إلى عدم التکاف, والمراد أنه غير مضاف في وجوب وجوده الذى هو نفس ذاته. (ملا أولياء) 


3 بق جاو أن الممكن... علّة 1 م یکون ۲ ق۰ ب: دمن الوجوه 
؛. خل: كانت /وهى الاجدر .ب: +کان/س: + لد 
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۹۳ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (1) 


طعا اول شاد اس ین لقن 
شرعوا في شرح خواصّه انکشف معنی اخر 
لواجب الوجود. وهوما وجوده نفس ذاته. 
وهذه عادتهم فى بعض الواضع لسهولة التعل. 


لابح ی 

وأا الشيخ فسلك فى التقسير مسلکا آقرب 
إلى التحقیق, وهو أنّ كل موجود إذا لاحظه 
العقل واعتبر ذاته من حيث هی هی وجرّد 
النظر عیا عداه الیه. فلامخلو [۱]: ما آن یکون 
بحیث عي له الوجود. بان یکون ذاته بذاته 
مصداقاً لحمل الموجود بالعنی العام؛ [۲]: أو 
لايكون كذلك. 

فالاوّل: هو الواجب الوجود' بذاته. واحق 
الول 

وأا الثاني: فهو لايكون متنعاً حيث جعل 
المقسم, الموجود, فلنسمّيه مکناء سواء كان 
ماهية ' أو إنية. 

فالممكن ما يفتقر في كونه موتجوداً إل شي» 
وراء نفس ذاته. وهتف الا متر الدىق به يصير 
حکوما عليه بالوجود. سواء كان بانضام شيء 
إليه أو بتعلّقه إلى شیء. فالاوّل كالماهيات 
الموجودة, والشانی كالوجودات؛ فوجودية 
الاهیات بانضمامها بالوجود أو اتحادها به. 


وموجودية الوجودات بصدورها عن الجاعل 


لام جعلاً بسیطاء فصداق حمل الوجود" العام 
ومبدا انتزاعه في الواجب لذاته هو نفس ذاته 
بذاته بلا اعتبار حيثية آخضری, تقبيدية آو 
تعليلية؛ وف الممكن بواسطة حيثية اخری 
غهرنفس الذات اتضمامية آو * اتحادية اذا آرید به 
ماهية من " الاهیات. أو ارتباطية تعلقية إذا 
آرید نحو من انحاء الوجودات فامکان الاهیات 
الخارجة عن مفهوماتها الوجود والموجود 
عبارة عن لاضرورة وجودها وعدمها بالنظر 
إلى ذاتها من حيث هی هی, وإمكان نفس 
لوجودات هو کونا بذواتنا متعلقات 
ومرتبطات و حقائقها تعلقات وروابط إلى 
الواجب ا لمح بذاته» فحقائقها حقائق تعلفية. 
وذواتها ذوات فيضانية لمنبع الوجود. وهی 
كأشعة لنور الأنوار بخلاف الماهيات. فإنها 
ثابتة في أنفسها ون لمتكن ثابتة قبل الوجود. 
إلا ا اعيان متصوّرة بکنهها مادام وجودها 
ولو فى العقل, فإنها ما'لم يتنوّر بنور الوجود 
لايمكن الاشارة إليها نا ليست موجودة ولا 
معدومة في وقت من الأوقات, فهى باقية على 
احتجاها الاق وبطونها الاصلي أزلاً وبا 


۱ ط: -الوجود ۲ . ط: ماهیته 
". د: موجود /ع: الوجود / وهو الأظهر 
غ. ط: -آو فب رحن 


٩‏ ما 


عدم اجاع 
وجوب بالدات و 

بالغير معا في 

شىء وان - 


عله ورد 


المکن و عدمه 


الشفاء(الاطیات) ‏ القالةالاولی؛ الفصل‌السادس: ‌ابتداء القول في الواجب الوجود و... ۲ 


بداته دون غيره' يجب له وجود؛ و کل ما إذا اعتبر بذاته دون غبره و 
يجب له وجود" فلیس واجب الوجود بذاته. 

فين اله ٍن" كان لواجب الوجود بذاته ف ذاته" علهة ل یکن واجب 
وه ‏ فق ی ار ار ای اتود اعد ۸۱ 

و ظهر* 7 من ذلك آنه لايجوز أن یکون شیء واجب الوجود بذاته و 
واجب الوجود بغيره؛ لاه إن كان يجب وجوده بغیره فلايجوز أن یوجد دون 
غيره. و کل ما لايجوز یوجد دون غبره" فیستحیل وجوده واجباً بداته. 
ولو وجب بذاته حصل؛ ولا تأثير لإيجاب الغير فى وجوده؛ و" الذي یوثر 
غيره فی‌وجوده فلا ایکون واجباً وجوده فى ذاته. 

و 1۹ ان کل ماهو بمكن الوجودده اعتبار ذاته فوجوده و عدمه کلاهما 
بعلّة؛ لأنته ذا وجد فقد حصل له الوجود متميّراً من" العدم. و إذا عده 
حصل له العدم متميّزاً من الوجود فلايخلو: 

القع ما ن بکون كل راهن ال مین ضا الداع عد 


6 عود إلى ماکنا فيه (ب) 

7 قد قلنا نْ سوق الکلام يد عل ان هذه السالة هی مسالة کون الواجب الوجود بذاته واجب 
الوجود من جميع جهاته. ثم إن الشیخ قرّر الدلیل في بعض كتبه بتقریر أوضح مما هاهنا. 
قال في «النجاة»[ص ۷ ۵]: ولایجوز أن یکون شيء واحد واجب الوجود بذاته و بغهره معاء فائه 
أن رفع غيره او يعتبر وجوده لايخلو: [الف]: اما 93 وجوب وجوده بداته على حاله. فلايكون 
وجوب وجود لغيره؛ [ب]: و اما آن لایبق وجوب وجوده على حاله فلايكون وجوب وجوده 


بدا مان رای 
۱. ل. ق. ب. س: -غیره /ق: بذاته دونه و 
۳ م: وجوده ] ط . خل: فتبیّن ۵ الف , خل: اذا 
1. ب. ص: -فی ذاته ۷ الف: -دون غيره ... بذاته ار 
4 ل.ق. س.م:-و كل ما... غیره ۰ ص:-و/الف: فالذي 
لاج ۲ب الف: عن ۳. الف: عن 


۱۱۵22 


ن :۹ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل () 


هس هه 3 


رقم التحقيق ی" هذا المقام يطلب من 
«الأسفار پا 


[في خواض الواجب بالذات و الممكن] 
8 “اقال: ان الواجب الوجود بذاته لا علّة 
ل 

ذكر من خواصٌ الواجب بذاته خمسة أمور 
أصلية. يتفرّع عنها؛ غيرها من الحخواصٌ. 

احذاها: | نه لاعلة له 

تاهاب الربجو وس کل عید 

وثالثها: اه لامكافى له. 

وا | تسه اف لاد كمن ننه 

وخامسپها: انه لامشارك له فی احقيقة. 

فیترئب عل هذه الامسور آنه لاتعلق له 
بغیره, ککونه عرضاً لوضوع أو صورة لادة. 
او مادة او ایکا مس ا ایا 
متغيراً في ذاته, أو في صفة متقرّرة لذاته. فلا 
موضوع له ولا مادّة له ولا صورة له ولا جنس 
له ولا فصل له ولا حدّ له ولا فاعل له ولا غاية 
له ولا مشارك له في وجوده الخاصٌ. /6841/ 

ما الاشتراك في مطلق الوجود فلايلزم منه 
كي :ولا خرف 

وذكر من خواصّ الممكن آنه حتاج في 
وجوده وعدمه ای علّة, أنه ما( يجب وجوده 


[كلّ ما يكون واجباً بغیره فهو ممکن الوجود] 
ات ار الا یه لاع ار[ 
[فظاهر ]... 

لا جوز آن یکون شیء واحد واجب 
هه ايد اون 
الوصوف بواجب الوجود بغيره تمكن الوجود 
لذاته لأنّه إن* رفع ذلك الغير أو ۸" يعتبر 
عورف كل [١]:إما‏ آن‌یبق وجوب '' وجوده 
بحاله ‏ [۲]: أو لايبق. فان بق فلايكون وجوب 
وجوده بغيره. وان م#يبق فلايكون وجوب 
وجوده بذاته. 

قثبت أن كل ما وجوب"" وجوده بغيره. 
فهو لایکون واجب الوجود بذاته. وظاهر أنه 
لایکون ممتنع الوجود بذاته"" لاستحالة اجقاع 
التنافیین؛ فلاحالة یکون ممكن الوجود لذاته . 
فقد بان ار كل واجب الوجود بغيره فهو مكن 


سس سب 


۱ :من 


۲ راجع: «والأسفار الأربعة».ج ۱ صص ۸۱-۵ ۳۹۶ 


۳ د: جو د: علما 

م. ط:-أو ماده لصورة 5. دنما 

۷ قم: -لیس ۸ -ن 
۸-۹ ۰ -وجوب 


تبصرة فى بطلان 
الأولويّة الذاتية و 
معرفه الوجوب 
بالغیر 


بيان قاعدة: 27 


لم يوجد» 


الشفاء(الاهیات) . القالةالولی؛ الفصل‌السادس: فىابتداء القول في الواجب الوجود و... ۳ 


[ب]: أو لا عن غبره. 

فان كان عن غيره فالغير هوالعلة؛ و إن كان لاحصل عن غيره” و من 
الى أن کل ما لمیوجد! 7 وجد فقد تخضص" بأمر * جائز* قير 

و کذلك فى العدم,و ذلك لا هذا التخصیص ‏ [الف]: اما أن تکنی" فيه / 
ماهية الامر. [ب]: أو لا تک" فيه ماهیتد۲ 

فان كانت ماهیته" تک" لأ الامرین كان -حت یکون حاصلاً - 
یکین ذلك لاد يو لكيس یازا فد قر خن رابخا خاش 

و إن كان لایکنی فيه وجود ماهیته, بل آمر يضاف الیه" وجود ذاته, 
فیکون/ وجوده"۱ لوجود كيه آخر غير ذانه. لاب منه. فهو علته ۳ فله 
۳۹ 

و بامحملة فإنما يضير آحد الامرین واجباً " له* لا لذاته, بل لعلّة. أن 
المعنى الوجودي فبعلة هي علّة وجودية. و نا العنی العدمي فبعلَّة هی عدم 
العلة للمعنى الوجودي. 

وعلى ما علمت " فنقول: إنه يجب أن يصير واجباً بالعلّة*0, و 2 
بالقياس إلبها00. فإنّه إن لم يكن واجباء كان عند وجود العلّة و بالقياس إليها 


8 في بعض النسخ «بأمر جائز عن غيره» و هو أولى و أظهر. (ب) 
«غبره» فاعل «نخصّص». و اما کون با «غبر» فاعلاً لقوله «جائز» [جائز]. حق يصير المعنى إذا 
تخصّص المکن الفروض بالوجود جاز غیرالوجود له و هوالعدم. و إذا تخصّص بالعدم جاز غير 


۱ خل: + فهو اذن واجب الوجود ۲. ب: لم توجد 
© القده يخم كته الق عن وال الف: یکفی 
(. الف: لایکفی ۷ ص: ط ماهية ۸ ق: + قد ۱ 
. خل: تكفى ماهیته ۰ ب: واجباً بماهیته / خل: واجباً لماهيته 

۱ اليها ۲ ق: يضاف وجود ذاته إليه فکان وجوده للشیء 

۳ س: -فهو علته /م: عليه 6 الف: له ۵ ب: نم 
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٩۹۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (الملاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (5) 


[في إبطال الأولوية] 
8 تال : إِنْ كل ماهو ممكن الوجود... 

رید ان حاجة الممكن إلى العلّة دائماً في 
حالی وجوده وعدمه؛ فانه لا أن يكون 
حاصل الوجود, أو حاصل العدم في الواقع وإن 
ریکن شیء تا ساعار امعد اه دن 
ارتفاع النقيضين عن الواقع ممتنع, وأمّا عن 
مرتبة منه فلا" فإذا حصل شىء منهما في الواقع 
فلايخلو: 

:]١[‏ لا أن تكون ذاته بذاته كافية في 
اتصافها به وصدقها عليه, فتكون ذاته واجبة 
لامكنة. وقد فرضناها ممكنة . هذا خلف. [۲]: 
وإن لوتكن كافية فلها في كلّ من الحالين علة 
لامالة, وهوالمطلوب. امّا علّة الوجود فوجود 
العلّة. وأمًا علّة العدم " فعدمهاء لكن السببية 
والمسيّبية بين الأعدام كامتياز بعضها عن بعض 
نا يكون على سبيل التبعية وبالعرض کم 
عالخكرف ميق 


[الشيء ما لويجب لميوجد] 

8 ")قال: اه يجب أن يصير واجباً بالعلّة'... 
يريد بيان أنّ" المکن ما لیصر" واجبا 

بعلّته الموجبة له لويصر موجودا؛ وذلك لأنه 

بعد مق ما یستی علّة لا أن يجب وجوده أو 


ل يجب؟ فان وجب فذاك. وإن لیب فهو بعد 


بمكن الوجود. لويتميز وجوده عن عدمه 
ولميحصل الفرق فيه" بين هذه الحالة والحالة 
الأولى" لأنه جوز وجوده وخجور عدمه 
/ فيحتاج في* حصول أحدهما إلى حال 
ف 

والسؤال مع تللق انها ات تخت اذ 
عکی؛فان كان مكنا بعد. فكان ۱ حاله الحالة 
الأولى؛ والفروض خلافه . هذا خلف؛ وان 
وجب فوجوبه با هوالموجب له. وهوالعلة 
لاغير''. 

والشيخ قزر ذلك الشق بانه إذا جاز وجوده 
وعدمه مع تحقّق علة الوجود فيحتاج إلى 
انضمام علّة آخری, وهكذا يرد السوال ويلزم 
الإحتياج إلى علّة ثالثة ورابعة, وهكذا إلى 
غبرالنپ‌اية , فيلزم التسلسل؛ ومع لزوم 
التسلسل سواء كان ممتنعاً أو لا نقول: لايخلو: 
[1]:إماأن حصل الوجوب والایجاب"" 
بمجموع تلك العلل التسلسلة, [۲]: ام لا؛ 

فان حصل قثبت الطلوب, وهو: أن الممكن 
ما ليجب بعلّته م یو جد . 


١.قمءخ:‏ +أيضاً ؟. ط:_فلا 


۳ ط: علة العدم ء . کدا 


ه. م:-آن 1. قم , خ: لم يصير 


۷ : - فيه ۸ قم: + هو 
٩‏ من ۰ ط : فقد كان 
۱ م:-لاغير ۲ : فالايجاب 


الواجبین 
الفروضین 


ی 


الشفاء(الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصل‌السادس: ‌ابتداء القول في الواجب الوجود و... ۹ 


عکناً آیضا؛ فكان يجوز أن يوجد' وأن لایوجد غيرمتخصّص بأحد 
الامرین, و هذا محتاج' من رأس إلى وجود "' شيء ثالث يتعين له به الوجود 
عن العدم. أو" العدم عن الوجود عند وجود العلة؛ فيكون ذلك علة اخرى. 
ويتادى الكلام؛ إلى غيرالنهاية. و إذا تمادي إلى غيرالنهاية لريكن” ‏ مع ذلك 
قوت ١‏ لمبوعو ا قاذ كوو راض وهو" هذا غال 214لا لاه 
ذاهب" إلى غيرالنهاية في العلل فقط. فإنّ هذا في هذا الوضع بَعْد مشكوك فى 
إحالته؛/ بل لأنْه لم يوجد بعدٌ ما به یتخصّص و قد فرض موجودا. فقد صحّ 
أن كلّ ماهو مكن الوجود لايوجد مالم يجب" بالقياس إلى علته". 

فنقول”: ولايجوز أن يكون واجب الوجود مكافتاً لواجب وجود آخر.» 
عن یکون هذا موجوداً مم/ ذلك» و ذلك موجوداً مسع هذا؛ و لیس 
أحدهما علةَ للآخر *. بل هما متکافتان في آمر لزوم الوجود*؛ لانته لايخلو"' 
اذا اعتمر" ذات أحدهما بذاته/ دون الاخر. [الف] اما أن يكون واجباً بذاته؛ 
]أو لایکون واجبا بذاته. 


9 بیان لبطلان التالی امحذوف أقير مقامه, و تقدیر الکلام: و إن كان لاتحصل عن غيره. فهو من ذاته و 
ها ریا و 

0 الراد من الواجب اعد من آن یکون واجب الوجود. او واجب العدم. (ب) 

1 یعنی بناء علی ما علمت من ان المکن لابد له من عله فنقول لابد آن عت باْعلة. (ملا آولیاء) 

2. هذا في إثبات أنّ المکن الوجود مال يجب لعلته لم یوجد. و بعد هذا الانبات بظهر نف الأولويّة. 


(س م س) 

3. هذا لاشكک فيه. ولاشلت أيضاً في اه كما تبطل الأولوية الخنارجيّة تبطل الأولوية الذاتية و جری 
فها. (ملا اولياء) 

انات: أيضا وقد كان يجوز آن یکون موود ۲ الف: يحتاج 

5 أن الامر 0. بء قء م, الف : لا يكون 

(. ص. ط ق. الف. خل: تخصّص ۷ ص. ط الف: وجوده 

۸ ل.م: -قد 8 الف: -به الوجود... وجود ۰ب الف: ذهب 

۱ بحسب ۲ : عليه ۳ ص: و قول 

۶ الف: +و ۵ اعتبرت 


۱۱923 


8914 


۹ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل () 


وان بخصل فلم يكن ما فرضناه علة 
لو جودا علّة له هذا خلف. 

وأمَا صيرورة الشیء فق لمي عله | وم 
خرن أ يت یکی اول له روهار 
العدم ولو غير بالغة حدّ الوجوب. أو"كون 
أحد الطرفين أليق بالنسبة إلى الذات الامكانية 
لياقة غير واصلة إلى حدّ الضرورة.. لا من قبل 
مبدأ خارج, ولا باقتضاء و سببية ذاتية, فهذه ' 
كلّها من تلفيقات التا خرین لايحتاج إبطاها إلى 
كثير مؤونة بعد تعّف * حال الماهية والوجود. 
ومعنى الاقتضاء . وأن الماأهية من حيث هي هي 
لاسيية فا یاس ل الوجود لا تما و 
ناقصا. عدل انا قد بسطنا الکلام فی ذلك 
المبحث فى«الأسفار الاربعة» من اراده 
فليراجع' الیه " 


الإمكان لایکون بالغیر] 
8 ۷ قال: وبالقیاس الما... 

اعلم أن كلاً من الوجوب وشقيقيه” یتصوّر 
بحسب السفهوم أن يكون بالذاتبالغير 
وبالقياس إلى الغير, فهذه تسعة أقسام, لک 
الفحص والبرهان أبطلا کون الامكان حاصلا 
بالغير. 

وذلك لأنّ موضوع الامکان بالغير [۱]: ِا 
المکن بالذاتقيلره آن يكون شيء واحد 


حاصلاً بالذات وبالغير جميعاً. وقد ثبت بطلانه 
عثل مامر. 

(۲): وامّا الواجب بالذات. [۳]: آو المتنم 
بالذات. فیلزم انقلاب الحقيقة وزوال ما 
بالذات. فبق " الأقسام الباقية. 


[في بیان موضوع الواجب بالغیر و الممتنع 
بالغیر] 

فوضوع الوجوب بالغير ليس الواجب 
بالذات كما مس ولا الممتنع بالذات. والا لزم 
التناقض؛ بل المکن بالذات. لانْ معناه مالا 
ضرورة له في الوجود والعدم. لا إيجاب اللا 
ضرورة فبهماء ولا أمر بالفعل, /6۸42/ 
فالامكان حالة استعدادية نسبته إلى الضرورة 
نسبة النقص إلى القام. 

وکدا موضوع الامتناع بالغير لايكون إلا 
المکن بالذات دون المتنع بالذات. والواجب 
بالذات عثل ما علمت. 


۱ ط : للموجود ۲ :و 

ره اج نو 6 . خمر «أمّا صیرورة» 
0. قم : تعریف 

1. ط: فليرجع 


لا قارن : «الأسفار الأربعة» ج ۱ص ٩‏ وج 1 ص ۳۳۱ 
۸ د: شفيه 


9. كذا 


ات و 
البحث و بیان 
آطرافه 


الشفاء(الاطیات) ‏ المقالةالأولى؛ الفصل‌السادس: ق‌ابتداء القول في الواجب الوجود و... 0۹ 


فان كان واجباً بذاته فلایخلو: 

۱ إِمّا أن یکون له وجوب أيضاً باعتباره مع الشاني. فیکون الشیء 
والضكة اهشور داتفه نو انقب اه امه از کت 
قد آمضی. 

[۲): و إِمًا أن لایکون له وجوب بالآخر, فلايجب أن يبع وجوده وجود 
الآخرء و يلزمه ” ؛ بل" لايكون لوجوده علاقة بالآخرء حىٌ يكون لا 
يوجد اذا وجد الاخر هذا. 

و أمّاء إن لم یکن* واجباً بذاته. فيجب أن يكون باعتبار ذاته ممكن 
الوجود. و باعتبار الآخر واجب الوجود. فلایخلو" [۱]: اما أن يكون الآ 
کذلك. [5]: أو لايكون 5 

فان كان الا خر کذلک فلا لو تخیفند: [1 آما آن يكوية وخوب الوجود 
هذا من ذلك" وذلك في حد إمكان الوجود؛ [11]: أو نی حدٌ وجوب 


الوجود'. 


4. أي ذهاب العلل إلى غيرالنهاية. (ب) 

5. ليكون بینها تلازم بدون التكافو. (ب) 

6. دليل لقوله: «لايجوز». (ب) 

7و «بلزمه» عطف تفسير یتبع, و قرينة صارفة عن كون التابعية بمعناها الظاهر؛ و المراد بالتبعية 
هوالعية واللزوم لا العلولية. (ملا آولیاء) 

8. قوله: «أو لایکون» و هو ظاهر البطلان؛ لاه إذالم يكن کذلك كان واجباً بذاته, فلايخلو: 
1 ما ن يكون له وجوب ایضا باعتباره مع الثاني. فيكون الف عروا حمو ا الرتعوك ارد اندتو و حي 
الوجود بغيره. و هذا حال, مع أَنّهِ يلزم الدور أيضاً. 
[۲]: و اما آن کر یا و مدع عن ی ره تقدّم الاوّل علیه. 


وهوینانی التکافو قطعا. و لظهور بطلانه ينا سبق سبق -لم يتعردض له. (مللاً أولياء) 
۱ م:-و ۲. ل: يقد ۳ ص: أن 
لفن اما ل م لایکون .١‏ ص. ط: + حینگذ 
۷ الف: ذاك ۸: او فی حد امکان الوجود 


اد او فى حد وجوب الوجود 


تن ٩۷‏ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الویی / فصل () 


[فى موضوع الواجب بالقیاس إلى الغیر ] 

وأمَا اللوضوع للوجوب' بالقیاس إلى 
الغير. فقد يكون الواجب بالذات والممكن 
بالذات دون الممتنع بالذات إلا بحسب التقدير 
بالقياس إلى ما يلزمه أو یستلزمه. إذ معنى 
الوجوب بالقياس إلى الغير هو ضرورة تحقق 
الشيء بالنظر إلى الغير على سبيل الا ستدعاء 
الاعم من الاقتضاء. ومرجعه الی أن ذلك الغبر 
تأبى ذاته إلا أن يكون لذلك الشیء, ضرورة 
الوجود. سواءً كان باقتضاء ذاتى أو بحاجة 
ذاتية. لأجل وجود تعلتي. فلكلٌ من العلة 
التامة ومعلوها وجوب بالقیاس " إلى الاخر 
هذا العنی, فوجوب العلّة بالقياس إلى المعلول 
عن وطن اوح دیس ار وها ان 
یکون هی ما وجب وجودهاء سواء كان بذاتها 
أو بغيرها. ووجوب العلول بالقیاس إلى العلة 
كونها بعامیتها متابية, إلا أن يكون معلوها 
ضروري الثبوت في ا خارج مع عزل النظر عن 
لقاو موی هاون السا كان 
هذاحا المعلول في نفسه. ويعبر عنه 
بالوجوب بالغير. 


آفي موضوع الممكن بالقياس إلى الغير] 
وان الوضوع للامکان بالقياس إلى الغير 
فنا يتحقّق فى الأقساء قاس ان اعتياء 


ليست بینها " علاقة' العلية والمعلولية. كحال 
الواجب بالذات بالقياس إلى واجب وجود 
لوطي او لارسةه سهان رتسا( 
الممتنع بالذات بالقياس إلى کنات موجودة. 


آفي موضوع الممتنع بالقياس إلى الغير] 

و ما موضوع الإمتناع بالقياس إلى الغير. 
فهو أيضاً قد يكون واجباً بالذات كا إذا اعتبر 
حاله بالقياس إلى نقائض ما يجب به أو يجب 
بالقياس الیه, كحاله بالقياس إلى عدم العقل 
الأوَل؛ وقد يكون ممكناً بالذات كما في حال 
المکن بالقياس إلى نقيضه أو نقيض علنته. وقد 
يكون تمتنعاً" کحال نقيض الواجب بالذات 
بالقياس إليه وإلى لوازمه ومعلولاته. 


[لايجوز أن يكون الواجبان مکافئین] 
© ۸) قال ولامجوز أن يكون واجب الوجود 
مكافتاً... 

قر علمت /6842/ أن وجوب الوجود 
بالقياس إلى الغير لايتحقّق في شيء إلا بالقياس 


م مین 
.١‏ قم: موضوع الوجوب /د: الوجوب 


۲ 3 4 بالقیاس ۳ غ1 ها 7 


۵ د.قم. مج بينها م7 


۶ قم: وجود 


1. قم: علاقية ۷ + بالدات 


تصوّر افتقار 


آحد الواجبین إلى 


الاخر مع 
تكافوهها 


المفسدة الأخوئ 


الشفاء(الاطیات) المقالةالأولى؛ الفصل‌السادس: ق‌ابتداء القول في الواجب الوجود و... 0 


فان ن كان/ وحوب الوجود هذا من ذلك. و ذلك' هو" فى حذٌ وجوب ۱24 
لوجود و ليس من نفسه أو" من ثالث "' سابق كما قلناه" في وجه سلف - 
بل من الذي يكون منه. كان وجوب وجود هذا” شرطأً فيه وجوب 93 
ما حصل بعد وجوب وجوده -بَعدية بالذات -فلاحصل 2 له وجوب وجود 
المتة. 
وإن كان وجوب الوجود هذا من ذلك'". و ذلك" فى حد الإمكان. فيكون 
وجوب وجود* هذا من ذات ذلك* و هو"' فى حذ الامکان, و تکون" ذات 
ذلك" فى حدّ الامکان مفيداً حذا۱۳ وجوب الوجود. و ليس له '2 حذ الامکان 
تاد من هذاه ذل لوصوب هرید العا لجرا | كدان موه 
إمكان وجود ذلك ليس علته هذاء فيكونان غهرمتکافتین, أعنى * ما هو علّته 
بالذات و معلول بالذات. ۱ 
م یعرض شیء آخر *. و هو أه اذا کان امکان وجود ذلك هو عدا 
إيجاب وجود هذا. م يتعلّق وجود هذا" بوجوبه"/؛ بل بامکانه. فوجب أن 5 


قد نسى الشيخ التعرّض هذا الشق. ٠‏ وکانه اظهور بطلانه م يتعرض له ؛ لاه إن م يكن كذلك فكان 
ی و تقد.ع الا ول علید. .و هو یناف التکافو. (النوانساري) 

9 لأن الفروض عدم افتقارهما إلى آمر خارج. کیامر. (ملا أولياء) 

0. آي لاذوّل. وال یلزم الدور احال. (ب) 
هذا الشق ما ل يتعرّض لابطاله. إذ انفراد أحدهما بالعيّة ظاهر البطلان, أو منافٍ لوضع مسألة و 
التكافوؤ. (النراق) 

1. إشارة إلى عدم لزوم الدور على هذا الشق. حت تظهر فائدة الترديد. (ب) 


نان غمر متکافتن (ب) 


۱. ب: -و ذلك ۲ سء م: -هو ". نب + الثامن /نن:و 

6 ل.م ب. الف: قلنا ۰ وجوب الوجود لهذا لعي +البانی 

۷ ب: + الثاني ۸ ب: وجود وجوب ٩‏ ب: + الثانی 
٠.س:-وهو‏ ١١.سء‏ الف: فيكون ۲ + الثانى 

۳ب + الاوّل ۵۶ فیکون 6. ب: -لم یتعلق وجود هذا 


۱ ب.م: بوجوده 


٩۸ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (5) 


إلى ما هو علّة موجبة له, أو معلول واجب به'. 
فلايتحقق بين واجبين بالذات. 

والمراد بالتکاف بين شيئين في الوجود 
هوالتلازم العقلی بینهیا بان يكون كل منهما 
يستدعى كيت الذاق :وجو الا خر ويا 
الانفكاك عنه. وهذا بعينه معنى الوجوب 
بالقياس إلى الغير. وهو غير معنى الوجوب 
بالغير. لكنّه لایتحقق الا بين شيئين. كل منهما 
يجب بالآخر بوجه أو كلاهما يجب بثالث يوقع 
العلاقة بینهیا. فا کل شيئين لايكون أحدهما 
موجبا للاخر. ولا آیضا يوجبها| شيء ثالث 
بوقم العلاقة بینهاء بان آوجب ذلك الثالث كاد 
منهیا بالا خر آو مع الآخرء فلا لزوم بینها في 
الوجود. ولا العقل یأیی فی النظر ای کل عتم 
انفکا که عن الا خر کا سیجی ء تحقيقه في مبحث 
التلازم بين الهيول والصورة, وسيشير إليه' 
الشيخ أيضاً. فإذاً لاب في" التكافؤ بين الواجبين 
آن یکون كل نا ضيب نا خر أيضا ولايكق 
کون کل منهما واجباً بذاته. 


[تلخيص ما أفاده الشيخ في المقام] 
اذاتقدر هذا فلنعد إلى توضيح التن, فنقول” 
تلخيص ما أفاده الشيخ: اه إذا فرض کون 


إذا اعتهر ذات أحدهما بذاته [1]: إِمَا أن يجب 


ها 

فان وجب وجوده بذاته. فلايخلو [الف]: 
تا آن یجب وجوده بالا خر ایضاء [ب]: 
وات 

والأوّل: باطل كما علمت. والثاني يوجب 
كلاق ينا فنا يف لاسن تعدها 
بالاخر. فلا تلازم بینهیا عقا 

وان لب وجوده بذاته فکان" مکنا بذاته. 
اذ لاتخلص عن القسمین واجباً بالآخر لثبوت 
العلاقة الوجوبية. فلایخلو [الف] إِما أن یکون 
الآخر أيضاً كذلك؛ يعني براقم احم 
بغيره [ب]: أم لا. 

فعلى الأُوّل لايخلو [1]: :لا أن يفيد الوجوب 
لهذاء وهو في حدّ الامکان. [ا]: أو يفيده, وهو 
في حد الوجوب. 

فان أفاده وهو /0۸43/ في حدّ الوجوب. 
فيلزم الدور وم بحصل وجرت وجود" 3 
ذلك الوجوب للآخر ليس من ذاته. ک 
هوالفروض, ولا من ثالث کبا فی التلازم الذي 
بين المعلولين لعلّة واحدة. بل من الذي يستفيد 


منه الوجوب. 


۱ دج -به ۲ ط: - إليه 
هنا وقع سقط فى نسخة «ع» 
نام 


۷ خ : وجوده 


". من 
. ب : فيقول 


1 :لكان 


الشفاء(الاطیات) القالةالاولی؛ الفصل‌السادس: ی‌ابتداء القول في الواجب الوجود و... 20۷ 


يجوز وجوده مع عدمه, و قد فرضا' متکافئین؛ هذا خلف. 

فاذن لیس يمكن أن یکونا متکافتی" الوجود في حال" مّا * - لایتعلقان 
بعلّة خارجة بل عي آن یکون/ آحدهما هو لول بالذات؛ و یک‌ون 
هناك سبب خارج آخر؛ يوجبهما جیعا (» بإيجاب العلاقة التي بينهما. أو 
یوجب العلاقة بإيجابهم. 


3. أي فساد آخر. (النراقی) 

4كامة «ما» مصدریية. وحاصل كلامه: ان ما سبق من كلامه إلى هنا كان إبطالاً للتکافو بين الواجبين 
بالذاك لکن للامطلفا : بل عل تقدیر آن لایکونا مسفن بعله خارجه عن زوفن هنا ال آخره 
إبطال التكافؤ بینها أيضاً لكن لامطلقا؛ بل یکون على تقدیر وجود سبب خارج عنهبا كم فى 
المتضائفين ا حقیقیین. 
و غرضه: اله لایجوز ان یکون التکافو بینهبا من قبیل التکافو ببن ال تضائفن امسقیقیین, و لا 
المشهوريين كما سيشير إليه بقوله: «کالاب والاین» و با محملة مقصوده إبطال جميع آنحاء التکافو. 
واستقصاء البحث في إبطاله بين الواجبين. (س م س) 

25 اشارة [لی قسمي ل ؛ تلازم العلّة والمعلول وتلازم التكافئ. 
و قولد: لوكي ریخا العلاقة امش ار يوجب العلاقة باجام|». إشارة إلى حال 
القسم الثاني. و كيفيّة علّية الثالث. 
ونان ذلك هام يكن بدّ في التلازم من العلاقة الوجودية -كما ظهر من توجیه الإستدلال 
الذکور - فلابدَ أ ن يكون المعلولان بحيث تتحقق بینهیا تلك العلاقة. و يرتبط وجود كل واحدا 
لا و ذ لايمكن علّية کل منهما للآخر للزوم الدور كلايد ان تكنو ار فراعت 
عليّتها. ولاعکن ذلك. .لا بان عليتهما أمرأ واحداً من جهة واحدة. والا لأمكن انفراد أحدهما من 
الآخر بالذات ولام يكن صدور الكثير عن الواحد من جهة واحدة. فلابد أ ن تکون بینها علاقة 
مع قطع النظر عن العلة, بحيث إذا أوجد العلة أحدهما فقد كان أوجد الآخر أيضاً. و هذه العلاقة 
ما هي تعلق کل منیا بحسب الماهية بالااخر, آعنی علاقة التضائف, فان المتضائفين هما الأمران 
اللذان ماهية كل واحد منهما مقولة بالقياس إلى الآخر. ولايمكن أن يوجد أحدهما دون ال خر و لا 
مقدّماً علیه. بل ایجاد كا مدي ایجاد ال 
فظهر أنّ في تلازم لتکافز علاقتین بحسب الوجود و بحسب الماهية؛ الأولى منها ناشئة من العلّة 
باقتضاء للثانية. فظهر آیضا ا المراد بالعلاقة التي بینها في قول الشيخ هو العلاقة بحسب الماهية, 


.١‏ خل: فرضناها ۲. مخ: متکافئین في ۳ الف: محل 
3 س: - آخر/ الف: عنهما 


۱۱924 
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تعليقات الميات الشفاء لصدرالدين حمّد الشبرازى (الملاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (1) 


وان أفاده وهو فى حدٌ الإمكان. فيكون 
زجوت فا مستفادا من امکنان ناك امكانا 
زاجعا له غر مستفاد من ذات هذا فلم یکونا 
متكافئين لا علمت من معنی التكافؤ. 

وایضاً لو كان ذاك سيب امکانه الذاتی علد 
لوجوب هذاء فلزم أن يجوز انفکاك وجود هذا 
من وجود ذاك. ویوجد مع عدمه؛ وهدا اس 
بنافى التکافو في الوجود. وأيضاً یلزم أن یکون 
ما بالقوة مقتضياً لا بالفعل, وأنٌ العصدم مفیدا 
لوجود. لأنّ الامکان آمر عدمی بالقوة. 

فاذن قدثبت" من هذه لمات استحالة 
کون الواجبین متکافتی الوجود. إذ لابد في 
التلازم من کون أحدالتلازمین " علّة مسوجبة 
الاخر, أوكونها معاً معلولی علّة خارجة. 
وجميع ذلك ينافي کون التلازمین واجی 
الوجود. 

فان قلت: كيف أبداً الشيخ في هذا الدلیل 
احتالات بعضها ينافى أصل الوضع فى هذه 
الدالتككون ا حذاالواعيوة فكت بالدات: 
واجباً بالآخر, والإمكان بالذات یناف 
الوجوب بالذات. 

قلنا: وضع المسألة في نی "کون الواجبين 
متكافئين في وجوب الوجود من جهة أن العقل 
را يحتمل عنده في ول النظر أن يكون في 
الوجود شيئان ذاتاهما تکنی فى لزوم الوجود 


هماء ولكل منهیا بالقياس؛ إلى الآخر من غير 
حاجة إلى آمر خارج عنهیا زائد على ذاتيهما: 
فکونبا واجی الوجود بالذات مذا العنی 
لاينانى عدم استقلال شيء منها في الوجود 
وافتقاره إلى الآخر؛ انا المنافى له افتقارهما معا 
أو إفتقار شيء منهما إلى ثالث. 


[لايد أن تعتبر العلية بين المتلازمين من 
وجه] 
8 ) قال: أو يكون هناك سبب خارج 
ی 

مفاده كما مرت الاشارة الیه: ان التلازم" 
عند التحقیق لابدّ له من علّة مقتضية. ویکون 
با بينها وبين معلوهاء أو بين معلولین شا لا 
كيف /۵843/ اتفق؛ بل من حيث تقتضي 
و اذاه ارتم لها فا واه ها اک 
واحد منها بالآخر, إذ کل شيئين ليس أحدهما 
علّة موجبة للآخر, ولا معلولاً له ولا ارتباط 
بينه| بالانتساب إلى ثالث کذلك. فلا تعلّق 
لأحدههما بالآخر. ولاوجوب له بالقياس إليه 
ويمكن للعقل فرض أحدهما منفكّاً عن الآخر. 

لكن كثير من الناس ومنهم أبو البركات 


١.خ:‏ قثبت ۲ م : التلازمين 
۳ د قم: انق غ. د:-بالقیاس 
و خ: التلازم 5. ط:_تلك 
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والضافان ليس أحدهما واجبا بالاخر * , بل معالآخر؛ والموجب ها 
5 العلة التي جمعتها. وایضا الادتان آو الموضوعان' الموصوفان به). وليس 
ای عم یک وجود الماتين أو الموضوعين "لما وحدهماء بل وجود ثالث يجمع بينهم. 
97 ذلك لاه 7 لا لو 10۶ 


وكلتاهما ذاتيّة؛ ما علاقة الماهية فظاهرة؛ و إِمّا الثانية فلاستنادها إلى الذاتي. و مؤدّي الكلام في 
كلام الشيخ واحد. و هو آن ایچاب العلة لما نا هو من جهة واحدة, اي جهة التعلّق من حيث 
الماهية كها اشعر به لفظ «جیعا» آیضا 
والتردید إشارة إلى صحّة التعبير بكل واحد من العبارتين؛ لأنّ الإيجاب إذا كان من جهة العلاقة 
فحینئز کا آن ايجاب التعلّقين واحد. فكذا إيجاب العلاقة و إيجاب المتعلّقين أيضاً واحد. 
فان شئت قلت: توجب العلاقة بايجاه|. و ان شئت قلت: بالعکس. 
و لیس هاهنا إيجابان, أحدهما: إيجاب العلاقة, وال خر: |یجابهیا مسترتبان أو غير متربّبين الا 
باعتبار؛ كما ان ن ايجابهما ليس إيجابين؛ و ليس العبارة الأولى إشارة إلى تلازم امیولی والصورة. كا 
ذهب إليه بعض المشاهير -1و هو صدرالتامین) -فان تلازمها من باب تلازم الم لة والمعلول؛ 
فتدبر. و عام التحقيق أوردناه في معلّقاتنا على «شرح الإشارات» فليطلب هناك. (ملا أوليا ع( 
6. التقابل التضایف كالابوّة والبنوّة متقابلان باعتبار وجودها نی امخارج في حل واحد و في زمان 
واحد من جهة واحدة, على مذهب من قال بوجود الا ضافات في امخارج. اما على مذهب من 
قال بعدمها مطلقاً فالتقابل باعتبار اتصاف الحلّ بها في الخسارج؛ والظاهر أنّ الشيخ لايقول 
بوجودها في الأعيان. 
و هذا جواب عن سؤال مقدر, تقديره: إن المضافين كذلك. وجوابه: ان المضافين لایکون أحدهها 
علّة الآخر و واجبا بالاخر بل واجب مع الآخر؛ فتوجها علة ثالثة» و اشار الپا بقولد: 
«والموجب ضما» شینان. العلّة الخارجة التي جمعتهما والمادتان أو الموضوعان الموصوفان پا 
ولكن ليس يكني في ذلك وجود الماد تين أو الموضوعين أو أحدهما؛ بل لابد من وجود أمر ثالث 
يجمع بینهما. والمادتان والموضوعات بمعنى واحد على المضاف المشهوري. هو محل المضاف 
احقیق. و هوالنسبة المتكرّرة. (سلهان البحراني) 
7.اي و قولنا: لیس يمكن أن ن یکونا متكافئي الوجود في ما لایتعلقان بعلّة خارجة. بل يجب أن لایکونا 
متكافئين. بل آحدهما هو الاوّل بالذات. أو یکون هناك سبب آخر خارج يوجبه|جميعاً بإيجاب 
العلاقة بینها؛ لانه لا محخلو إمّا أن یکون وجوده* ... و 
# إلى هنا قد تمت الحاشية في النسخة و سقط آخره في التجلید. 


5 ۱ الف: - المادتان با و ص. ط +او ۲ مخ: الموضوعتين 


۰۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل () 


البغدادى والامام الرازي وصاحب الاشراق 
یتفطنوا لذلات, وزعموا ان التلازم بين شيئين 
ليس أحدهما علّة للآخر' ریا یکون من غير 
أن يوجب الارتباط بينه] ثالث ویتمتلون في 
ذلك بالمضافين. وذلك ظنّ باطل, أشار الشيخ 
إلى ابطاله بقوله: «یوجبهما " جميعاً بإيجاب 
العلاقة [التي] بینهما. أو يوجب العلاقة 
بإيجابهما'». 

فالعبارتان إشارتان إلى قسمين من هذا 
التلازم الذى بين المعلولين فالأولى إشارة إلى 
التلازم في الوجود الخنارجى. كا بين الطهيولى 
والصورة, اذ؛ لكل 'منها أصل مبهم غير 
مستقل, و شیء متعلق بالآخر به يتم وجوده. 
فالعلّة الخارجة توجبه/),ء وتوجب كلا" منها 
بالتعلّق بالآخر . والأخرى إشارة إلى التلازم في 
التعقل كتلازم المضافين. 

نم أشار إلى إيطال" ما قشکوا به من القثيل 
بالتسائفين بییان حاطیا ف امساجة إلى آمر 
ثالث جامع بينهماء بقوله «والضافان ليس 
اه ال مساو لت 
المضافين ليسا كما ظَنّوه أنهما بحیث لایفتقر 
أحدهما إلى الآخرء إذ يفتقر کل منها وان كان 
مع الآخر إلى ثالث هو العلّة ها وإلى مادة 
الآخر أو موضوعه. فلیس كل منهبا كينا عن 
الاخر من" كل وجه ولا الاحتیاج داثرً بینها 


على وجه مستحیل. 

وتفصیل القام آن نقول: [۱]: إن كان اراد 
من الضافین هما الموصوفان. فکل منهبا حتاج 
لا فی ذاته من حيث هی هىء بل في صفته الي 
بخ سس شان عقف ال داش الآخر 
ولایکون هذا'' ۳ [۲] : وان كان المراد 
البسيطين الحقيقيين /6844/ فکل منهما حتاج 
في ذاته لا إلى الآخر بل إلى مادّته أو موضوعه 
هت شا ای بدور حال . [۳] : وإن كان المراد 
الرکین المشهورين الأخوذین من الصفة 
اه 
بل فى جزئه ‏ إلى الآخر, لا في جملته. بل فى 
بعضه الغير احتاج إلى الجملة الأولى. وهاهنا 
أيضاً لايازم الدور المستحيل؟' وإن ظَنّْ 
لاختلاف الجهة فى الإفتقار”' . 

فإذن ليس التلازم بين امنا تفين 3" عل ی 
وجه أخذ. وعلى وجه لا احتياج لأحدهما إلى 


؟ . د: توجبه| 

۳ قم: بإيجابها 6 . د:قان 

۵ قم: کل 1. قم: کل 

۷ ط: بطلان ۸ 

۰ د: +ما 

۲د-ف ذاته لا...حتاج 
۶ د: -الستحیل 


۱ ط: اللاخر 


٩‏ د: وصفه 

۱ هذا لایکون 

۳ . قم : بعضه 

.١6‏ .._لاختلاف ... الافتقار 


۰ اضافین 


فرض اتکافو في 
الواجبين مساو 
لعلو لیم‌سا 
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آلف ]: إِمّا آن یکون وجود کل واحد من الامرین" و حقيقته هو أن یکون 
مع الآخرء فوجوده بذاته یکون غیرواجب. فيصير ممكناً *, فيصير معلولا 
و یکون" كا قلنا # لیس علته " مکافته" تق الوجود. فتکون" اذن علنه" آمرا 
آخر, فلایکون هو والاخر علَّة' للعلاقة التي بينهماء بل ذلك الاخر.۸ 

آب]: و لمّا أن لايكون'. فتکون " العية طارهةٌ على وجوده اما 
لاحقة * لد. 

و آیضاً فان الوجود * الذي خصّه («۸ لایکون عن مکافثه من حیت هو 
مکافثه ؛ بل عن علَّة متقدّمة إن كان معلولا؛ فحينئذ: 

الف] اما آن یکون وجوده ذلك عن صاحبه لامن حیت یکافيه. بل من 
حيث وجود صاحبه الذي يخصّه/, فلایکونان متكافئين. بل علّة و معلولا ۱۸25 
و یکون * صاحبه " أيضاً علّةٌ للعلاقة الوهميّة بینهیا كالاب :8 والاین ۳ 


8 لأنّ ما حقيقته هو أن یکون مع الآخر ليس ال الضاف احق, والضاف الحقّ لایکون ال" مكناً 
(ميرداماد). 
لا كل آمر غير واجب بذاته إِمّا مکن أو مستنع. والمفروض وجود المتكافئين. فلايحتمل 
الا متناع. (ب) 

9 اي: في قولنا: والضافان ليس أحدهما واجبا بل خر. بل مع الا خر. (مير داماد) 

0. فلا تكافوٌ بیها الا بالعرض الفارق. (ب) 

1.أي: و في هذا الشق أيضأكا قلنا في الشىّ الأوّل لایکون الوجود الذي يخصّه عن مکافیه من حيث 
هو مکافو؛ إلا أنه في الشقّ الأوّل واجب المعلوليّة البتة, لكونه المضاف الحقّ لاغير, يخلافه هاهنا؛ 
فلذلك قال هاهنا: إن كان معلولاء فان كان معلولاً كان الوجود الذى يخصّه عن علة متقدّمة غيره 
كافية ايّاه لامحالة. فحينئذ اما ان تلك العلّة التقدمة هو صاحبه لامن حيث يكافؤه. (مير داماد) 


١.ب:‏ المادتين سن ۳ ۲ با عله ليست 

. ص: مكافئة /و هكذا يمكن أن يقرأ ما في بعض النسخ /مخ: علةٌ مكافيةٌ. 

۵ م. الف: فیکون 1 الف: علته إذاً ۷ خل: علته 

۸ ق: التي بینهما بل ذلك الاخر 

و فلل كوو هو خر ا که ۰. الف: فیکون 

.١‏ مخ: مکافزه ۲ الاش لا نج 


٠١١0 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (1) 


الآخر ولا على سبيل الدور. 


8 ۱۰ قال و ذلك لأنه لايخلو... 

إشارة إلى ما سبق من قوله: «ليس يمكن أن 
بكونا متكافيٌ الوجود» إلى آخره. أي إذا 
لريكن أحد الواجبين علّة مطلقة للآخر ولاللهما 
علّةَ' خارجة عنهما کذلك . فلايخلو [۱]: اما أن 
یکون نحو وجود واحد منهبا وحقيقته ا خاصة 
به آن یکون مع الاخر [۲]: أو لایکون کذلك. 

فعلی الاوّل: یکون وجوده ود ات 
تلا کوجود الاضافات والاعراض والصور 
النطبعة, فکیف یکون واجب الوجود. وهو من 
المکنات الناقصة الوجود لا الستقلْة الوجود 
كالجواهر الفارتد؟ "وکیف تكون علنه لش 
الذي یکافثه فى الوجود. بل هی متقدمة عليه 
مطلقا؛ وهوالتأر عنها مطلقا!؟ فلایکون 
سبب العلاقة بینهیا من الطرفین كما هو شأن 
التکافتین, بل من جانب واحد. کا هو شان 
العلة والعلول. 

و أمّا على الثانی: فلا تکون بعينها معية ذاتية 
وعلاقة وجودية, فتکون العية طارئة عليه بعد 
تقرر وجوده الناصض. کحال التضائفین الذین 
عرضت هب الاضافة بعد وجودهما, كالرّبان مع 
السفينة. وصاحب الدار مع الدار, فان لكل من 
الطرفين وجوداً خاصّاً لايكون بحسبه متعلقاً 


بالآخر ولا معه. ثم لحقه صفة بحسبها كان مع 


الآخر. 


8 ۱۱ قال: وایضا فان الوجود الذى يخصّه... 

پرید التنبیه علی ١ن‏ هذا القق الذی تکون 
العية فيه طارئة على التکافتین, بعد وجود کل 
مها /8844)/ المخناصٌ به يحتمل قسمين: 

والاخر: آن لایکون کذلك. 

فبين ف الأوّل: أنه وإن كان وجود أحدهما 
الخاصٌ به متعلقاً بالآخر. لكن ليس متعلقاً به 
من حيث هو مكافية ومن حيث يكون معه. بل 
من حيث ذاته المتقدّمة عليه بالذات» ومن 
حیث وجوده الذى عه کار مور هن 
وكالصانع والصنوع. فانهما ليسا متكافئين في 
أصل الوجود. بل في صفة لاحقة هیا هي معنى 
الأبوّة والبنوة. ومعنى الصانعية والمصنوعية 
ومع ذلك يكون سبب المعية الطارية, والعلاقة ' 
العقلية ؟ الذهنية " هو تلك العلة بوجودها 
الخاصٌ المتقدم. 

وبين فى النانی: وتو آن ایکون هنیا 
آحرهما عله للآعن :وتكون العلاقة عارضة 


۱ قم: + به ۲ د:_المفارقة 


۳ قم: + العقلية ۶ . د: ‏ العقلية 


0. ب  :‏ الذهنية /اخ: الداتية 


الشفاء«الإلميات) القالةالاولی؛ الفصل‌السادس: فابتداء القول في الواجب الوجود و... 10۰ 


[ب]: و إمّا أن یکونا متکافتین من جملة مایکون الامر أن لیس * آحدهما 
غلة خر + **. وتکون العلاقة لازمة لوجودهما؛ فتکون" العلَة الأول 
للعلاقة هی" آمر خارج موجد لذاتها على ما علمت. والعلاقة عرضية **, 
فیکون لاتکافو؛ هناك إلا بالعرض/ البائن ”أو اللازم. و هذا غير ما نحن :: 
فيه. و تکون" للذي" بالعرض علةٌ” © لامحالة. فیکونان من حيت التکافز 
معلولین.! 


2. أي یکون هو مع تلك العلّة امخارجة علَّة للعلاقة. (میرداماد) 
معناه: انه كاكان صاحب ذلك. علّة لوجود ذلك. یکون علة للعلاقة ایضا؛ و قيل: ب «الوهميّة» اذ 
لاعلاقة بين ذاتهماء بل بين ما بالعرض ها من الاضافة. وتحققها بینهیا ما هویجزد 
الوهم.(قوام‌الدین) 

3. أي فیکونان حينئذٍ مضافین مشهوربين لاغیر. كالأب و الابن, اذ کون الشيئين معلول علّة 
واحدة, مع کون کل منهبا بحيث یکون صاحبه مع تلك العلّة مخارجة علّة للعلاقة الوهميّة بينها. 
ابن اد شا الضافات افو ریت رس وتا 

4. اي لاتم من الضافات الحقّة. لامن الضافات الشپورية؛ بل انا هما من جملة ماء الأمران معلو لا 
علّة واحدة؛ و هناك ایضا لابد من تعلّق افتقاری بینهیا من الجنسين. ولکن لاعلى الوجه الدائر 
ليتصحّح بیها العلاقة اللزومية على خلاف الامر في الصاحبة (الاتفاقيّة). و ذلك سبیل الحكمة 
الحقة ومذهب الشيخ ومن في طبقته من رؤساء الحكماء الحققين؛ و تام القول في تحقيقه على ذمّة 
کتابنا «الايماضات والتشر یقات». (ميرداماد) 

5 كالأخ للاخ (ب) ۱ 

6لا ذانيّة تامّة؛ لانْ موجب العلاقة امر خارج عن ذاتيهما. (س م س) 

7 الراد ب«الباین»: الفارق. بقرينة قوله: «او اللازم»؛ لأنّ العرض امّا مفارق أو ی مین ] 

8 لأنّ الکلام فيا نحن فيه إِنما یکون في الأمرين اللذين يكون بینها التکافو بالمعنى الذي ذ کره الشیخ؛ 
والتكافؤٌ بالعنی المذكور معتبر فيه الربط اللزومى في الوجوديين المتكافئين كمامرٌ. و بالجملة 
العلاقة العتبرة بینیا هی العلاقة الذاتية دون العلاقة لعرضية الطارئة. (س م س) 

9 أي الامر الذي بالعرض, فذلك الأمر هوالعلاقة العرضية, فلايكون التک افو باعتبار الذات. 


او لاد ۲. الف: فيكون 5 
.١‏ صء خل: يكون 
۷ب الف: للتى س. م؛الذي << ١.الف:علّة‏ بالعرض /م:علَّةٌ 5.خل:+له 


]. ب: لاتكافي 0. م: لازم 
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و۱۰۲ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى/ فصل (1) 


لما لازمة أو غير لازمة أنه لابدّ فيه أن تکون 
ناراك اللقالاقة امرا كاوها عن سوجدا 
لذانس| وبتوسّطههما للعلاقة العرضية كما سبق, 
فلاتكافق فى١‏ هذين القسمين من الشق الثاني 
داش سوا كان لاوما اؤيققازها. والدى 
كلامنا فيه هو المتكافئان بالذات. وق نحو 
لوعو او فد علية انه ادن 
المتكافئين بالعرض كالمتضائفين من علّة. سواء 
کانت مله فی آحدهما آو خارجا عنهاء وعلی 
كلذ البق ورين هام هریت التکاهر 
معلولين. 

فتبت أنّ التكافؤ العرضی أيضاً بين الواجبين 
لو فرضا" ‏ وفرض - لاينفك عن معلولية 
أحدهما أو كليها. وهو ينافى الوجوب الذاتي. 
فلو تحقّق واجبان فرضاً كانت بينهما مصاحبة 
اناق دایص رخا 


[تنبیه على غلط وقع لبعض المشتهرین! 

و من الأغلاط الواقعة في هذا القام أنه 
استدلٌ بعض الشتهرین بالفضل على توحید 
الواجب أَنّه لو وجد واجبان فلايخلو :]١[‏ إِمّا 
آن جوز انفکاك آحدهما عن الآخر [۲]: أو 
لايجوز. فان جاز بلزم جواز عدم الواجب. 
وهو حال؛ وان لميجز كان بینهپا تلازم عقلی. 
والتلازم یقتضی معلولية أحد الستلازمین اد 


کلما؛ وعلى الوجهین تلزم معلولية /6845/ 
ام اخت وه الق دا راخب ان 

والفلط ابا نش فيه من الاشتباه بين معنى 
الامکان الذاق والامکان بالقیاس إلى الغير, 
والمنافى للوجوب الذاتي انا هو العنی الاوّل 
دون لقان كا علمت. 


۲ -و 
. قم. ط: فرضنا / في هامش ط : أي الواجبین 


۱ ط:بين 


4 . هكذا في النسخ, و فيه وجه اضطراب كا لايخق /في هامش مر 


ط : أى التكافؤ!؟ 


0 


«۲ 


واجب الوجود 
يتعين فى دات 
واحدة 


إذا يوجد 
الواجبان لابد 
بينهما من مبائنه 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 0٠١‏ 


فصل [ ۷ ] 


في أنَّ واجب الوجود واحد 


و نقول آیضا: ان واجب الوجود حك أن یکون ذاتاً واحدة ۸ ولا 
فلیکن ۱ كثيرة'. فیکون" کل واحد منها واجب الوجود؛ فلایخلو [الف]: إمّا 
أن یکون کل واحد منها؛ في العنی الذي " هو حقيقته لایخالف الآخر ألبتة, 
آب ]: او مخالفه. 

فان كان لامخالف الآخر فى العنی الذي لذاته بالذات 2 و خالفه باه لیس 
هو وهذا خلاف ؛ لاحالة, فیخالفه" فى غير العنی؛ وذلك لانْ العنی 
الدی/ هو فا غير مختلف؛ و قد" قارنه *شی. به صار هذا" فى* هدا(۲). أو 


1. ای في تام ماهیته النوعيّة. (المنوانساري) 

2 متعلق بقوله: «لاخالف» اي أن كان كل واحد من الواجبین للاضالت الاخر بنفس حقیقته وذاتد. 
ویخالفه اله لیس هو اد حر خالفة بالشخص(قوام الدین) 
أي لیس بينهما مخالفة نوعية. و بينهها مخالفة شخصيّة (ب) 

3. أي نوع من الخلاف والخالفة. لأنّ الخالفة الشخصية كالإختلاف بين زيد و عمرو نوع من 
الاختلاف. (ب) 

4. إشارة إلى أنّ ذلك العارض القارن لتلك الحقيقة, أي وجوب الوجود_إمّا أن یکون عروضه على 
أن يكون مقتضي ذاته؛ و إِمّا أن يكون عروضه له بواسطة غيره؛ و أشار إلى الاحتال الأول بقوله: 
«أو قارنه نفس أنه هذا فی‌هذا» و إلى الاحتال الأخير بقوله: «و قد قارنه شیء به صار هذا فى هذا» 
0 : : 
قوله: فقد قارنه شيء به صار هذا أو في هذاء أو قارنه نفس آنه هذا أو في هذا» و في بعض النسخ 


۱ لء ب: فلتكن ". ص: كثرة ". ص: و بکون 
؛. م: منهما ۵. الف: + الأخر .1١‏ خل: فقد 


۷ ق. ص. خل: + او ۸ س :و 


۱925 


تعلیقات ایات الشفاء لصدرالدین حمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


[تعليقات الفصل السایع ] 


آفي إثبات توحید الواجب الوجود بالذات] 
۱ قال: إن واجب الوجود يجب أن یکون 
ذاتاً واحدة.... 

يريد بیان نی الشركة في وجوب الوجود 
بالذات, ولنقرّر” دليله على وجه التلخیص, ثم 
ترجع إلى حل آلفاظه. 

فنقول: لایجوز آن يكون واجب الوجود 
بالذاك ال راخدا ادا مت سا رسمه 
بالذات فلايخلو [۱]: اما أن یکون المعنى المتّفق 
فيه ما تمام حقيقة احدهماء حقٌٍّ لا مخالفة له 
عن الآخر في أصل امسقيقة, [۲]: أو لایکون 
كذلك. فإن وافق هذا للآخر في أصل الحقيقة 
وخالفه في أنه هذا وهو ذاك. فلابدٌ هاهنا من 
امر يُقارن تلك" الحقيقة المتّفقة فيها الذي به 
ناز آحدهما عن الاّخر وذاكالأمسن القارن 
یکون لامحالة من قبیل العوارض اللاحقة. 
الغير المقوّمة لتلك الحقيقة, المشتركة فيه . 
وكلّ عرضی معلل لا بنفس الحقيقة, أو بعلة 
ارش 


فان كانت علّة ذلك المقارن الذى يتميز هذا 


الوراكن عن الل هی تقس للك الع 
فلاتعدد فى لازم الحقيقة, فلم يكن الواجب 
الوجود الا هذا الواحد. وان 0ك ار 
خارجاً عنها فیکون تعيّن الواجب الوجود بأمر 
خارح, فلو لويكن ذلك الامر لریکن واجب 
الوجود إلا اد فیلزم ان یکون واجب 
الو جود بذاته واجب الوجود بغيره. 
تلا أ ته إن؟ ل يكين :ذلك مر 
فلايخلو اما ۰ أن يبق الواجب الوجود واحداً"'. 
فيلزم ما ذكرء وإلا فيلزم إمكان الواجب 
وجوده, "۱ وكونه معلّلاً بغيره. وان خالف 
آحدهما للاخر فى المعنى والحقيقة بعد ما وافقه 
فى العنی المتّفق فيه فا به الاختلاف إن كان 
شرطأ في وجوب الوجود فلا واجب الا ما 
اتفق فیه فلم ا ولخدا وان يكن 


.ع : لتقرر / خ : نقرر 1م لتلك 


۷ خ :-فيها 


۹ .مج -إن 
۰ کداوق بیان التردید تشویش ف العبارة 


۸ +اوميكن 


۱ > واحد ۲ قم. مج: الوجود 


۳ ط : فلابکون 


القالة الأولى / فصل (۷) 


تخالف الواجبين 

الفروضین لابد 
في أمر غير 
الوجوب 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل السابع: في آنْ واجب الوجود واحد 2۳۳ 


قارنه نفس أنته' هذا" فى" هذاء وم * یقارنه هذا القارن في الاخرد» بل "ما به 
صار ذال" ذاك 5 أو" نفس؟ أنّ' ذاك ۲ ذاك, و هذا تخصیص ما قارن ذلك 


العنی. و بینهپا به ۲ مبائنة. 

فاذا كل واحد منهیا یبائن الخ به, و لیس بخالفه فى نفس" العنی, 
فیخالفه في غبرالعنی". و" الاشیاء" التى هي غیرالعنی و تقارن" العنی 
هی الاعرا اض واللواحق الغبر الذاتیةد». و هذه اللواحق: 

(۱) فإمًا أن تعرض" مسقیقة" الشيء بماهو تلك" الحسقيقة ۶" 
لوجوده"" با ”هو ذلك الوجود”؛ فيجب أن یتفق الكل فها !8۰ و قد فرض 


بدون كلمة «أو» الاو الا خر 

و مفاد النسخة الأولى أنه قارن هذا المعنى شيء بسببه صار هذا الفرد المتعيّن. أو صار حاصلاً في 
هذا الفرد المعيّ باختلاف العبارة؛ والمآل واحد. و هذا بناءً على أن اتتشخّص أمر زائد ينضّم إلى 
الماهية النوعيّة. أو قارنه جرد أنّه هذا الفرد المتعين, أو أنه حاصل في هذا الفرد المتعيّ باختلاف 
العبارة واتحاد المآل. و هذا بناء على أن التشخّص ليس آمرا زائدء بل هو أمر اعتباري, و هو نفس 
اوية. فکان النوع بمجرّد الوجود لابانضام شيء آخر إليه يصير هذا أو في هذا. 

و مفاد الثانية: آنه قارنه في هذا الفرد شیء به صار هذا الفرد. بناء على کون التشخّص أمراً زائدا 
منضّا؛ آو قارنه فی هذا الفرد نفس اللي پناء على الاحتال الآخر. 

والأصّح هو هذه النسخة لسلامتها عن التکلف الذي في القردید الأوّل و الأخير؛ لأنّ قوله: «وم 
يقارنه هذا المقارن في الآخر.» يشعر بان في هذا ایضا متعلق بالمقارنة في الموضعين. كالايخق؛ و 
ترك التردید في الثاني ما يؤيدها أيضاً. (الخوانساري) و أيضاً قارن الطبع احجری, ص ۳۰۳ 


الات او ودار انض : حاف 

؛. ل: أو ۵ س: + قارنه .ق: + و /م: ذلك 

۷ س: + أن /و يمكن أن يقرأ ما في م: و 6.ق: + وهذا ذلك و نفس 
تن .٠‏ الف: ذلك متايه 

۲ أصل /خل. + اهل ۳ فيخالفه ... المعنى 4١.قء.‏ خل: -_و /خل: + بل نقول 
0 م: فالاشياء ١١.خل:‏ يقارن ۷. الف: يعرض 

۸. ص. ق: لوجود ٩‏ صءقءل: ذلك ."٠‏ ص: الوجود/ ق: الوجود الحقيقية 
و ۲ س: لوجود الشيء 


اف نت که ۶ ص.ق. الف: فیه 


۱۰ 0 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۷) 


شرطاً فيتحقّق وجوب الوجود متقررً دونه. 
وذ انخاض ا اد کره: 

و نا ألفاظ الكتابء فقوله: «كلّ واحد منها! 
في المعنى الذي هو حقيقته لایخالف /۵845/ 
الآخر.» أراد ' بذلك المعنى " الذى * هو حقيقة كل 
منها ام الماهية النوعية' الْتى لا اختلاف بين 
آفرادها الا بالعوارض اللاحفة. ولا آق ينذا 
اللفظ دون الماهية النوعية او النوع ليشتمل' 
اشتراك الوجود بینها" والوجودکا علمت 
ليس عاهية نوعية ولا"نوعا. 


8 ۲) وقوله: وقد قارنه شىء به" صار هذاء 
أو'' في هذاء أو قارنه نفس اه هذاء أو '' في 
هذا... ْ 

تمل آن یکون مراده فى ۱۲ أحدالترديدين 
إشارة إلى قسمَى الترکیب العقلی اللذین 
اهنا يوي ال خت مامت ام وال ره 
عن عدم :ا لاكنن او إل سمي 
التركيب " الذهنی والنارجى. إذ م يثبت بعد 
ساطة الو اعيك ۱۱ فا" لمعي المشترك 
هی شارعی فده الى كردي" 
کل منها منه ومن مخصّص غيره. فهو موجود 
فيها ذهناً وخارجاً". وليس الحال كذلك فى 
ام لقنا قينا ا خمطالها بل فرط ” 
بالقياس إلى أفراده البسيطة أو المركبة لكونه 


محمولاً عليها بهذا الإعتبار'' ف امخارج ". 
فلايقال: اللون في السواد إذا أخذ مطلقاً بلا 
شرط ولا فى الأسود''. 

ومراده من الترديد الآخر إشارة إلى نحو 
الفرق بين الفصل - کاشاس الناطق و بين 
فيد افص كا لبد :و انبل الور" 
لحيوانية والصورة الانسانية - فلحوق الناطق 
مثلاً للحیوان محوق*" کونه انسانا و موق*۲ 
اه صار انساناً لکونه متحدا مع اسیوان, 
ولنوك ی القاطنة دجون معي هعجار 
إنسانا ونسبة التشخّص ومبدئه أيضا إلى النوع 
كنسبة الفصل ومبدئه إلى احنس. 


۱ منهما /م: ‏ «التكافى بین الواجبین ... واحد منها»/ اي وق 
سقط من التعليقة الثامنة من الفصل السادس إلى هنا 

من 

9 


۷ بینها 


۲ قم: ارید 
د.قم:-الذي 
1 لیشمل 


۸ : نوعيه الا ٩‏ خ: -به 
ی و کت ی 
۲ دهم + من ۳ د.م: - العقل الذي... التركيب 


۵ د.م: -فیه 


6 بالدات 

بط هم : + ذهني أو ۷ مط : يتركب 

۸ د.م:-ذهنا و خارجا ٩‏ د.م:-اذا أخذ مطلقا بلاشرط 
۰ م:-أو المركبة لکوته حمولا عليها بهذا الإعتبار 

۲ خ: + و يقال اللون فى الاسود 
۶ قم : الصورة /: کالصور 
7 طءقم :-لحوق 


۱ دیق اخازج 
۳ ط: مبدثه 
۵ قمء : + نفس 


۷ ط: نفس 


كر 


اقسام الفروض 
في اللواحق 

الميزة و بیان 

الفاسد اللازمة 


فرض علة 
اختلاف الواجبين 
المفروضين فى 
جزء العی 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أنّ واجب الوجود واحد .0060 


[۲]: و اما أن تعرض له عن أسباب خارجة له /عن نفس ماهيته. فيكون ١‏ 086 
لولا تلك العلة لم تعرض". فيكون لولا تلك العلة لم يختلف. فيكون لولا تلك 
العلّة [لإسكانت" الذوات واحدة أو لم تكن *؛ فيكون لولا تلك العلة ليس ' 
هذا بانفراده واجب الوجود. و ذلك بانفراده" واجب الوجود'. فيكون 
موف وجي 5 و تسیا اش تفع تس 6 
وقد قیل: «انّ کل ماهو” واجب الوجود بغيره فلیس واجب/ الوجود بداته. ۱۳26 
بل هو" في حذ ذاته عکن الوجود.» فیکون ۲ کل واحدة من هده مع ی 
واجبة الوجود" بذوانها" ممكنة الوجود في حذ ذواتها”. و هذا حال. 

و لنفرض الان أنه يخالفه فى معنى أصلى " بعد ما يوافقه في العنی؛ 
فلايخلو'' ذلك المعني"' الف]: إمًا أن يكون شرطاً في وجوب الوجود ": 
آب]: و لایکون. 

فان كان شرطاً في وجوب الوجود. فظاهر أنه يجب أن يتّفق فيه كلّ ما 


نقلا" من رملا اولیاء». 

5. ای بل قارنه امر صار بسبب ذلك العنی ذلك الفرد. أى: فرداً آخر؛ أو قارنه نفس أن ذلك العنی ذلك 
الفرد. (ب) 

6 أي هذه الأعراض التي تعرض للواجبین امّا من عوارض الماهية أو الوجود. (ب) 

7 أي الوجود الواجی المشترك بين الواجبين (قوام الدين) 


ا نايع عن الدات ريا 
9 أي لم تقع الماهية ولم توجد. (ب) 


۱ ص: +و/ب. س: فيهأ ". ب: + فيه *. خل: لكان 

غ. ب: لم يكن ۵ ص: بانفراد 

1. صء ل. خل: + لامن حيث الوجود بل من حيث الأعراض /الف: + بل من حيث الأعراض 
الف متها # الفيه كل ها هوا .٩‏ الف: -هو 

۰ ص: فتکون ۱. الف: +و .ص: بذاتها 


۳ ص.م: ذاتها ۶ الف: + ان ۰۵ س: + المخالف فيه 


۵0 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حشد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۷) 


۵ ۳ وقوله: ولیقارنه هذا القارن في الاخر. 

ی لويقارن العنی المشترك ١‏ النوعي الذي 
هو تام حقيقة الأفراد. هذا المقارن الع شتا 
صار العنی الشترك هذاء آو قارنه نفس عد 
ان اه ییآ خر ار یهن 
آخر؛ أى قارنه شيء به صار المعنى الشترك 
لهاك عن قار دشن اند ذلك 
الااخر. 

و ابا #یذکر التردید الآخر هاهنا لبعد 
احتال الترکیب الخارجی فى الواجب فاکتنی 
بالتعميم الاوّل. لكنّه غير الأسلوب فى قوله: 
«ذاك ذاك» ق الوضعین, وکان وزانه محسب ما 
ذکره أوّلاً أن یقال: بل" به صار ۱/۵۵6۱ 
العنی الشترله ۲-ذالك» أو نفس ا لماذاك ؟؛ لک 
المال واحد. فان المعنى الشترك فيه "" موجود في 
الفرد الآخر باعتبار, وعینه باعتبار؛"" فیشار 
لیه كو الاشارة الی ذلكت الا خر علی أن الامسر 


فيه هين ۲ ۲. 


# ؛) قوله: هی الأعراض واللواحق الغير 
الذاتية. ۱ 

ليس مراده من الغير الذاتية هاهنا 
الأعراض الغريبة» بل ما يقابل الذاتي ععنی 
المقوّم. سواء كان لازم أو اف 

واعلم أنّ تتميم هذه الحجّة وسائر الحجج 


التي ذكرها الشيخ موقوف على مقدمات: 

أحدها: أن وجوب " الوجود أمر ثبونی, بل 
هس ۳ و۵ ها تست 
ول راك اومن و 

وبا ان لوصو بالات بعد آن 
یکون وعد ات الذات لازما/۱۷ 
خلافاً للفخر الرازی وكثير من وافقه. 

وثالثها: ان وجوب الوجود معنی واحد 
زاك سوال انعبات 1 
تعالى القيّوم عدن للم قار اكور تلان 
للأشاعرة حيث إنّ الوجود عندهم مشترك 
لي 

ورابعها: أن التعين أمر ثبونی زائد على 
الماهية المتعيّنة. 

وخامسها: أنّ ما به الاشتراك غيرما به 
الاختلاف خلافاً للاشراقيين في باب الأشد 


۱ ط: + فیه ۲ تخصص 
و د.م: -العنی الشترك فيه 
6. ط:-بل 


۷. قم : المعنى المشترك 


. د.م: +صار 


1 د. : +أى 
.م قم :ذاك ذاك ٩‏ قم :ذاك ۳ 
۰ د.م: -فیه ١.ام:-_باعتبار‏ وعينه باعتبار 


۷۲ ط: بين /اطين: السهل ۳ م: وجب 


6 ۱ قارن: «الأسفار الأربعة». ج ۰۱ ۸۶و ۱۳۸ 0 
7 
۱0۵ هو: الشيخ شهاب الدین السپسروردي, الشتهر ب«شيخ شم 


2 


+ 7 
الاشراق» لي ل 
شراق 


5 م:وجب ١١/‏ . د:-لازما ۱ 


فرض علَّة تالف 


الواجبین من 


ذاعية الفضل 


الشفاء (الاهیات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: فى أن واجب الوجود واحد غ0 


هو واجب الوجود. 

و ان لم يكن شرطا فى وجوب الوجود. فوجوب الوجود متقزر دونه 
وجوب وجود*. و هو داخل علیه عارض. مضاف اليه ان ی 
وجوب وجودا و قد منعنا هذا * و بيّنا فساده. فاذن لایجوز أن يخالفه فى 
المعنى. 15 

نل كنك أن نزید طذا بیانا" من وجه آخرده» و* هو: أن انقسام معنی 
وجوب الوجودهه فى الکثرة لايخلو من وجهین: 

الف]: إِمّا أن یکون على سبیل انقسامه بالفصول؛ 

ب]: و ِا" على سبیل آنقسامه بالعوارض 

ثم من العلوم أ ن الفصول لاتدخل في حذ ما يقام مقام احنس." فهي 
لاتفید" الجنس حقيقته. و اما تفیده" القوام بالفعل؛ و ذلك' كالناطق؛ فاد" 
الناطق لايفيد الحيوان معنی الحيوانية, بل یفیده " القوام بالفعل ذاتاً موجودة 


0. «انه بيخالف في معنى أصلي» المراد من المعنى الأصلى هاهنا هوالعنی الذى یدخل في قوام حقيقة 
الثيء من ذاتيّاته؛ والمراد من «المعنى» في قوله: «بعد ما يوافقه في المعنى» هو حقيقة وجوب 
الوجود؛ فالمراد من المعنى الاصلي هوالفصل. (العلوی) 

1.على تقدیر کونه معنى نوعياً. (ملا أولياء). 

12 .أي في نفس ذاته لا في شيء خارج عنه. لأنّ وجوب الوجود صفة متحقّقة مستقلّة في حذ ذاته؛ 
لامکن آن یکون للغیر مدخل فق متها فالرا: أن ن ما به التخالف إمّا جزء أو خارج. (ب ب 

3 «وجوب وجود» منصوب على القییز من نسبة التقرّر. ( (قوام الدین) 

4. [و على هذا] فلايكون الفصل فصلا؛ ان : الفصل مقدّم على کون الشي- قاما. ١‏ 

5. أي الاختلاف بالعوارض و اللواحق. (ب) 

6ق العنی الاصی الذی هو غیر وجوب الوجود. (ب) 


3 الف: لا بفید ۷ الف: به يفيده / خل: یقیده ۸ خل: +ذاتا موجودة 


8 ب:ذاك 5 3.خ: يفيد 


۷( تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین تحمّد الشیرازی (اللاصدرا) القالة الأولى / فصل‎ ١٠ 
ات تعرض' له عن اسباب خارجة» ۲ -ما صدق‎ 


نوز مس مقدّمات یبتنی عل جیعها کل 
واحدة من تلك احجج. والشيخ لریتکلّم بعد في 
إتقانها والمخوض فيهاءإلا اء يسيرا إلى بعضها. 
ومن أراد الاستقصاء فی تحقيق هذه اباحث, 
فليرجع ' إلى «الأسفار الأربعة» '. فإنا قد بذلنا 
الجهد فيهاء والكدّ فى تحقيقها حسب ما وفقنا 
او بغرا لوك | العم 

فعلى هذا اندفع عن هذه الحجّة ما" "ربا يقال 
اعتراضاً عليها [1]دثارة با ختاران كلا مه 
الواجبين لا يُشارك الآخر فى قام الاهية, ولا في 
فيا بل هذا هذا بنفسه‌ذاك ذاك بنفسه إلا 
اه اشتركا في معنى عبرضي, هو وجوب 
الوجود. وهو دزم عبر معّل بشي ء أصلاً. 

[۲]: وتارةً بان الوجوب في کل واحد منها 
بمعى اخر سواء كان عبن ذاته أو لازم ذاته. 

["]: وتارة بأنَّ فى هذه الحجة ؛ وقع الخلط 
بيت المفهوم وما صدق عليه. حيث ا 
بوجوب الوجوب آو اقيقة الواجبية آو ما 
يجرى جراهما من الأمر الشترك بين الواجبین 
/6846)/ فرضا اده الفهوم. وار هودف 
علیه, کیا أريد في هذه الحجة في' أحد شق 
التردید وهو" قوله: «و هذه اللواحق ق فامّا آن 
تعرض قیقة" الشيء»؛ إلى آخره. العنی 
الشترك فيه. وبالاخر و هو قوله: «و لمًا آن 


عليه. إذ لو آرید بالشق الاوّل ما صدق عليه 
ريلزم الاتفاق فيه. ولو أريد في الشق الثاني 
الفهوم المشترك لیلزم افتقار الواجب بالذات 
إل علّة . 


© ۵) قال: بل يحب أن نزيد لهذا بياناً من وجه 
ا 

تاکان توحيد واجب الوجود ون الشركة 
فيه من أعظم القاصد وأشرف الطالب. لیجز 
الاكتفاء فيه على وجه واحد من الحجج 
والبيّنات. 


إن وجوب الوجود لايكون معنىّ جنسیاً و 
نوعياً] 

©« » قال: وهو أن انقسام معنى وجوب 
الوجود... 


سب 

۱ هکذا في النسخ 

۲ قارن: «الأسفار الأربعة». ج 3 الوقف الاوّل وج ۱.صص 
۲ ۷ 1۳۱ 

۳ قم :-ما . قم: + وامثاها 

۵ ط : فرضنا 

1 د,م:-بوجوب الوجوب ... وهو /د.م: + فى 

۷ د.م:-وهو ۸ ط: الحقيقة 

٠ ۳‏ كم : دان مركن 


۱۰ د.م:-_وهوقوله واما ... خارجه 


4 ۱ 
:. 5510 3 


وجه استحالة 
هذا الفرض 


الشفاء (الاطیات) المقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أنّ واجب الوجود واحد 0066 


از 

شيجب اضا/ آن تکون فصول وجوب‌لوجود إن صخت. میت لاتفيد' 
وجوب الوجود حقيقة وجوب الوجود بل تفیده" الوجود بالفعل. و هذا 
حال من وجهین: ۲ 

آحدهما: إِنه لیس حقيقة وجوب الوجود الا نفس تأكّد الوجود. 
لا كحقيقة الحيوانية التي هي معنی غير تأكّد الوجود. والوجود لازم شا أو 
داخل علیها, کیا علمت.* فإذا افادة الوجود لوجوب الوجود" هی؛ |فاد: 
شرط من حقيقته ضرورة. و قد منع جواز هذا مابین* الجنس والفصل.- 

والوجه الثاني: انه" يلزم* أن تکون حقيقة وجوب الوجود متعلّقةً' في أن 
تحصل بالفعل بموجب " له. فیکون العنی الذي به یکون الشيء واجب/ 
الوجود يجب وجوده بغيره. و اما کلامنا '* في وجوب الوجود بالذات. فیکون 
الى م لو تعب و و ل اهنا 

فقد ظهر أن اتقسام وجوب الوجود إلى تلك الأمور لایکون اتقسام المعنى 


7 الفصل لايكون ذاتياً للجنس بل عرض خاصّة -كذا)-له. و سبب لوجوده؛ لأنّ الفصل مال مير 
لجنس 1 یکن الس موجودا. و وجوب الوجود: كا وجود موکٌد. كالرخوه دعبل كي 
فلاصماع ال سیب کالفصل؛ و (ما ندا كد الوجود. فالوجود لازم لايحتاج إلى الغير أيضاً (ب) 

8 حاصل الوجه الأوّل: آئه يلزم أن یکون الفصل المقسّم مقوّماً و مفيداً لحقيقة الجنس و معنا 
واللازم باطل لما ثبت في المنطق أن الفصل المقسّم لادخل له في إفادة ای ۱۳ 
حقیقته؛ بل لا مد خلیّته ف إفادة الوجود له و نا بیان اللزوم: فلا الوجود نفس المعنى الجنسي. 
فا وه مالس - لزم كونه مفيداً لأصل معناه. 

و حاصل الوجه الثاني: أن يلزم أن یکون وجوب الوجود حاصلاً بنفسه و لغيره. (ملا أولياء) 

19 آي عرض من خارج. لانْ كل مكن بالذات یعرض له الوجود من عله خارجة. بناء على نني 
الا" ولو ية الذاتية, .کامر في کلام الشیخ. (س م س) 


قن هو 0. له تباین ۱.ق. ب م: الفصل والجنس 
۷ خل: -انه ۸ ب: + منه 0000 


٠.ق:‏ إلى موجب 


۱026 


916 


0 ۱۰۷ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۷) 


مفاد هذه الحجة نی کون واجب الوجود 
معنى جنسيّاً. تختلف آفراده" بالفصول. أو معنى 
نوعيا تختلف أفراده بالعوارضء ویبتنی " ذلك 
قل ١|‏ وسو الجر لو کات ک بين 
لاه ام ا ییا ذاه اانا سمه 
لقمات, فلم یکن عرفا عانا يل یکون إن 
اا أو 0 وكلاهما يمتنع . 

ما اذاکان عا شا فائه بلزم آن جختلف 
فما بالفصول ؟, وذلك حال لوجهین: 

آحدهما: أنه يلزم أن یکون الفصل القسم 
كرا مقيقة انس ومسعناه, واللازم ستتع, 
اه قد ثبت في المنطق أن الفصل المقسّم لادخل 
له في إفادة معنى امحنس, ولا في تقرير حقيقته؛ 
بل نما مدخليته في افادة الوجود له. وأمّا بیان 
اللزوم: فلن الوجود هاهنا نفس العنی" 
امحنسی, فالمفيد لوجوده* ‏ وهو الفصل - لزم 
تيقد لم هسنا 

وثانهم: أَنّه يلزم أن يكون وجوب الوجود 
حاصلاً بنفسه وبغیره؛ وأمّا وجه اللزوم, فلان 
وی یتسه مس وگر ان تیم 
حقيقة الوجود المتأكّدء فإذا كان له فصل كان 
لفصل ایضا مفیدأ لوجوده. فيلزم کون وأجب 
الوجود توا | ]ند وبعیره. وا بطلان 
اللازم فلمامر من أن واجب الوجود لايجب 


بغيره. 


وكا ]كا کا تداع اطعا اخاه: 
فهو باطل لوجوه ثلائة. /6847/ 

احدها: أنّ تکثر آفراد النوع الواحد انا 
یکون باالشخصات. ونسبة الشخص إلى النوع 
كنسبة الفصل إلى الجنس في' أَنّه لايفيد المعني 
النوعی. بل انا يفيد وجوده؛ فيلزم في" هذا 
الشقّ مثل ما لزم من لحوق الفصل في الشق 
الاوّل من احال. 

وثانيهما: أنه يلزم أن یکون واجب الوجود؛ 
حاصلاً بنفسه وبقیره مثل مامن.هواّذی آشار 
إليه الشیخ. 

و الثها: أنّه يلزم کون واجب الوجود 
متعلقاً بالمادّة. وذلك لأنّ تكثر العنی النوعي 
لايكن أن يحصل باللوازم لأنما يوجب 
الاحصار في؟ واحد. بل لابدّ فيه من العوارض 
المفارقة الممكنة '' الزوال, فيحتاج ووه كل 
من الأفراد إلى مادّة حاملة للقوّة والإستعداد 
لف وحامل قؤة الوجود لشیء حامل لقو 
عدمه أيضاً وذلك ينافى وجوب الوجود 
بالذات. 


اسم 
۲ معنى /ع:بی 


0 بوجوده 1 من 


م ا 
۷ :من ۸ قم : یلزم کون وجوب آلوهم 7 


٩‏ م: من ۰ المکن 


فرض عله تخالف 
الواجبین من 
ناحية العوارض 
الطارئة و بیان" 
استحالته 


إيضاح الكلام 
ببيان آخر 


۳۱۸ 


الشفاء (الاطیات) اثقالة الأولى؛ الفصل السابع: في أنّ واجب الوجود واحد 20۰1۹ 


الجنسي إلى ' الفصول'. فتبيّن" أن المعنى الذي يقعضي* وجوب الوجود لايجوز 

ان یکون معنی جنسیا ینقسم بفصول أو آعراض. فبق ان یکون معنی توغيا. 

فنقول: و لايجوز آن‌تکون نوعيته محمولة على كثيرين؛ لا آشخاص/ ‏ . ۸۵7 
النوع” الواحد"- كا بيّنا- اذا 1 نختلف في العنی الذاتی وجب أن تکون" ما 
اختلفت" بالعوارض. و قد منعنا إمكان هذا فى وجوب الوجود. 

و قد يمكن أن نبيّن هذا بنحو" من الاختصارد» و يكون الغرض راجعاً إلى 
ذا ةا ا لقر 228 ل ويحروتت الرتحود | ااكبان عبن للف ارد 
وموجوداً له ش 

[1]: فإمًا أن يكون واجباً في هذه الصفة  »(‏ أي في" وجوب الوجود" - 
آن تکون عین" هه" الصفة" موجودةٌ ذا الوصوف, < فیمتنع الواحد منها 
أن يوجد وجوداً ایکون صفة له فیمتنع أن یوجد لغیره؛ فیجب أن یوجد۷ 
له وحده. 

[۲) و إمّا أن يكون وجودها له تمكناً غيرواجب. فيجوز أن يكون" هذا 


0. حيث بين أن الفصل انا يفيد وجود الجنس و لا يقرّر حقيقته. (الغراقي) 

1. فيه إشعار بمايكون واقعا لماذكر في تقرير شهة ابن كمونة من أنه يجوز أن يكون في الخارج واجبان 
بالذات بحيث لايكون بینها قدر مشترك. و إنما يكون وجوب الوجود المشترك بینها امرا عرضيا 
لاذاتیاء (س م س) 

هذا القول من سبیل النظر فى طبيعة وجوب الوجود و مقتضاها بحسب حال نفسها لا مسب حال 
آفرادها احمولة هي عليها. و ما یذکره بعد بعبارة أخرى من سبیل النظر في كلّ من الفردین, مثلاً 
بحسب حال نفسه, لامحسب حال الطبيعة المشتركة و مقتضاها. (مهرداماد) 


ی ؟. بء س: بالفصول ۳ فتعیّن /مخ: فبیّن /الف: فيبيّن 
). ب: تقتضى ۵ ب: الأنواع كدب د لوخد 

0 ۸ ص. خل: تختلف / ل. س. م, الف: اختلف 

٩‏ ص.ط . ل, سء الف» خل: بنوع ۰ ص: أردناه 

.١‏ خل: لشيء ۲ سء م: ‏ في ۳.ق: -أي في وجوب الوجود 
.١1‏ مخ: غير ۵ صء طء س, الف. خل: تلك 


7. ب: -أي فى ... الصفة لاض توجد اام غير راهن كود 


۱۰۸۵ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۷) 


[برهان آخر في المقام] 
8 ۷ قال: وقد يمكن أن یبن" هذا بنوع من 
لاختصار... 

بريد أنّه یکن بیان توحید الواجب بضهرب 
من الدلیل یکون ختصرا؛ وليس الراد أن هذا 
الذکور فیه اختصار للوجه الأول لاختلافها 
فى المأخذ. 


8 ۸) قال: ان وجوب الوجود إذا كان صفة 

المراد ب «الصفة» هاهناء المعنى الکلی. سواء 
كاوضن ا لوضوك ارت اند عليه كنا 
براد بالوصف العنواني فى المنطق. 


)٩ 8‏ قال: فاما أن يكون واجباً فى هذه 
الصفة... 

اكيت نی عوى للخم ع یه 
من أفراد هذا العنوان الذي هو وجوب الوجود. 
والترديد اما وقع في شخص معين منه. ک 
سینیه علیه؛ لکن من جهة اقتضاء أصل العنی 
الشترك اولا اقتضائه. 

وا یه روت الوه د 
كانت حاصلة لثي ء. فهی من حيث حقیقتها 
[۱]: انا أن يقتضى أن يكون في هذا الواحد 


الموصوف. [۲]: أو لايقتضي . 


فان اقتضت بحقيقتها أن تكون نی " هذا 
الموصوف. فيلزم أن لایوجد شی- منها الا فیه. 
فلا واجب الوجود غيره. وان میقتض بذاتها 
وحقیقتها أن يكون في" هذا الواحد. فيمكن 
ونا ينه | ی ی یعاس 
أن يزول عن هذا الواحد. فيكون حصوها فيه 
عله /۵847/ فیجوز آن یکون هذا الشی». 
مکن الوجود. وهو واجب الوجود بذاته. هذا 

و یرد علیه: أن هذا خبط من باب الاشتباه 
بين الفهوم والفرد؛ فان صفة واجب الوجود 
يحتمل أن لایقتضی شیتاء بل القتضی للاتصاف 
هو فرد واجب الوجود. فیحتمل في بادي النظر 
أن تکون ها موصوفات متعدّدة, کل واحد منها 
بقتضی لذاته الاتصاف مها فلا منافاة بين 
نسبة الامکان إلى المفهوم العنواني والصفة, 
وحية الرجوب إل انكر لصوت :فان 
الانسانيّة مثلاً هکن ها في نفسها أن تكون لزيد 
مكلا وأن لاتکون:واما زید فیجب لذاتنه آن 
ت ا 

و ما اندفاعه" با قهّد من المقدمات التي 


۱. هکذا فى النسخ /والنص: نبين 
۲ من ۳ م: من 
. قم : بعلته 


1 د: مندفع 


الاشکال 


الجواب 


بيان فيه دفع ما 
قاله ابن كمونه 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 0۳۱۷ 


الشیء غير واجب الوجود بذاته و هو واجب الوجود بداته؛ هذا خلف. 

تن الوجود لایکون الا لواحد فقط. 

فان قال قائل: (0۰ ان وجوده صفة' لهذا لاعنع " وجوده صفة للآخر؛ 
فکونه صفة للآخر لایبطل " وجوب کونه صفة له* 

فنقول: کلامنا * في تعيين وجوب الوجود صفة له من حيث هو له*- من 
حیث لایتلفت فيه إل ال"خر - فذلك لیس صفة للاآخر بعینه؛ بل مغلها 
الواجب فا ما جب فی تلك بعینها. 

وبعبارة من نقول (۱: إن کون" الواحد/ منها واجب الوجود" و کونه ۵27 
هو بعينهءإما أن يكون واحداً/ فيكون كل ماهو واجب الوجود فهو هو لد 
بعينه ولیس غيره. و إن كان كونه واجب الوجود. غيركونه هو بعينه. فقارنة 


3. أى طبيعة الذات. ذلك الشىء حمولة علیه. (ميرداماد) 

4. حاصل الإستدلال على هذا الاسلوب من البيان, قد لمْصّناه في كتاب «التقدیسات» بهذه العبارة: 
«و من اسلوب آخر: المعنى الوحداىّ لایتکثر بذاته, ولا لم يكن يوجد الواحد. و إذ لاوحدة 
فلاكثرة, فتكون إذن كثّرناه بنفسه, فقد أبطلنا كثرته. فقد أبطلنا نفسه, فإذن وجب أن يكون 
لتکثره و لوجود كثيرين منه علل, فاستحال أن يتصوّر في حقيقة الواجب بالذات بتدٌ». 
هذا كلامنا هناك. و تلخيص عبارة الشيخ: آنه لوكان کون طباع وجوب الوجود لامقتضى ذلك 
الطباع. و ذلك الطباع ليست ايضاء فيكون كونه ليست ايضا مقتضاه. و كونه «ليست» ليس هو 
بعينه کونه, لا بل مثله؛ فيكون کون ذلك الطباع لثلین مقتضى نفس الطبيعة, فيكون كونه متكثراً 
مرا له بنفس ذاته. فلايكون هو لواحد أصلاً لأنّكونه لاثنين بحسب نفس الذات و مقابل لكونه 
لواحد. فكما إذا كان مقتضى طبيعته أن يكون للناطق أو الأبيض كان کون تلك الطبيعة للصاهل أو 
الأسود تمتنعاً بالنظر إلى نفس تلك الطبيعة بت لكونها أمرين متقابلين. فكذلك الأمر هاهناء بل 
أوضح و آبین. حيث یلزم تحقق الكثرة بدون الوحدة. والكثير بدون الواحد (مير داماد) 
حاصله: أنّ الكلام يكون في تخصیص تلك الطبيعة بالفرد العین, أهو بذات تلك الطبيعة, أو بسبب 
و موجب اخر غيرها؟ فإذا فرض التخصيص لغيرها يلزم أن يكون لخصوصية وجوده المنفرد 
سببٌ؛ فيلزم أن يكون معلولاً (ب) 


۱ ص:-صفة بح لایمتنع ۲ س: لا بمنع 
*-ق. سس : لهذا ۵ ب: -من حيث هو له 5۱ الف. خل: كان 


۷. ب: + بذاته 


۱۹ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۷) 


منها أن وجوب الوجود غير خارج عن حقيقة 
واجب الوجود فلو اشترك بين شيئين لكان 
مقوّم كل منها فإمكانه يقتضى إمكان واجب 
الوجود لايخلو عن صعوبة ' . 


[إشكال وإجابة عنه ] 
8 ۱۰ قال: فان قال قائل... 

تقریر هذا الاعتراض؛ أَنّ قولکم إذا اقتضت 
صفة وجوب الوجود أن تکون هذا الوصوف 
فلا موصوف بالوجوب الا هذا الواحد منوع. 
جواز أن یقتضی کونها هذا ولغيره جمیعاءاذ 
لاینع وجودها لهذا وجودها لذاك. 

وجوابه: أنّ الكلام فى صفة معيّنة من 
وجوب الوجود لموصوف معين من حيث 
لايلتفت إلى غيرها؛ فإنها إذا وجبت لها من 
حيث ذاتها وحقيقتها أن تكون لهذا الواحد فلم 
يكن الموصوف بشیء من أفرادها إلا هذا 
الواحد فقط دون غيره. وهو المطلوب؛ ويرد 
علیه ما آورد لاغين: 


8 ۱ قال: وبعبارة اخری نقول... 

هذه الحجة قريبة الملأخذ من التي قبلها. 
والفرق بينه) بان المنظور إليه. الردد " فيه هناك 
هو صفة وجوب الوجود, وهاهنا هوالوصوف 
هاء وبزيادة شقّ اخر "هو کون الموصوف 


والصفة؛ شیثاً واحداء لکن حکنه کحکم القن 
الاوّل من الترديد الثاني* ومندرج تحته. فجاز 
انطواوه. كما في اه ال مت لفات الکتا مه 


بت ور و نوف 


[في نقض ما آفاده الشیخ] 

ولكن تقایل ان تقول انا ار الشی العا 
من هذه الشقوق الثلائة الذى هو الشق الاوّل 
من الترديد الباق" (6848)/ وهو شان 
تا شوه هر لزاع نواد اق ان لذايج 
هذا الواحد. وليلزم انمحصار واجب الوجود 
فیفه مواز آن بکون قير ایضاً یقتضی لذاته ان 
یکون واجب الوجود؛ فان الواحد بالعموم 
يجوز أن بقتضیه أشياء كثيرة كلها لذواتها. 
كالحرارة يقتضها النار لذاتها والنور لذاته 
والشركة اذانا: 


9 ۱۲) قال: فإذاً واجب" الوجود واحد 
بالكليةة. 
أي بالإسم أو باهويق, أي ليس لإسمه 


.١‏ د.م:_لايخلو عن صعوبه 
۲ المنظور المراد 
ع . د م: - والصفة 


و آ خر اخری /ط دلاو 
ه. د: الأول منهما 
1.دءم:-الذي هو الشق... الثافي 

/. قم : لوجب 

8. هكذا في النسخ خلاف ما ورد في نسَخ «الشفاء» 


خواص الواجب 
الوجود 


الشفاء (الامیات) القالة الأولى؛ الفصل السابع: في أن واجب الوجود واحد 02۸ 


واجب الوجود لاه هو بعينه الف]: إمّا أن یکون أمراً لذاته. [ب): أو لعلَّةِ و 
سبب " موجب غيره. 

فان كان لذاته و لأنْه واجب الوجود. فیکون كل ما هو واجب الوجود 
هذا بعینه. 


فلخصوصية وحوده المنفرد سبب. فهو معلول. 25 
فإذاً واجب الوجود واحد بالكليّة؛ 260 ليس كأنواع تحت جنس» (۱۳) 
وواحد بالعدد ليس كأشخاص تحت نوع. بل معنى شرح اسمدر:ه له فقط, و 


وجوده غير مشترك فيه. 00 و سنزيد هذا إيضاحاً فى موضع آخره *. 


5.حاصله:أن الواحد من آفراد الواجب [۱]: ان كان وجوب وجوده عين هذيته و تعينه. م يتحقق 
وجوب الوجود بدون هذا اليقين. فينحصر الواجب بهذا المعين. 
[۲): و ن كان غيره. فقارنة الواجب هذا التعيّن أي حصوله له -إن كان لذاته أي كان ذات 
الواجب - زم الإنحصار أيضاً. لعدم تخلف المقتضي عن القتضی, و إن كان بسبب آخر افتقر هذا 
العین - أي هذا الواجب في تعيّنه. أعني وجوده الخاصٌ إلى غبره, فيكون معلولاً؛ فلا يكون 
واجباً بذاته. مع آنه لابدَ في کل فرد معيّ من الواجب أن يكون واجباً بذاته. (الغراقي) 

6. في النسخ: «بالكلية», ولكنّ الشراح قد فسّروا الكلام على أن تكون النسخة «واحد بالكلمة». و 
هكذا قد صحّح مير داماد في نسخته هذا اللفظ. (ن) 
«الواحد بالکلمة» في اصطلاحهم: الواحد بالوحدة النوعية. ای النوع الواحد. (امخوانساری) 
«الواحد بالكلمة» مالايكون له حد حقيق ولا توسعی, فذاته يعبر ب«کلمة واحدة». والراد 
ب «الواحد بالكلمة»كثيرٍ لايكون له حد حقيق و إن كان حدٌ توسّعى؛ لا إثبات الوحدة بالكلمة 
فرع لاثبات أن لايكون جنساً مشتركاً بين الواجبين. ولا نوعاً کذلك. ولا عرضيّاً كذلك. و هذا 
الفصل موضوع لني الأوّلِين دون الثالت؛ فثبت أن لا حذ للواجب حقيقةٌ؛ لأنّ ما لاجنس له 
لاحذ له. وأمّا الحدّ في المقالة الثامنة [الحدٌ] التوسّعي: و هوالذي تركب من أمرين أو أكثر, لایکون 
أحدهما جنساً ولا خر فصلاً. ويكون العامٌ بمنزلة الجنس. والخناصٌ بمنزلة الفصل؛ فلايثبت 
امتناعه في حقه تعالى. 


+و ۲. م. الف: + و “الما 


6 ق: بالکلمة /کذا و هو الاصح ۵ الف: مواضع اخری 


تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الأو لى/ فصل (۱۷ 


مسمّى آخرء ولا" هویته مماثل فى مفهوم اسمه . 


© ۱۳) قال: ليس کأنسواع یت تین 


واحد...؟ 


تفسير لقوله: «واحد بالكلمة”» وعطف 
بیان له؛ إذ لايقال للأنواع' المختلفة ون كانت 
عن یی واعت رکه سال لت ار 
المراد بها ما يدل على تام حقيقة الشی» ومعناه. 

وقوله: «ليس كأشخاص تحت نوع» تفسير 
وعطف بیان" لقوله: «و واحد بالعدد». 

وقوله: «بل معنى شرح اسمه له فقط» متفرّع 
على الحكم الأوّل. 

وقوله: «و وجوده غير مشترك فيه» متفرّع 
على الحكم الثانی. 

والمراد «بالواحد بالعدد» الواحد 


[في بیان شبهة ابن كمونة' ' والرد عليها] 
شم خاها شاف الفية التشيووة الى 
تشوشت به طبائع از کر لدت ” 
أذهانهم عن دفعها, وهی أنه ولايجوز أن يكون 
هناك هویّتان بسيطتان مجهولتا الكنه. مختلفتان 
ام الحقيقة يكون کل منهبا واجب الوجود 
بذاته. ويكون مفهوم وجوب الوغرة اها 


منپیاء مقولاً علمپیا قولاً عرضیاء فتکون 


الشركة بینهیا في هذا المعنى العرضی والافتراق 
بصرّف حقيقة كل منها. 

وقد ی " بعضهم صاحب هذه الشبهة 
ب«افتخار ؟' الشیاطین», لاشتهاره بإبداء”' 
شمپة عويصة وعقدة شديدة. عجزت الأذكياء 
5 ۷ 

و وجه اندفاعها: أنّ مفهوم واجب الوجود 


لشرن 


؟.دءم:-فى مفهوم اسمه 


۳ بحسب لالض هت ار 
۵ کذا / فى النص: بالكلية ‏ 1. م: الانواع 


٩‏ قم : له اذ لایقال... بیان 

۰ : - تفسير لقوله: واحد بالكلمة ... الواحد بالشخص /د: + 
الأولى ترك لفظة «بالعدد»؛ لأنّ وحدة امحنس ليست بالعدد. 
بل بالعنی, والوحدة بالعدد انما يقال في عرفهم الوحدة 
ی ار یا و اف ان انس 
العرفي. ولقائل أن یقول: بتي من الاحتالات کون واجب 
الوجود أنواعاً بسيطة تحت عرض عام هو مفهوم واجب 
الو شوه 

١‏ قد نقل ابن کمونة هذه الشبهة في کتابه «الکاشف» و ردها! 
وقال الملاصدرا في کتابه «الأسفار الاربعة». ج1. ص ۱۳: 
«والشهة مما أوردها هوأولاً فى الطارحات تصبريحا وق 
لمات تسا کرها این حوره وهو من کلم 
في بعض مصفاته واشتهرت بإمه». 

.١ 7‏ تبلّد: أصبح بليداً. تردد متحيراً 

7 . م: يسمى اا 


0 بابداع / وهو الأظهر 


۱7 قارن: «الأسفار الأربعة». ج١.‏ صص ۱۳۷-۱۳۲ وج۰۱ مر 


ص ۵۸ 


خواص المکن 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل السابع: في أنْ واجب الوجود واحد 0۹ 


فهذه' الخواصٌ التى يختصٌ بها واجب الوجود. 

و أّا الممكن الوجود فقد تبّن من ذلك خاصیته(», و هو أنه تام" 
ضرورة إلى شیء آخر يجعله بالفعل موجوداً. و كلّ ما هو مکن الوجود فهو 
ذاغا باعتبار ذاته عکن الوجود؛ لكنه رع عرض أن محب وجوده بغهره و 
ذلك إِمّا أن یعرض له دام و ٍمّا أن یکون وجوب وجوده عن؛/ غيره لیس 
دائاء بل في وقت دون وقت. فهذا يجب أن تکون"/ له مادّة تتقرّم” وجوده" 
بالزمان. کا سنوضحه. 

والذى يجب وجوده بغيره" دائاً فهو اك غبربسيط الحقيقة07؛ 2 
الذي له باعتبار ذاته. غيرالژي له من غيره. و هو" حاصل اهوية منهها جميعاً 
في الوجود؛ فلذلك لاشیء غير الواجب " الوجود یعزی" عن ملابسة ما 


فلایقال: الفصل والجنس العالي و سائر البسائط الممكنة «الواحد بالكلمة»؛ لأنّه وان لم يكن 
لشىء منهما حذ حقيق لكن ها حدٌّ توسّعى. و انا سمّى البسيط الحقّ [ب] «الواحد بالكلمة». (ب). 
27 ناظر إلى کلاا کنین. أى الواحد بالكلمة, وله ات بالعددة خلافا لطائفة من التصوفة حيث 
زعموا ان الاله جل وه یور كل والمکنات آفراده. (ملا آولیاء) 
8.أي المقالة الثامنة من هذا الکتاب؛ ثم لايذهب عليك أنّ كلام الشيخ في جمیع امحجج التي آوردها في 
باب التوحيد ناظر إلى أن الراد بوجوب الوجود ماهو نفس ذات الواجب و حقيقته. كماهو رأي 
الحكماء. ولا المعنى الاعتباری, ولا تتجّهه الشبهة المشهورة المنسوبة إلى ابن كمونه. ولحل هذه 
الشبهة طريقان اخران مشهوران: 
أحدهما: أَنْه لايمكن أن ینتزع أمر واحد من أمرين متخالفين رأساً بل لابدّ في انقزاع من آمرین 
اشتراكهما في الذاق. 
والثاني: أن وجوب الوجود أمر حقيق و أنه معنى واحد. 
و بهذين الطريقين تندفع الشبهة. سواء قيل: إن ذاته تعالى عين وجوده الخاصٌ كاهو مذهب 
امک( ان ذاته يقتضي وجوده كما هو رأی التکلمین. بخلاف الطريق الاوّل. اذ هو الضتصش 


.١‏ س: * هي ۲ الف: محتاج 81 ب: +و 
غ. ب: من ۵ ص: یکون 1 الف: متقدمة 
۷ ب: + من غیره فلیس دائما بل فى وقت دون وقت ۸ خل: لغیره 


٩‏ س: فهو ۰ ص.ق. بء الف: واجب .١‏ ص, ط: تعری 
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۱3 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (7) 


[1]: إن أن يكون مصداقه ومطابق مله 
ومنشا انتزاعه نفس ذات كل منها؛ من دون 
لجار خی | خرف اتسيف كانت ۱۳ 
او لایکون كذلك. وکلا الاحتالین متنع. 

تا الثاني: فلأنته يلزم کونه مکناء إذ لایعنی 
بالمکن ال ما لایکون فی حدّ نفسه موجودا 
و واجبا بل بسبب ۳ عارض او میدا خارج. 

وأمّا الأوّل: /۵848/ فان المعنى الواحد 
لایکن أن یکون مطابق صدقه ومصداق حمله 
حقائق متخالفة غير مشتركة في ذاتی, فان 
نسبة وجوب الوجود المپا على ذلك التقدير 
نسبة المعاني المصدريّة الذاتية إلى الماهيات 
که ال عا دان لسار امبر ةل 
الحيوان. حيث انا تنقزع من نفس تلك 
الماهيات بدون صفة آخری او اعتبار آخره 
فالضرورة قاضية بأنَّ الإنسانية مثلاً لايكن أن 
بنتزع من أنواع مختلفة غير مشتركة في ذاني, 
بل لابد أن پنتزع من " آمر هو فی حد نفسه 
انسان وکذا مثل الحيوانية لايمكن أن تنتزع من 
مختلفات الحقائق بغام الذوات بلاجامع ذاتي, 
بل لابد ان یکون النتزع منه ها آمرا هو في حد 
ذاته حیوان, وإن كان مشتملاً على شي» آخر. 

فهکذا وجوب الوجود إذا انتزع من نفس 


اشی ء اختر شيرواسن ار سا ها 
سوه الو جور ا روخب الرتنوه 

فظهر ‏ وتبن " ان وجوب الوجود لایکن 
آن یکون من الاعراض اللازمة لٌشیاء ها 
ماهية هی غير معنى واجب الوجود. 

قال الشيخ في ال قالة الشالثة من الميات 
«النجاة»: إنّ وجوب الوجود :]١[‏ ما أن يكون 
شيئاً لازماً لماهية تلك الماهية -هی ال لها 
وجوب الوجود -کما تقول للشيء: هت 
فتکون لذلك الشيء ذات وماهية. ثم یکون 
ادا لازماً لتلك الذات. كا أن امکان الوجود 
قد يوجد لازماً لشيء له في نفسه حقيقة غير 
الامكان. مثل أنه جسم أو بياض أو لون, م هو 
بمكن الوجود. [وإمكان الوجود يلزمه]. 
ولایکون داخلاً في حقيقته؛ [1]: وإمّا أن يكون 
واجب الوجود بنفس كونه واجب الوجود هو 
واجب الوجود. أو یکون نفس وجوب 
الوجود طبيعة كلية ذاتية له»'. 

فنقو ل أَوَلاً: لامکن أن يكون وجوب 


۱ -آنها ؟.خ:عن 
۳ د:-وامکان الوجود یلزمه 

6 م: فنظر 

ه. يمكن أن يقرأ ما في د و قم: نبین 

1. راجع «النجاة». المقالة الثانية. فصل في البرهان على أنّه 


الم 

0 3-3 

۴ ناه ۱ حلكق: ۲ 
لاوز ان یکون آثنان ... .ص ۰ ط: مصر. مع اختلاف 13 3 


۳۹ 
4۹ ير 
27 
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الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل السابع: في أَنْ واجب الوجود واحد ۰ 0۵ 


بالقوّة 2 و اللإمكان باعتبار نفسه. و هوالفرد. وغيره زوج تركيبي. 


بدفعها عن الحكماء. (ملا أولياء) 

9. أي عن کون جوهر ذاته تحت معلوم ما بالفعل من تلقاء صنع الجاعل و إفاضته تحت مفهوم ما بالقرّة 
أيضاء و في طباع الإمكان بحسب سنخ نفس حقيقته من حيث هي هى. و يعبر عن هذا المعنى 
علابسة معنى ما بالقوّة على سبيل اللآضافة,. و كذلك اورده الشيخ فْ کتایی «التعليقات» و 
«الباحثات» و... 
ثم إن بعض الممكنات. آعني الطيولانيات منها جميعاً اء مع ذلك ملابسة ما بالقوّة من سبيل آخر 
أيضاً. حيث تما في الفطرة الأولى تكون عرّية عن معان و لواحق هی كالاتها الشانية؛ ثم نها 
تتكسّى وتتجمّل بها في الفطرة الثانية. و يعبر عن هذا العنی بملابسة معنی ما بالقوّة على سبيل 
التنكير والتوصيف والتقييد دون اللإضافة. والجواهر المفارقة والابداعیّات بمقدس عن ذلك على 
ما سيذكره في المقالتين التاسعة والعاشرة. 
وان لشدید التعجّب من شيخ أتباع الرواقيّة مع علو درجته في التبحر والقهر. و شدة عذوه ف 
لتیقظ والتبصّر. كيف تثبط [- تعوّق] و تبلّد [- تردّد متحيراً] عن تعردف سبیلی المعنيين و أسلوبى 
الإصطلاحين. فنقل في كتاب «المطارحات» عن الشيخ كلاميه. ثم تولی الشاقة. فحاققه [- 
خاصمه ] و جادله بالتدافع بين رأييه في احکنین والتناقض بين قوليه في المقامين. 

و نحن بفضل الله سبحانه قد أوفينا المسألة حقها من القول والبيان في كتابّينا «الأفق المبين» 
و«الايماضات والتشریفات», وامحمد للّه رب العالمين حقّ حمده. (مير داماد) 


۱3 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (7) 


الوجود من العانی اللازمة للماهیات . فإن تلك 
الاهية حینئد کون نب ارحبوت وود 
فيكون وجوب الوجود متعلقاً بسبب»ء 
فلايكون وجوب الوجود موجوداً بذاته. ممع 
لكان وجوب الوجود من العلوم أنّه اذا 
ميكن داخلاً نی ماهية شىء -بل كان الشيء 
کانسان آو شجر آو سماء آو ماء آو غهر ذلك ما 
فل علمت أن الوجود ووجوبه غير داخل فى 
ماهيته ۲ - /6849/ كان لازم ا له. كالخاصة 
والعرض العام ", لا كا لجنس والفصل؛ وإذا كان 
لازمأكان تابعاً غير متقدم؛ والتابع معلول. 
فكان وجوب الوجود معلولاً؛ فلم يكن 
وجوب الوجود فالتخا رالات 
فان لميكن وجوب الوجود کاللازم بل كان 
داخلاً فى الماهية ‏ أو ماهية, [۱] :فان كان ماهية 
عاد ای ان النوعية واحدة؛ [۲]: وان كان 
داخلاً نی الاهید. فتلك الاهية [الف]: اما ان 
تکون بعینها لکلپا. فیکون نوع وجوب 
لوجود مشترکاً فیه, وقد آبطلنا هذا؛ [ب]: آو 
تکون لكل منهیا ماهية. فان یشترکا* فى شيء 
م يجب آن یکون کل واحد منها لا في موضوع 
وهو معنى الجوهرية المقول علبها' بالسوية. 
وليس لأحدهما لا وللانی آخراء فكذلك هو 
جنس هیا:فان ليجب ذلك كان حدهما اف 
في " موضوع. فیکون لیس واجب الوجود. وان 


اشتركا في شيء ثم كان لكل منها بعده معنی 
عليحدة تتر به ماهيته و يكون داخلاً فبها. 
وکل" واحد منها منقسم" بالقول, وقد قيل'' 
واجب الوجود لاینقسم بالقول. فلیس ولا 
ات تفت اسر انس رنه 
«النجأة». 

3 المقالة التامنة مری هذا القن آیضا 
تفا دک عتاك: 

فقد ظهر وتببن 1 احتال کون وجوب 
لوجود عرضا عاتاً لأنواع هي واجبات 
الوجود بذواتها احقال ساقط كما ذکر . وأكثر"' 
التأشرین لعدم إمعانهم في هذا المقام وقلة 
تستبعهم لکتب الشیخ والتدبّر فى آفواله " 
استصعبوا تلك الشمهة [طم ] وتثبتطوا!" ده 
دفعهاء أعاذنا للّه عن القصور والتقصير في 
درك هذا المبال؛ على أنّ لنا بفضل اه وحسن 
توفيقه وعصمته برهاناً خاصّاً عرشيّاً محفوظاً 


۱ من 
۲ م:ماهية / وهکذا يمكن أن يقرأ ما في «د» 

۶ م:فان پشترکا 
1 قم: عليهم| 

۸ فكل 

۰ +أن 

۲ :ذكرهاكثر 


۳ ۷ 
۵. م:فإن یشترکا 
۷ م: من 

5ج ينقسم 

۱ قم: ذکرناه 
۳ اقواهم 

۶ تبلدوا / تثبطوا: تعوّقوا. تريثوا 


0 ۱۱۳ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازي (اللاصدرا) 


عن مس شياطين الأوهام. حکنا فى وثاقته 
وانتظامه عن الخلل' والقصور والانثلام, 
مذكور فى كتبنا ك«الأسفار الأربعة» و«المبداً 
واه ليو اه لوب تور كه 
الغرشية) . 


[إنّه تعالى واحد بالكلمة] 
)١5 «‏ قال: بل معنى شرح اسه له ... 

روكت ها ان ارات ار ل 
لاجنس له ولافصل له ولاماهية له بالعنی 
لکلی؛ ولکن أخصّ خواصه هو وجوب 
الوجود. حتی أنه لوکان ذا ماهية كان وجوب 
لوجود نفس ماهیته؛ وما لا ماهية له لاهکن 
أن يوضع له |سم يفهم منه نفس حقيقة الستی. 
نعم /6849/ لو فرض أن لعناه اسماً خاصّاً 
لكان وجوب الوجود شرح ذلك الاسم. ولما 
06 واحد لاشريك له. فشرح اسمه له 
فقط. وهذا معنى قوله: «انه واحد بالكلمة”». 


[في الرد على بعض المتصوفة] 
8 ۱۵) قال: و وجوده غير مشترك فيه ... 
قو لفك ار ی رش هه کت 
ولا معنى کلیاء إذكلٌ مایکون كذلك كان 
وخوده انيت اخو فلا ی کون موعودا زان 
فالواجب تعالی كا أنه ليس له جنس ولا نوع 


القالة الأولى / فصل (۷) 


ولا وجوب الوجود عرض عام له فکذلك هو 
ليبس سيار نوعا ولا عرضا عاما لامور 
تشتركه فیه تعای خلافاً اطائفة من متمد قد 
حیث ‏ زعموا أنّ الإله_ جل امه طبيعة كلية 
واللفكنا نت انراق دهعت كدو بدة ا 
اراح هال عور ان یکی شم نی 
0000 وهو ظاهر ولا ماهیة" موجودة 
بالوجود أو مع الوجود تعليلاً أو تقييداً نا ف 
ذلك من الإحتياج والترکیب . فتعين أن يكون 
ومحود وی تاه 1 
أخذ مع الطلق فرکب او جرد العروض. 
شحتاج ضرورة احتياج المقيّد إلى المطلق, 
وصر‌وره له یلزم من ارتفاعه ارتفاع کل 
وجود؛ فبق اله الوجود الطلق. 

وهذا القول منهم یودی ی الحقيقة إلى أن 
الواجب غير موجود. وان کل مکن حقٌٍّ 
القاذورات واه تعالى عر يقولا 


.١‏ قم : عن الخلل انتظامه 

۲ . راجع: «الأسفار الأربعة». ج1. ص ۵۸؛ «المبدأ والمعاد». ص 
0 «الشواهد الربوبية». ص ۲۷ و«الحكمة العرشية», 
ص ۲۲۲. 

و" ط . قم: -قال ...امه /ع: +و 

1 م :له و . د.م. قم: الكلمة 

اه قم: تكولا افيه 


۷" یگ 


۸ مأهيته 9. خ: یقوله 


۱۱ 0 


تعلیقات الميات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۷) 


الظالمون علوّاكبيراً»' لأنّ الوجود المطلق 
مفهوم کلی: والکلی لاتحقق له في امخارج با هو 
كل ولامن حيث هو هو, بل من جهة انحاده 
بالأقراه؛ فالأصل في الموجودية هوالفرد. لا 
الطبيعة الكلية؛ ولاشك في تكثر الموجودات 
ني هی أفراد لوجود. فيلزم عليهم أن يكون 
هی واجبة الوجود دون الطلق, وما توهموا من 
احتیاج الخاصٌ إلى العامٌ" باطل, بل الأمر 
بالعكس؛ إذ العامٌ يحتاج إلى الخاصٌ في وجوده. 
ان الشيء ما لميتعين لم يوجد . نعم.إذاكان العام 
تیا للخاض يفتقر هو إليه في" تقرّر معناه 
وتحدد مفهومه فى العقل دون العین, فالعامٌ يفتقر 
إلى الخاصٌ في الوجود. والخاصٌ يفتقر إلى العام 
إذاكان ذاتياً في الماهية والمعنى لا في الوجود؛ 
وإذاكان عارضاً فلايفتقر إليه أصلاً؛. 

وأمّا قوطم : «إذا ارتفع الوجود المطلق ارتفع 
اقمع كل سوجوه هدق الواح يداك 
فیمتنع " عدمه ومايمتنع عدمه فوجوده 
واجب». فغالطة؛ منشو‌ها القلط بین ما بالذات 
و ما بالعرض؛ لأ نه إِنما يلزم الوجوب لوکان 
امتناع العدم لذاته. وهو ممنوع؛ بل ارتفاعه 
يستلزم ارتفاع بعض أفراده الذى هوالواجب. 
كسائر لوازم الواجب مثل الشيئية والعلية 
والعالمية وغیر‌ها. 

فان قيل: بل تن لذاته لامتناع اتصاف' 


قلنا: المتنع اتصاف الشیء بنقیضه بمعنى 
حمله عليه بالمواطاة -مثل «الوجود عدم» _ لا 
بالاشتقاق مثل «الوجود معدوم». كيف وقد 
شاع بين القوم أنّ الوجود العام من المعقولات 
الثانية والامور الاعتبارية لق لاتحقق هافي 
الأعيان. 


[في خواص الممكن] 
© ۱ قال: وأمّا الممكن الوجود فقد تبين من 
ذلك خاصيته... 

أى ظهر من قولنا: «ان الواجب" الوجود 
لذاته لاله له» اثبات أن كل مکن الوجوده 
فله علّة؛ ولأنّ الامکان عبارة عن لااقتضاء 
الاهية الوجود والعدم فکل منها بعلّة آخضری 
غمرالذات, فیحتاج في وجوده بالضرورة إلى 
علّة تجعلها و تخود وکذا في عدمه؛ وف کل و 
الحالين لايخر سم ' عون نحل الامکان: لا نه دای 
للممكن: فهو داءًاً باعتبار ذاته تمكن الوجود. 


اسم 
.١‏ راجع: «الكافي»؛ ج ۶ «اعلام الدین». ص ١/؛‏ «فتح 
الباري». ج ۱۱.ص ۲۹۵ 

8 م: من 

۵ م: کتنع 

۷ 20 11 ط: الو اجب 


لاع 


؟. د: العام إلى المخاص 
). قم: اها 
)۳۳ م: -اتصاف 


۸ ط: -الوجود 


0 
۳ 
و5 

شر اعد 


۱۱۵3 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۷) 


[الرد على من قال اِنْ اتصاف الماهية 
بالإمكان غير متصوّر] 

و اعلم آنْ هاهنا شبهة! مذکورة فی بعض 
المسطورات ' الحكمية والكلامية وهی: 

[الأول]: أن اتسفياف الاهية بالامکان 
غرمتصور إذا ال سوصوف بالامکان لا 
موجود أو معدوم؛ وهو كل من الحالين يمتنع 
أن يقبل مقابل ما يتصفيبه وال اجتمع 
المتقابلان في موضوع واحد " وهو حال. واذا 
امتنع أحدهما امتنع إمكان واحد مها 
بالإمكان الخاصٌء لأنّ امتناع أحد الطرفين 
يستلزم وجوب الطرف الآخر. فلم يتحقق 
هاهنا احکوم عليه بالامكان أصلا. 

الثانی]: وایضاه الشیء المکن اما ضع 
وجود سببه التام فیجب. أو مع عدمه فیمتنع , 
فأين يمكن؟! 

وامحواب عن الاوّل: ان التردید غهر حاصر 
للشقوق المحتملة . إن أريد من الوجود والعدم 
التحيّث * إذ يعوزه شق اخر. وهو عدم اعتبار 
شيء منهاء إذ الموصوف بالامکان هوالماهية 
المطلقة عن الوجود والعدم. ولايلزم من عدم 
1 قبول العدم من حيثية الاتصاف 


اطلاقها عن القیود. وان آرید ها جرد 
التوقیت؛ قلنا: انا ختار كلاً من الشقین. 

قوله في: «کل من " الحالين» أي الوقتين 
يعر قل مقابل "ما تسن به. 

قلنا: هذا هنوع, والسلم هو استناع 
الاتصاف بشیء مع تحقق الاتصاف بمقابله. 
وهو غير لازم في معنى آلمکن؛ فاحذور غير 
لازم. واللازم غير محدور. 

و[ محواب] عن الثانی: أن قوله: «الشیء إمّا 
مع وجود یه او مع عدم سببه» الترديد فيه 
ختل . إن آرید العية بحسب حال الماهية 
واعتبار الراتب فيهاء الا أن يراد بالشقّ الثاني, 
رفع المعية, لا معية الرفع؛ وإن ريد العية محسب 
الواقع فیصح التردید. لکن اتصاف الماهية 
بالامکان ليس فى اعتبار الوجود سواء كانت 
مم السبب آو لاء بل فی اعتبارها وأخذها من 
حيث هی هی ء فقد ثبت أن کل مکن وان كان 
حفوفا إِما بالوجوبین السابق واللاحق -اعنی 
بحسب إيجاب العلّة وبحسب حاله في الواقم 
ويقال' له: الضرورة بشرط احمول -واشا 


.١‏ کذا/ والظاهر: شهات 27 امشفورات 


۱ طات و اين د. قم, ط: التحييث 
۳ حینبه الماهية المطلقة و کدلك بالعكس. نحن ۳ ا 5 م 3 
0 


انیا 


۸ د: یتقابل وف 


۱۱۹0 


تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولی / فصل (۷) 


بالامتناعين كذلك ', لکن لایصادم شيء منها 
ما هو حاله بحسب ماهیته من حيث هي هي , 
وطذا قال فهو داتاء ی سواء کان يخال 
الوجود أم لاباعتبار ذاته مکن الوجود. 

فإذن سقط قول من زعم ار الاتصاف 
بالامکان نما ختص بزمان العدم لزعمه أن 
فاعل الوجود آخرجه من الامکان إلى 
الوجوب. فلا إمكان في وقت الوجود بل في 
وقت العدم, ولميعلم أنه كلّما جعلته علّة الوجود 
واجباً جعلته علّة العدم آو عدم علَهة الوجود 
متنعاً. فلزم ' أن لاعکن في الحالين أصلاً. هذا 
حال؛ فبطل آَن یکون الممكن عکناً حال العدم 
واه الوا المکن ف ید مه 
مکن وبغیره واجب وعتنع» وأی السببين تحقق 
تحقق مقتضاه. ون دام دام مقتضاه " من 
الوجود آو* العدم؛ فالامکان باعتبار ذاته. وكل 
من الوجوب والامتناع" باعتبار شرط لاحق» 
ولا تناقض فى ذلك. 

فاذن ليس للممکن فى حد نفسه وجوب 
وجود. بل مادام ذاته" تلك الذات لرتکن إلا 
/ متعلق الوجود بالغم وکل ما احتیج 
فيه إلى شرط وس ثور او نكل كدو 
معلول دائمآً فإن كان سبب وجوده ووجوبه 
داماً فهو معلول" فى وجوده دائماً والا فهو 
معلول دا لکن تاره فی وجوده وتارة 0 


عدمه. ومتل هذا الممكن يحتاج إلى مادة حاملة 
لإمكان وجوده قبل زمان وجوده وحاملة 
لفعلية وجوده في زمان وجوده. کا سیجیء في 
الفصل الثاني من المقالة الرابعة. ۱ 


[في بیان خاصية أخرى للممكن والواجب] 
8 ۱۷) قال: والای يجب و جوده بغيره دافا 
فهو أيضاً غير بسيط الحقيقة... 
بجنا فاط" اختوي سکن 
کمقابلها؟ للواجب بالذات. فبّه "کا ن 
الضرورة الأزلية والوجوب الذاتي مساوق 
للبساطة والأحدية وملازمة للواحدية 
والفردية. فكذلك الإمكان الذاتي رفيق 
التركيب والاإمتزاج. وقرين الشركة 
والازدواج؛ فكل ممكن زوج ترکیی إذ المأهية 
الامکانية لاقوام للها إلا بالوجود. والوجود 
الامکانی لا تعيّن له الا بمرتبة خاصَة من 
القصور عن درجة الواجبیف تتنوع حسپها"" 
الاهیات و يترتّب عليها بعض الا ثار لا الاثار 
الطلقة الكلية الق تفیض عن الواجب بالذات 


۱ م:_كذلك .مد : فیلزم 
۳ ط:_أن رام رام مقتضاه ۶ . ط: و 
7 ط: -ذاته 


0. د:-والامتناع 
۷. د:-فی وجوده... معلول ۸ قم: خاصة 
٩‏ د؛ لقابلها ۰ د: -فانه 


١١‏ قم : خحسب 


۱ 
۸ 
۳ 2 

2 


۱۱۷ 


تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین قد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الاولی / فصل (۷) 


على كلّ قابل؛ فإذاً' كلّ هوية إمكانية ینتظم 
من "قاذ شروو فيا قينا ابنذ 
بالماهية والوجود. وکل منها مضتن " فيه 
الا وان كتانف ين لصو ل الا ره 
والاجناس القاصية ک| بيّناه في «الأسفار»”. 

وآیضا کل من الذوات الإمكانية هی في 
نفسها ومن حيث طبيعتها بالقوّة. وهی من 
تلقاء فاعلها بالفعل. فان شا" بحكم الماهية 
الليسية الحضة. وحکم " سببها التام الأيسية 
الفائضة عنه. فهى مصداق معنى ما بالقوّة معنی 
ات تشم 

والفرق بين العدم والقوّة؛ أنَ لقوت ضرب 
من العدم لامو يار دن وجوده. وهذا قیل: 
«الإمكان بالقوّة أشبه منه بالعدم» فكلّ ممكن 
هو حاصل اهوية من القوّة والفعلية جیعاء 
فلاشيء غيرواجب الوجود متيرَئْ* الذات 
عن شوب القوّة فكل ما سواه مزدوج الحقيقة 
من هدین المعنيين. والقوّة والإمكان يشبههان 
المادة. والفعلية والوجوب یشان الصورة؛ 
68511١‏ ففي كل مکن كثرة تركيبية من أمر 
هد با الصو 

فإذاً البساطة الحقة مختصة بعال الوجوب 
الذاتي, ممتنعة التحقق في عالم الامکان. 

وأمّا الوترية فهى ایضا مما يستأثره الحقيقة 
4 الواجبية؛ لأنّكل عکن بحسب ماهيته مفهوم 


كل لایأیی معناه آن یکون له عشلات' متکثرة 
وه يفاد او راز وان 
لمكن ۱2۲ با حقيقة, بل اما بالاضافة إلى 
ماد کر يوا کر هر كنا مات 
المکنات وحدات ضعيفة, وهی ظلال للوحدة 
ال حقه الاية. فکلا كان المکن اعد وحدة كان 
آقرب إلى الوحدة الحقة وبالعكس. 

م اعت إن الف د كلما كان اد رن تهج 
ام كيالا وأکثر احاطهةّ بالاشياء عن أن 
البسیط الحقيق يجب أن یکون كلّ الوجودات, 
لايخرج عنه شيء من الحمقائق والذوات. 
وتحقيق هذا المقام لا يطلب من كتابنا 
الکپیر 7 


۱ ط: فان ۲ عن 


۳ قم: متضمّن ۶ القاصیه: البعيدة 

۵. راجع: «الاسفار الأربعة». ج ۱ صص ۱۸۷-۱۸۰ 

1 ط: ها ۷ قم : حکم 

٩‏ قم: تحصيلاات 

۱ د: با محقيقة ما/قم:-ما 


۸ قم : تمری 
۱۰ قم : بالمکن 


؟ ١‏ . راجع: «الأسفار الأربعة». ج ۲. ص ۷۰ 


معاني الحق 


الفرق بين الحق و 


50 ديه 
20 


الصدق 
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الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بیان الحق. و الصدق 01١‏ 


فصل [ ۱۸ 
في بیان احق. والصدق, والذبٌ 'عن اوّل الأقاويل' 
في المقدّمات الحقة 
7 اه )0 فیفهم منه: 917 


[۱الوجود فى الاعیان مطلقاً. 

[۲]: و یفهم منه الوجود 'الداتم . 

۳ و يفهم منه حال القول * أو" العقد؛ الذي يدلّ على حال الشيء + 
الخارج. اذا كال له فنقول: «هذا قول حىّ» و «هذا اعتقاد حىٌ». 

فیکون الواجب الوجود هو الق بذاته انا والمکن الوجود" بس 
نره*باطل في نفسه. فكلٌ ما سوی الواجب الوجود الواحد باطل في نف 

وأمّا الحقّ من قبل المطابقة فهو کالصادق, الا آنه صادق فما احين 
باعتبار نسبته ای الامر ٩‏ ٠و‏ حق باعتبار نسبة الامر إليه. 


1 الدب: الدفاع 

لابو سین (ب) 

3. يعني نه صادق باعتبار نسبته إلى الأمر بانه مطاب بق بالكسر -للامر و حقّ باعتبار نسبة الأمر 
الیه. باه ن الا مر مطابئق ق له -خطها بالفتح لا انهشی باعتار أ نْ الأمر مطابق ق له بالكسر_على ما 
في الأذهان ن المشبورية . إذذلك غير صحيح. فان نَ الواقع متعين بانه هوالمطابّق _بالفتح ۳ لکو نه 
هوالأصل الذي انما يوازن ای و یعتبر الصدق بحسب النسبة الیه. .و الملاك الذي انما يستصمّ 
الوقوع و يحكم بالتحقيق بقياس اال و ؛ فالنسبة العقدية منه كالفعل من ذى الظل؛ فكيف 


.١‏ با © الف: الاوائل ۲ ب: +و ؟. ب: و 
51 ناء العقل 6. ل 2 با سس »2 مح: فى الشىء 
۱ س: الموجود ۷ س: هو الحقّ ۸ ب: فغیره 


۱/۸ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (الملاصدرا) القالة الأولى / فصل (۸) 
تب اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ی 
[تعليقات الفصل الثامن] 
[في معابی الحق ] حقا هو الدی يدوم وحوده واحق الاشیاء 


۵ ۳ قال: أمّا الحقّ فيفهم منه* الوجود في 
الأعيان مطلقاً. ويفهم منه الوجود الداتم 

يريد تفسير امحق والباطل, فالحقٌ يطلق 
بالإشتراك أو الحقيقة وا لجاز على معان”'. 

:]١[‏ فتارة يطلق ويفهم منه الوجود العيني 
مطلقاء أى سواء كان دام أو غير دائم, فيقال: 
00500 

[۲]: وتارةٌ يطلق ويفهم منه الوجود الدائم. 
فکان مالایدوم تیه اسن ريفو 

[۳]: وتا بطلق ویراد به حال القول آو 
العقد. أي القضية اللفوظة أو العقولة إذا كان 
دالا على حال الشىء الخارجى مطابقا له. 

فيقال: هذا قول حق. 07 اعتقادحق. 
واحق بهذا المعنى يلازم الصادق في المبقلولة 
لكن يقال صادق باعتبار نسبته إلى الأمر 
الواقع, ویقال حيّ باعتبار نسبة الامر اليه. 
والباطل يقابل الحقٌّ في جميع هذه المعاني. 

فإذا تقر هذا فأحقّ الأشياء في أن يكون 


الدائّة الوجود /۵۵52/ هوالذی يجب دوامه 
را وه اله اعت امه روا سکم الرسموة 
سواء کان دام أرق دام عن بغیره لکونه 
تركهوةا كترم نك أماسوى ال آخب باه 
باطل في نفسه حق بالواجب كما في قول لبيد: 
«ألأكلٌ شيء ما خلا اللّه باطل»' '. 


[نّ أحقّ القضايا امتناع اجتماع النقيضين 
وارتفاعهما] 

ع من جهة الأقاویل: فاحق 
اناوه قالطنا وهيل قرو 
و / وأحقّ ذلك ما ينتهي إليه كل عقد 
وتصدیق عندالتحلیل حي أنه یکون مقولاً في 
كل عقد إمَا بالقوة أو بالفعل, وهو قولناإنَ 
۳ ط : + قوله في معنى الحقّ والصدق. ال مع ا رانف 

القدمات الحقة ... 

۶ من ۵ د : معنين /ط : معنيين 
لل لل د 
لاد ۲.ص 41؛ «المصنف» لابن أبى شيبة الكوفي ج ١‏ . 5 


ص ۱۷۳ و«الجامع الصغير» ج ١.ص‏ ۱۱۲ . 


ل 


في معرفه احق 
الأقاويل و ام 
القضابا 


اقسام إلكار 


السوفسطانی لام 


القضایا 


استفادة 
الفیلسوف من 
القیاس في تنبیه 

العوم 


0 


الشفاء (الالهيات) القالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بیان الحق. و الصدق 01 


ی الاقاویل آن" یکون/ حقّا ماکان صدقه دائًاً *, وأحقّ ذلك ماکان ۱۵28 
صدقه أژلیا لیس تعلّد. و أَوّل كلّ الأقاويل الصادقة - الذي إليه' ینتهی کل 
شيء في التحلیل. حٌّ ّه یکون مقولا بالقوّة أو بالفعل في کل شيء یبن *آو 
یتبین به ".كما بیّناه في کتاب «البرهان» 7- هو أنْه: «لاواسطة بين الایجاب 
والسلب». و هذه الخاصّة لاقن مان ناسین شدای 
الوجود با هو موجود. لعمومه في كل موجود. 0 
والسوفسطایی |ذا آنکر هذا(«) فلیس ینکره الا بلسانه معاندا؛ آو یکون 
قد عرض له شبهة فی آشیاء فسد علیه عنده"* فيا طرفا النقیض تضلط 
جری عليه مثلا"؛ لاه ایکون حصل له* حال التناقض و شرائطه. ما 
تبکیت السوفسطاني و تنبیه المتحيّر"إنما هو في كلّ حال على الفیلسوف ", و 


سوغ أن يعتير العقد مطابقاً له. بالفتح ! 

وعلى هذا يصمٌ حکهم بان ن المطايّق بحسب اعتبار المطابقية متقدّم على المطايق ع كالكسن ب 
حسب اعتبار الطابقتة تقدما بالذات؛ ليست عق المطابقية المضائفة للمطابقيّة. بل الحيئيّة التي 
هی ذا استيجاب المطابق _بالكسر -و استتباعه على قيا س الامر في اعتبار العلية التقدمة على 
امعلول المتقدّم على العلولية تقدّما بالذات. (ميرداماد) 

3 آراد ب «الصدق» هوالتحتّق. (ب) 

5. «يبين», أي من الطالب؛ «او یتبهن به»؛ اي مرن القرمات: (ملا اؤليان) 

6 اي سواء كان ذلك الشیء مطلوباً يتبين بالمقدّمات, أو مقدّمة يتبيّن بها المطلوب؛ و سواء كان مقولاً 
بالفعل كما إذ الإستدلال على مطلوب بقياس خلف بان ن یقال: لولم يصدق المطلوب لصدق نقيضه؛ 
إذ التالی باطل , فکذا القدم و اما املازمة فلاستحالة ارتفاع النقیضین, و اما بطله ن التاللي فلكذاو 
كذا. أو مقولاً بالقوّة و هو معلوم كأكثر البراهين. (قوام الدين). 

7 راجع: «الشفاء». البرهان. الفنَ ۵. المقالة ؟. الفصل ١.ص‏ ۱۹۰ 

8 أي اه و 


.١‏ ب: بأن ۲ ل: اليها /م: إليه ینتهی إليه / ص: ینتهی الیه 
نز ] الف: + لا 0 قء ب. س: له 
1. مخ: حصل حال شرائط التناقض ۷ الف: المتحيّرة / ص. م. الف: + أبداً 


۱۱۹ ۵ 


تعلیقات ایات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


الثىء لايخلو عن الننی والاثبات, ولایتصف 
هما جمیعاء فهاهنا مقامان: 


[لادمكن اقامة البرهان على ام القضایا] 

احدهما: أَنّه لايمكن اقامة البرهان علیه 
وه نم اون ال وان تفه ق كل بزهان 
تا بالفعل أو بالقوّة عند التحليل. 

نا الأوّل: فنقول: ان الذي يستدلٌ به على 
شىء فهو الذي يستدل بثبوته على ثبوت شيء. 
و" بانتفائه على انتفاء شیء» فلو جورّنا الخلوٌ 
عن" الثبوت والانتفاء لم يأمن في ذلك الدليل آن 
يخلو عن الثبوت والإنتفاء. وبتقدير خلوّه عنها 
لایبق له دلالة على ذلك المدلول؛ فإذاكلٌ مادل 
على ثبوت هذه القضية لایدل عليها إلا بعد 
توت هذه اش توت كان ذلك لمكن 
إثباته إلا بالبيان الدوری, وهو باطل. 

وأیضاً فالدلیل الدال عل أَ نبا لایجتمعان 
یر رتست اوآ کود دیا عن 
ذلك المطلوب لایجتمع مع لا کونه دلیلا عليه إذ 
لوجاز ذلك لميكن إقامة الدليل علی استحالة 
هذا الإجتاع مانعاً من لا استحالته. ومع هذا 
الإحتال لايدلٌ على المقصود.إذا كانت دلالة 
الدليل على إثبات هذه القضية موقوفة على 
ثبوتهاء فلو بيّنا بثبوتها بقضية أخرى لزم 
الدور, وهو حال. فثبت أن هذه القضية لايمكن 


اقامة البرهان علبها. 


[إن كلّ القضايا البديهية متفرّع على هذه 
القضية] 

وأمّا المقام الثاني: وهو کون سائر القضايا 
عق البدپیات متفرعة عللها. فلا" العلم 
بار شون عاخن شترا اسان 
علم بان الوجود لایخلو عن ثبوت الوجوب 
ونفیه " الذى هو الامکان؟ /۵852/ و" عن 
ثبوت الامکان ولا ثبوته الذى قوالوخوت” 
وهذا هوالعلم الوك مقا شين سا 

وكذلك العلم بأنّ الکل اعظم من جزئه 
متفرع على أنّ زيادة الكل على جزئه إذا لوتكن 
معدومة كانت موجودة لامتناع ارتفاع 
الطر فین؛ وإذهى موجودة مع المزيد عليه 
فجموعهم ١١‏ أعظم؛ إذ لايفهم من الأعظم لا 
ذلكء وكذا قولنا: الأشياء المساوية لشیء واحد 
متساوية مبنية علی تلك القضية. فان يلك 
الأشياء اذا كانت طبیعتها كطبيعة هذا الواحد 


١.د:_وهو‏ ۲ قم: او 


۳ من .دءمن:أن 
ه.د. قم يم ط: فرعاً 1 فان 

. ط: الوجود و تفید 

۸. د:_الذي هوالامکان /قم: + لان معناه سلب الضرورة 
.قم :أو ٠‏ . د: - الذي هوالوجوب 
۱ فمجموعها 


آنواع القیاس 


الضابطة في 
معرفة القیاس 


الشفاء (الامیات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بیان احق. و الصدق ۳ "2 


ی تس ی خی و و 


لقياس الذي يلزم مقتضا ه. إلا أنه لایکون فى نفسه قياساً یلزم مقتضا 


ولکن یکون قیا سا بالقیاس 
و ذلك لانّْ القیاس الذي یلزم مقتضاه على وجهين: 
:]١[‏ قياس في نفسه. و هو الذي تکون مقدماته صادقة في أنفسها. 
وأعرف/ عند العقلاء" من النتيجة, و یکون تألیفه تألیفاً شْتحا ۱/۸29 
[۲ 96 قباس كدلك:«القياس وهو ان کون احجان قزر مایت کر زان موز 
احاور ‏ حقٌ بسلم الشيء / وإن لم يكن؛ صدقاء* و ان" كان صدقاً لم يكن هس 
اعرف من النتيجة التي لایسلمها" فیولف عليه بتألیف صحیح مطلق أو 
عنل ۵. 
وا هقی کات س ما إذا سلمت مقدّماته زم منه شیء» فیکون 
ذلك" قياساً من حيث هو کذا. ولكنّه ليس یلزم أن یکون كل قياس قياساً 


9 ای عند غروض الشنمهة لد؛ فضمير «عنده» را جع إلى عروض الفهوم. (ب) 

10 والنظر في المبد نا هو لهذا العلم. .فانه ليس عوارض ذاتيّة لني لا الوسر عا موس دوه . لعمو مه 
في كل موجود معروض هذا العارض, أعني اه لاواسطة بين وجوده و عدمه. او انالا مت 
إيجاب شیء له و تتلیه عد »سواء ء کان وجوده له أو غيره؛ فيجب على الفيلسوف ال النظر فيه 

ایکون مادقة ی شا وا نت اون 

12 اي امخصم اخاطب بالکلام القياسي. فیکون «امحاور» بصيغة اسم الفعول. (س م س) 

13 .أي ان ن كان القیا وماد تیار وتا ناك کر صدق مرس ی فلابد حینئز 


۱ الف: یکون ۲. ب: العقل رن ها که 
6 م: + شيئاً ۵ ب. خل: آو ان /م: فان 


۱ ص: التى یسلمها/م: الا 7ات دیا 
۷ س: + قياساً يلزم مقتضاه لان مقتضاه يلزم إذا سلم فإذا لم یسلم كان 


۱۲۰ 0۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محشد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


فاستحال أن تکون طبیعتها مختلفة لاستحالة ' 

وکذلك قولنا: الشیء الواحد لایکون في 
مکانین؛ فان الشیء الواحد لو حصل فى 
يكاون 1 ارت اب كال اس 
الحاصلين؛ في مکانین, وإذا مریتمیز الواحد عن 
الإثنين كان وجودالثانى كعدمه. فيكون ذلك 
الثاني اجتمع فيه الوجود والعدم. 

فثبت أنّ القضيتين الأوليين في قوة قولنا: 
الننى والإثبات لایرتفعان. والقضيتان 
الأخريان' في قوّة قولنا: النفي والإثبات 
لايجتمعان' . ۱ 

فظهر ا هذه القضية آوّل الاْوائل ۲ فی 
التصديقات , كا ان“ معنى * الوجود اوّل الأوائل 
في التصوّر. ومفادها وهو كون الثبوت 
والإثبات لايجامع العدم والننى ليس من 
الأعراض الذاتية لشيء إلا للموجود ما هو 
موجود لعمومه کل وجو 


[في كيفية المواجهة مع منكري هذه القضية | 
8 ۲) قال: والسوفسطائی اذا انكر هذا فلیس 
ینکره الا بلسانه [معانداً]. 

فو علمت اذ هذا القول ا لایکن اقامة 
المر‌هان عليه لکونه اوّل الأوائل. فالنازع له 
لايستحقّ المكالمة والناظرة, وهو إن لمتكن له ' 


آفة في عقله أو مرض في قلبه فليس ينكره عقلاً 
بل لسانا قط وقالدى ۲ ینازع نی هذه 

:]١[‏ ما أن ينازع فبها لأنه مبحصل له 
تصوّر أجزائها . 

[۲]: وامّا لکونه ما غرضه الماراة 
وطلب التفوّق على الاقران وغ یر ذلك من 
الأمراض النفسانية. 

[۳]: وإمًا لأجل أنه تعارضت وتعادلت 
عنده الأقيسه المنتجة /6853/ للنتایج 
المتناقضة, ولریکن قادراً على ترجيح بعضها 
عل هی 

فإن كان المنازع من القسم الأول فعلاجه 
تفهير مليويات اعداء تلك الفضية. 

وان كان من القسم الثاني وهوالختض بإسم 
السوضطائی فعلاجه الضرب والحرق. وأن 
بقال له: الضرب واللاضرب والحرق 
واللأعرقبواحة: 

وان كان من القسم الشالث. وهو المسمّى 
بالمتحيّرء فعلاجه حل شكوكه. 


".ط:حاها 
لع الو انعد 


.١‏ ط: لامتناع 
"'. يم : النثشيء 
ه. م: القضيتين الاخريتين 3 والقضغان:؟ لاعسنعان 
از الأول /ي : اول الاول 

14.دءقمءخ:-له 

١.ط:‏ -لفى 


۸ د.ع :-معی 


۰ قم: بالدین 


وجه تبکیت 
السوفسطانی 


علل تحير التحیر 
القضایا 


الشفاء (الاهیات) القالة الأولی؛ الفصل التامن: في بیان الحق. و الصدق ۶ "0۳ 


پلزم مقتضاه. لانْ مقتضاه یلزم إذا سلم, فاذا لم یسلم كان قیاسا؛ لأنه قدا 
أورد فيه ما إذا وضع وسلم لزم, ولکن لا لم یسلم بعد لم يلزم مقتضا 
فیکون " القیاس قیاسا عم من کونه دايا یلزم مقتضاه 

و کونه قياساً یلزم مقتضاه. ی اتسين ع ابا مسق 

:]١[‏ فالقيا س الذي يلزم مق مقتضاه بحسب الامر في نفسه. هوالنی مقدماته 
مسلمة ق آنفسپا, و آقدم من النتيجة. 

[۲]: و أمّا الذي هو" بالقیاس, فالذي قد سلم الخاطب مقدّماته. فتلزمهه 

و من العجائب أنّ السوفسطانيی(" الذي غرضه الباراة " يضطرٌ إلى 
آحدال"مرین: ل اما / الی السکوت و الاعراض:[۲): و امّا إلى الاعتراف ‏ 829" 
لامحالة بأشیاءت و الاعتراف" بانها تنتج عليه 

و أَمّا' التحیر فعلاجه حلّ شپهة, (» و ذلك" لأَنّ التحیر لاحالة نا وقع 
فا وقع فيه: 


4ن كام لذ الذي لا فائدة فيه سوی تكثير السّواد ذا القیاس (۱]: لا برهانی, 
مقدماته صادقة في الواقع, و أعرف من النتیجة. ,و صورته منتجة فیه؛ [۲] 00000 
مقدّماته كإنتاجه عند الخصم لا في الواقع أو فيه یضاء و لكن ليست أعرف من النتيجة, و القياس 
المطلق يشملها؛ إذ معناهك| مر قول موف من قضايا إذا سلمت لزم منها قول آخر. و هذا يتناول 
القسمين. سواء كان فيهم| تسلیم المقدمات أم لا؛ فاللازم في كلّ منهیا تضمّه لمقدّمات إذا سلمت 
لزم منها قول اخرء و لا يلزم في صدق القياس تسليمها بالفعل. 

م ما يوت به للذبّ عن القضيّة المذكورة هو التاني دون الأوّل. لاشتراط أعرفية المقرّمات من 
النتيحة فیه. و لاتوجد مقدّمة تكون أعرف من هذه القضيّة. .و الفيلسوف إذا سلك هذا السلك لم 
یکن هذا الاعتبار فیلسوفاً -اذ وظیفته البرهان -بل جديا ملزماً لمخصمه المشاغبين الماری على 


لکوت و الاقرار (لنراق) 
۱ ۲. س: و کون/الف: فکون لت كينا 
اد تا وان شور ۵ الف: فیلزم / ب. خل: فیلز مه “القن بالمقدمات 
۷ اش خو اعد اف طوس توا رت 


۱۳۱0 


القالة الأولى / فصل (۸) 


۰۰ج سس 


وبا مملة تبکیت السوفسطانی الذي غرضه 
ال اراة والمتحير الذي يريد التخليص عن 
حيرته انا يكون على الفيلسوف؛ لته 
ينازعان في حال من أحوال الموجود با هو 
و ۳ ۰ 
و قوله: «فی كل كان )معنا ا واه كان 
لقیاس الذي يؤتي به في الذبٌ عن هذه القضية 
قباساً فى نفسه, أو قياساً بالقیاس؛ إذ قد علمت 
ألد لایکن اثبات هذا القول بالقیاس فى نفسه. 
وبا حقبقة فالا ول هو قیاس, مادته مقدمات 
صادقة في الواقع» وصورته صورة منتجة في 
الواقع» وهو القياس البرهانی. والثانى هو 
قياس وديف ما ف شوت نم عند الخصى.ء 
صحيحة عنده, وإن تكن صحيحة صادقة في 
لواقع, أو صحيحة ولوتكن أعرف من النتيجة. 
وكذلك صورته صورة منتجة عنده. و إن لم تكن 
منتجة في الواقع, وهوالقياس الجدلي. 

ومعنى القياس المطلق شامل طماء «إذ معناه 
القول العف من القضایاء اذا سلمت" لزم منها 
لذتا" قول " آخر»؛ فیکون ذلك قياساً من 
هذه الحيثية, ولیس يلزم آن كو کل قياس 
قیاساً لزم منه قول * بقتضیه نل كل قياس نما 
يكون قیاسا لأأنّه مشتمل على أمور إذا وضعت 
وسلمت يلزم منه شیء. فهو عم من القسمين: 
الذي' في نفسه قياس' ‏ وهو ما" مقدماته 


سالمة صحيحة., سواء تخ واقدم 
وأعرف من النتيجة -والذی هو بالقیاس 
ای وا هه اهاط 
وکذا صورته. فتلزمه '' النتيجة. 


ا *) قال: ومن العجائب أنّ السوفسطانی 
غرضه يريد [ثبات غرضه وینکر خلافه. فلابد 
أن یعترف بثبوت شیء ون مقابله. وباثبات 
ان وتو بان آلا شين الا 
اثبات. /0853/ واذا اعترف باشیاء ينتج له. 
فيلزم عليه الاعتراف باشياء ننتج علیه, فهو لا 
حالة بضطه إمّا" إلى السكوت والإعراض 
عن البحث والتكلّم, وإمًا إلى الإعتراف هذا 
القول. 


.١‏ د: + فى ذاتها ۲ د. قم :-لذانها /خ : لذاتها منها 


۳ د: قوله ل ار 
.م : الذین 7 د.م:-قیاس 
.ط:-ما ۸ ط:أم 
٩‏ : قياس بالقياس 

۰ ط دام مد -ما 

۱ قم. خ: فیلزم 

۲ ط:شی- 


۳ ط.م :-أما 


اقسام معالجة 
الفیلسوف 
للمتحبر 


الطریق الاوّل 


الشفاء (الاغیات) القالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بیان الحق. و الصدق ۵ "0 


[۱]: انا لا یراه می تالف" الْفاضل الاکثرین. و یشاهده من کون رأي 
كل واحد منهم مقابلاً لرأي" ال"خر الذي بجده قرناً له.* لامتطى عنه؛ 
فلايجب عنده أن یکون أحد القولین أولى بالصدق" من الاخر. 

[۲]: و امّا لاه سع من؛ الذکورین المشهورين المشهود لهم بالفضيلة 
أقاويلٌ ۶" یقبلها عقله" بالبدیهة. کقول من قال" «إنّ الشیء لايمكنك أن تراه 
مرّتین»" بل ولا مرة واحدة.» و «ان لاوجود لشىء فى نفسه بل بالاضافة.» 
ات فا با هذا ال یی باه ز كن مد اج یس 
الشادی * لقوله* 

[۳): و امّا لأنه قد اجتمع عنده قیاسات متقابلة النتائج سن سا ۵ 
كفا راخدا ارو تا رن 

فالفیلسوف یتدارك (» ما" عرض لامتال/ هولاء من وجهن: 

آحدهما: حل ماوقع فيه من " الشكٌ؛ 

والئانی: [1] ستنبیه ۲ تام عل أنه لاهکن آن یکون بين النقیضین واسطة. 

اما حل ماوقع فيه فن ذلك أن یعرفه "ان الناس ناس لاملائکة ".و مع 


15 ای الحادلة والناظرة. (ب) 

6. ی کل واحد من الفضلاء مساوی الآخر في الفضل (ب). 

7. لعدم بقانها. (میرداماد) 
کانه إشارة إلى قول الصوفية, و هو عدم بقاء الشي» في زمان عندهم. بل كلّ شیء يعدم في کل آن 
عندهم و یوجد مثله في آن اخر, بل لاوجود عندهم لشيء من الأشياء في نفسه. بل وجود 
باعتبار وجود حقفه رف ما میا روا یی ود قوله: «بل ولا مرّة واحدة» 
لامتناع روّية العدوم. (قوام الدین) 


.١‏ الف: مخالف ؟. ب: مخالف الراي . صء م: بالتصدیق 
۷ ب: بقول ۸ الف: بقو له ١‏ مرن لها 
۰ ل دعن ١‏ الزيادة من «ص» و«خل» ۲ الف: تعر فه 


۳ ب: + و الهم لیسوا سضوميق عن الخطا 


918 


۱۲۲ 0 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


[فی معرفة أسباب تحیّر المتحیرین] 
؛) قال:' وأمّا التحبر, فعلاجه حل شممة 

اه الشبه ' التي" تستدعی حيرة مثل 
هذا التحیر تكون من قبيل هذه الأمور الى 
ذكرها الشيخ. 

احدها: تتاقضن آراء الأفاضل اف شهورین 
با كنة والعرفان. کرأی ارسطوطالیس * إذا 
خالف رأي افلاطن في كثير من السائل؛ وکل 
شا درد الا خر لا تضهن اندها عن الا خر 
قضورا بوخ ون سكل هت ااانا 
ني فلایکون قول آحدهما آولی بالقبول 
والصدق " من قول الا خر الذی نقیضه. 

وثانهها: سماع آقاویل مخالفة للعقل. بحسب 
أوائل فطرته عن الأكابر المعروفين بالفضل " 
والکتال وه ته ينان اد ی الراك 
وحسن السپرة والصدق في الکلام کقول من 
قال: «إنّ الشيء الواحد لاهکن أن يرى"' 
مرّتين». وإن مثل زيد مثلاً لايمكن أن رق هرة 
والعتوة 1ك ا ی وان لا هعرق 
نفسه بل بالاضافة وأمثال ذلك كثير في أقوال 
امکناء», وأکثر مها" فی کلیات الانبیاء 
والاولیاء -علهم السلام - وإدراك مثل هذه 
الأمور يحتاج إلى فطرة آخری وعقل مستفاد 
نان. ولایکنی فيه العقول الأوّلية. فكونها 


موجباً"' لتحي الشادي ها ! غير مستبد 


ساك كاعر 

و ثالثها: آن جتمع عند الانسان ی 
متناقضة النتایج. متضادة الاحکام. لایقتدر 
ما بو طال القن الفا بل لك 

و هاهنا وجه رابع. وهو: ان حصل عند هم 
قياس مغالطی. 1 ان لا وثوق لنا بفیء 
من * الدارك, فيلزم من ذلك الشك في الحقايق 
كلّها. وعدم الجزم بشيء منها؛ فلهم أن يقولوا 
نحن انا جزمنا بثبوت هذه الحقايق لما نجد من 
انفسنا الاحساس بالبصرات والسموعات 
والت بالولات والتلدّذ باللذات. ما بعد آن 
نهد" الجزم من أنفسنا بأمثال هذه الا شیاء 
نعلم في وقت آخر اذلف الح کان باطلا 
فارتفع أماننا"' عن الحسٌ /8854/ والبديهة. 


[في طرق المعرفة] 
وبيان ذلك: أنّ الطريق إلى معرفة الأشياء 


١.د:قوله‏ ۲ قم : الشبهة 
3 الم .مي : ارسطاطاليس 
0. م: لایقتصر 17 د: مقصورا 


. قم , ب : التصدیق ۸ بالفعل 
٩‏ + التكمل /ي: التكمل 
۰ قم: یروی يوون وم نا 
۲ د: ما 


۶ د: التاردی إلى /قم. خ : -ها 


7 ۲۵ قم : -موجبا 


:فى م: -نجد 


. د: انانياً /م: اما ببان(؟) 


| 
۱ 
2 


۲:۳ 
ید 


الطریق الثاني و 


فروضه 


الفرض الاوّل 


الشفاء (الالهيات) القالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بیان الحقّ. و الصدق 001 


ذلك فليس/ يجب أن يكونوا متكافئين في الاصابة. ولايجب إذا كان الواحد' 
اكترصوايا نی شیء من آخر أن لایکون الاخر آکثر صولباً منه في شىء' 
اخر. و ان یعرف كان التفلسفین یتعّم"النطق و لیس یستعمله, بل یمود 
اخر الامر فيه؛ إلى القريحة, فيركبها ركوب الراکض من غير کف عنان أو 
جذب خطام .* و إِنّ من الفضلاء من يرمز أيضاً برموز, و يقول ألفاظاً ظاهرة 
بيحةة او لقنا غرض' خنفى؛ بل أكثر الحكماء. بل الأنبياء 
الذين لایوتون من جهة 7 9 سهواً”/ هذه وتيرتهم". فهذا* يزيل شَغْل 
قلبه من جهة ما استنکر من 

عم يعردفه (» فیقول : ی : اما آن تقصد بلفظك 
و ال اه ار لتقمو 

ان قال ٍذا تکلمثٌ" م آفهم شین فقد خرج هذا" من" جلة 
السترشدین التحمر ین» وناقض الحال * في نفسه. و ليس الکلام معه هذا 
الضرب من الکلام. 


8. الشادي: هو الذي أخذ طرفاً من العلم. 

9. الزطام: اللجام 

0. وجه المناقضة: إن قوله: «اذا 0 وقوله: «لم أفهم شیتا» يكون كذلك منهما. والأعلى: : معناه 
المعين الذى أراده بحيث لايحتمل غيره؛ لاه اراد من «تكلّمت». معناه المعين. وهوالاتيان 
بالکلام. وکذا اراد من قوله: ول آفهم شینا» معناه العبن. و هو عدم الفهم؛ ؛ فيصدق عليه آنه تكلّم 
بكلامين وفهم معناهما. و هدا مناقض لقوله: «إذا تکلمت لم آفهم شيئأ». 
وتیل أن ن يكون مراده بقوله: «ناقض الحال» ان قوله: : «إذا تكلّمت لم أفهم شيئأه ينقض لما هو 
بحسب الامر والواقع. لا کل عاقل إذا تكلّم بکلام معهود بين أهل العرف العام أو الناس. يكون 


تیه دا ا م ۳ کذا في الس 
ب: - فیه 0. مخ: مستبعثة / الف: مستشبعة 

1 الف: عرض ۷ ق. ب.س: غلط و سهو ۸ ب: بثر نهم 

٩‏ ب.م: فبهذا ۰ ق.س: و بقول/ ب: نعرفه فنقول / الف: - فيقول 
۱ب + فيه ۲ الف: ‏ فلايخلو... تكلمت وت تاو هر | 


۱۷۸۵0 


07 


۱۳۳ 0 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازى (اللاصدرا) 


ما اس و التخیّل او العقل, ولا وثوق على 
اه الثلاثة. 

نا الحسّ فلأنّه' قد "یری المتحرّك ساکنا 
مثل الظل, والساكن متحرّكاً مثل الساحل لمن 
كان فى السفينة الجارية, ويرى " الصغیر كبيرا إذ 
احال بین الراى" والرئی بخارات رطبة, 
وکا دا یبراب ای 
الشترك برش القطر: النازل۱2 خنطا مستف 
واللقطة الدائرة بسرعة ۲ دائرة, ی ی 
نون یری صوراً لایرتاب في ثبوتها وهی 
غير ' موجود. ۱ 

و اما التخّل فان النائم يرى في الرّؤيا ١‏ 
امور يجزم مهاء ولايرتاب في كونها كذلك. ثم 
بعد الانتباه متيقّن ۲ أن کل تلك الاعتقادات 
کانت ظنونا باطلة وعقاوت:فاسدة: واذا كان 
كذلك فى تما ان یکون هاهتا نشاه تسيتها 
ال نشاة ۲ البقظة کنسبة حالة الیقظة الی حالة 
النام فیعرف فبها أَنّ کل ما تخيّلناه أو أحسنا به 
كان باطلا. 

اذا لعقل. فلا تصدیقه بالامور لا آن 
یی شتا ار کت با المدياة هار 
تعویل طاء أمّا اولاً: فلان حکم العقل بالقضایا 
نی تستی عقلية کحکه بالقضايا اي تسمّی 
وهمية *. 


ثم إنْه اذا*۱ عرف کذبه"" في الوهميات , 


فزال الأمان عن حكمه فى العقليات؛ وإذا لیبق 
اعتادا عليه ۲ في البديهيات ف النظريات أولي. 
فلئن قلتم: هذا اعتراف بأنّ هاهنا حشا 
ایا عقا نوها ويقطة وخطاء ات 
وكل ذلك اعتراف بثبوت هذه الأشناء. 
فنقول"" ف اسواب": لاشك آن ذلك 
بنفسه یوجب الاعتراف بالتبوت. لکن الذي 
اوودا: أوقع الشك ف الثبوت. فلذلك توقفناه 
ولمنحكم لا بالتبوت ولا بالانتفاء, وجری ذلك 
تحرى من قام عنده دلیلان على طرفي النقیض 
وعجز عن الترجیح "", فإنه لابدٌ من التوقف؛ 
فلّن حاول حاول استخراج الأجوبة عن هذه 
الهسولة كان تا ۲۱ غالطاً آو مفالطاء لأنَ شتلك 
الأجوبة لاشك انا علوم كسبية, مبنية على 
العلوم الأوّلية: فلو ۳۶" يكن تصحيح هذه 


۱ د. قم : فلآن اس ۲ م:-_قد 
ا ترق 


ه. د: القطر 
۷ قم : السرعة 


قم الرأی 
1. د. قم: لنازل 
۸ قم: أو 
۰ قم: الروایا 
۲ ط: النشأة 


٩‏ م:-غهر 
۱ تیقن 

۳ د:-یکون 

۵ دم قم .مج :-]ذا 
مد م: عقلية وهکذا بعض النسخ 

9 د:_فىالجواب 
۱ ط: - اما 


١‏ . خ: دهنیه 


7. ط: کونه 


۸ د.: فقول 


۰ قم : الترجح 
۲ ط: لو 


القالة الأولى / فصل (۸) 


الفرض الثاني 


الفرض الثالث 


توضيح هذا 
الفرض و 
ارجاعه إلى ما 


نحن فيه 


251١ 
2 3 ۲ 


الشفاء (الاهیات) القالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بیان امحق. و الصدق ۷" 


وان قال: إذا تكلّمتٌ فهمتٌ باللفظ کل شیء. فقد خرج ' عن الاسترشاد. 

فان قال ذا تكلميت تيمت ند قينا موه او اه کش ود فا 
كل حال قد" جعل للفظ؛ دلالة على أشياء بأعینها* لايدخل” في تلك الدلالة" 
غيرها. فإن كانت تلك الكثرة تتفق* في معنى واحد فقد دل أيضاً 
على معنى واحد. و إن لم يكن كذلك/ فالإسم مشترك. و يمكن لاحالة أن 
يفرد لكل واحد من تلك الجملة إسماً؛ فهذا' يسلّمه من قام مقام المسترشدين 
التحبرین. ۱ ۱ 

و إذا "كان الاسم دليلاً على شیء واحد کالانسان مثلاً. فاللاانسان أعنى 
فاخو ما للانسان - لایدل علیه ذلك الاسم بوجه "من الوجوه. اي" 
از 2 الإنسان لايكون الذي يدل غلية إسم اللاانسان " فان كان 
الانسان یدل على اللاإنسان فیکون لاحالة الانسان والزورق یت 
والفیل شیتا واحدا بل يدل على الأبيض والأسود والتقیل والخفيف و جميع 
ما هو خارج عن" دل علیه اسم الانسان. و کذلك حال الفهوم من 
الالفاظ هذه؛ فيلزم"" من هذا أن ؛ یکون كل شيء كن شیء*. و أن یکون!! 
لاشىء فرق اشوا 006 1 يكون للکلام مفهو م. 22 


ثم لايخلو: [ الف)؛ لا أن يكون هذا حكم کل لفظ. و حكم کل مدلول 


فاهما لمعناه. ولا يلزم أن يكون تكلّمه ملحقاً بأصو ات امحیوانات. والكلام باطل, فالملزوم 


مثله.(س م س). 
1 ای اللفظ الواحد الشخّص.(ب) 
.١‏ م: شیء و هو خرح ۲ خل: + معدودة ۲ ص: فقد 
؛. هكذا في النسخ ۵ ق: باعیانها رال تخل رل فرع 
۷ م: الد ال ۸ الف: یتفق الف ۱ 
۰ س.م: فإذا ۱. الف: لوجه ۲ والذی 
ی ۶ ص: والحجر والزورق / ب: الزورق والفيل والحجر 
۵ ص: مما ق. ب: الفاظ ۷ فلزم 


۸. ص:-کل شیء ٩‏ ب: تکون. ص: + و نان 


۱0۱930 
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۱۳۶ 0 


القالة الأولى / فصل (۸ 


الم لوم الأُوّليِة الا بتلك /8854/ العلوم 
الكسبية ای لایکن إثباتها إلا بتلك ولبات 
وكان هونا وهو" باطل . فهذا غاية ما 
مكن أن يحتي' به أصحاب الحيرة'. أورده 
بعض الا فاضل من قبلهم . 


[في كيفية علاج المتحيّرين] 
# ۵) قال: فالفيلسوف يتدارك ما عرض* 
لأمثال هو لاء... 

يعنى على الفیلسوف ‏ وهوالذي یبحث عن 
وت ال ما بل ها هی یه قآ عییان 
ویبین* حال عوارض الوجودات ما هی 
موجودات" -آن بتدارك ما اعتری" مولاء 
التحیرین ولامثاهم" ویعا هم بوجهین: 

وش یه الا کر 

والثاني: و لقره ی انه يكين 
أن يكون بين ف والاثبات واسطة. 

اناه لعفي الأول وه ۱ 

ا" لانساه وإن كان من الأفاضل 
والحكناء فهو جائز الخطاء: لیس كا ملائكة 
ومن يحذو حذوهم من صاحب القوّة القدسية 
لتجرّدهم عن عالم الطبيعة ومعدن الظلیات 
الذى هو مثار ۳" الآفة والجهل. فوقوع الغلط 
منهم أحياناً لايوجب الطعن *" في العلوم الحقة 


والثانی: ان الأفاضل المتخالفين فى الرأى 
ليس جب أن یکونوا في درجة واحدة من العلم 
وإصابة الحق. سب في الغوامض الدقيقة, فیجوز 

لجح نعضي ایا غامضة لايدركه 
الآخرون. 
ان یکون"" بعض العلماء 
م ماو ۱[ 
بسعضهمء'' والبسعض الآخر أكثر تحقيقا 
والمسائل؟'. ولأجل ذلك تقع بينها مخالفات ف 
عدّة من السائل, والعلم باب واسم لایازم آن 
يكون العالم الفحل البارع في العلم مصيباً في 
جميع المباحث والمعالم. حتى لايخالفه عام ا 


قرنه فی شیء منها. 
والرابع: أنّ أكثر التفلسفین وإن تعلم قواعد 
علم الميزان لكنّه كثيراًمَا لایستعملها " اعتادا 


زر ط: -آن محتج 


۶ د.قم: غرضص 


۱ فهو 
۳ ط: الجدرة 
۵ . قم : تبیین 1. قم: موجوده 
۸ يتبين 
٠م‏ الدکور 
۲ ط .م :-أن 
۶ م:. الطن 


۰ طائفة اخری من العلوم 


۷. قم : اعتبر 
ا نز 

۱ نبوجوه /خ: 1و 
۳ ط: منشا 

۵ ط: -یکون 

۷ م, د: -عن بعضهم 
٩‏ د.م:-البعض الا خر... المسائل 


6. م:-ى طائفة... اصابه 


0 0 و 
۲۲۶۷ 
1 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بیان امحق» و الصدق 0-۸ 


عليه باللفظ 

[ب] أو یکون بعض هذه الاشیاء بهذه" الصفة. و بعضها بخلافها ۳ 

فان كان هذا في کل شيء فقد عرض أن لاخطاب ولاکلام. بل لاشبهة 
ولكمكة اك 

و إن كان في بعض الأشياء قد تتميز الموجبة من؛ السالبة» و في بعضها 
لك لمعنه تتمیز یکون لاحالة ما یدل علیه بالانسان" غبرما یدل 
علیه باللاانسان/؛ و حیث لایتمهز مثلاً کالٌبیض واللاآبیض یکون مدلو ها 
دار فيكون كل شيء هو لا أبيض فهو أبيض. وكلّ شيء هو أبيض فهو 
لاآبیض+ 2 فالانسان" ذا لكان له مفهوم متمیز فان كان آبیض فهو آیضا 
اافن النی هورواد بيقن د ان واللا اسان کر باق مره وف ار 
أن یکون الانسان واللا إنسان غيرمتميزين. 

فهذا و آمتاله قد يزيم" * علة التحیر السترشد" ف‌آن یعرف" 
الإيجاب والسلب* لایجتمعان, ولایصدقان معاء و کذلك أيضاً قد تبيّن له أنّها 
لایرتفعان ولایکذبان معا فاتهم" إذا کذبا معاً في شیء كان ذلك الشیءلیس 


2 إذ مساواة نسبة کل لفظ في الدلالة على کل معنی, و عدم ير دلالته على شيء دون شيء يقتضي 
عدم فهم شيء منه. (ب). 

3. مراده: أن الانسان إذا كان الفهوم منه متميّاً عن مفهوم الانسان فهل الابیض أْیضاً کذلك. او لا؛ 
فان کا ن كذلك فهو الطلوب: 9 نم يكن كذلك بل كان يفهم منه جميع الأشياء -إذ يكون كلّ ما 
تیم سند كينا واه -یلزم | ن یکون الانسان واللاٍنسان واحداء وهو خلاف الفرض؛ له" 
الانسان واللاإنسان جميعاً يفهم منه. والفروض آر كلّ ما یفهم منه لا امتیاز فیه. ولو قسیل: ان 


.١‏ م: لهده . ق: نا الف: بخلافه 81 الف: ا 


؛. ص.س.م. الف: عن ۵ ب + في بعضها ۱ ص:الانسان 
۰ بان ۱ تعرّض ۲ خل: تزیح 


ره لوا ب. الف. خل: فإنه 


(931 


۱۳۹0 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین تحمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


على أصل الفطرة والقریحة» وقد علم أنّ الفطرة ' 
الانسانيّة غير كافية في إصابة الحقّ في الأفكار 
تشه ار سا عرق امکار: 
بالميزان لبعلم صحیحها من فاسدهاء فن رکب 
متن القريحة من غير هذه الالة /0۸55/ فهو 
کمن ركض دابة جموحة؛ من غير كف عنان 
هاء أو جذب خطامهاء فيخرج لامحالة من 
الطريق بمنة ويسرة”. 

«والركض»: تحريك الرجل. ومنه أركض 
برجلك وركضت الفرس برجليء إذا 


القبض . ولایخنی ما في هذا" التشبيه من اللطافة 
والمناسبة. 

۵ وأما حل شيهتهم الثانية فهو: أن بعض 
الحكماء كسقراط مثلاً عادته أن يرمز في آقواله. 
ويأني* بألفاظ ظواهرها مستبشعة" تشمئز”' ' 
د الأفهام. أو خالفة للحقّ وبواطنها صحيحة 
حقه. وله في ذلك مصلحة مرعية وغرض 
صحیح, حي انه لوكان يصرّح بمعناها فاتت 
ال صلحة, أو لزم منه مفسدة أرجح من 
مصلحة ۱۱ الاظهار والتصری. بل أكثر الأنبياء 
هه انیا طام الب لد توا 
من جهة غلط آو سپو بل آوتوا الحمكة وفصل 
المخطاب. هذه وتيرتهم ٠"‏ وشيمتهم؛ فان کش 
مرن ایات.«القران الحكيم» واي اا 


عليه واله السلام -من هذا القبیل وعلی هذه 
الو تمرة. 

و قوله: «لایژتون» على صيغة اجهول, وفى 
بعض النسخ «غلطا أو ترا باللصب "۲ على 
الفعولية ؟'. فهذا الذکور من الجوابين يزيل 
الفیلسوف شغل قلب التحبرین من جهة ما 
استنکر وه آواستکرهوه من العلاء» وهو 
يخالفهم فى الاقوال والاراء وصدور اقاویل 
منهم غير مقبولة عند أوائل العقول. 

تائم 15 تلك الرموز" الثلائة الذکورة؛ 
فالراد من الأُوّل: أن المرئي بالذات والبصصر 
با قیقة ۷ هو الصورة النتزعة من الامر 
امارجی" واللاذى ار ن تن الامش 
امخارجی کب زعمه الناس لیس" على الحقيقة 


.١‏ د:_والقريحة... الفطرة ۲ د:_عن الخطاء 


". يمكن أن يقرأ ما في د: لميتزن 
غ. جموحة: العاصية ه. هکذا في النسخ 
.م : استحتنته / خ : استحثه 
۷ د:_هذا ۸ قم:تأتی/م د:يؤق 

/ يمكن أن يقرأ ما في بعض اللسخ: مستشنعة /د: مستشبعة‎ ٩ 

مستبشعة: أى غیر طيبة وغير حسنه 

ی ۱ ط: الصلحهة 
١.د:_بالتصب‏ 


۵ ط.م: على ۱ 
۷. كم : +و ۸ 


۱۸ . ط .م : الأمور امخارجية و 
۹ د: - لیس ۱ 


۲ : سيرتهم 
.دءم:_على المفعولية 


ره الکلام 


طریق السلوك 
مع التعتّت 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بیان الحق. و الصدق ۷۹ 02 


بانسان مثلاً. و ليس أيضاً بلا انسان. فیکون قد اجتمع الشیء الذي هو اللا 
انسان و سالبه الذی هو لا لا انسان! و قد نبّه عل بطلانه. 

فبهذه" الأشياء و ما يشبهها (» - نما لايحتاج" أن نطوّل فيه و بحل' 
الفیه ۱۳ لبقا رلةتيرن قیاسیات المع فكنا ان ديه 

و أمًا' التعنّت فینبغی أن یکلف" شروع النارء إذ النار واللانار واحد؛ و 
آن یوم ضرباٌ لذ الوجع و اللاوجم واحد؛ و آن ین الطعام و الشراب/ اذ 
الأكل و الشرب و ترکها" واحد. 


الانسان مثلاً لعلّة يفهم منه فقط فهو قول بائه لایفهم منه جميع الأشياء. و یکون المَيّر عنه و بين 
اللاابیضی حاصلا (امخوانساری) 

آي |ذا قير الانسان واللانسان, یدل کل منهیا علی غبر ما يدل الخر والابیض واللاآبیض علی 
تقدير اتحاد مدلوهما یکون مدلوطیا واحد؛ فيدلّ کل منهبا على ما یدل الآخر؛ فالانسان له منهوم 
مکی فان كان اش فهو یضال أبيض لاتحادهما وعدم رهما و بالعکس, و کذلک اللاانسان, 
فإنّه | إن كان مفهوم الأبيض فهو أيضاً لا أبيض -بعین ما ذكره و بالعکس -فیلزم عدم عبر الانسان 
واللاإنسان أيضاً؛ هذا خلف. (قوام الدين) 

4 أي يز يم الفيلسوف مرض التحیر؛ هذا إذاكانت كلمة «هذا» مجرورة بالباءكما في بعض النسخ. أمًا 
إذا كانت مجرّدة عن الباء. ففاعل «یزیع» هوالضمير الراجع إلى «هذا». (ب) 

5. «جوهر الموضوعات». ای العلوم الجزئية ... «فما سلف». ای في العلوم الاآخر من الطبيعى و 
الرياضي و غيرهما. (ب) 
مراده: : إنه قد قلنا: إن هذا العلم يتكلم في مباديّ البرهان ن الذي ينفع في معرفة الأعراض الذاتية 
المؤدوغات: ؛ لکن على ذمّة هذا العلم آیضا أن يحصل جواهر موضوعات العلوم. (الخوانساري) 

26 ای معرفة مبادى البرهان و تحصيل وجود الموضوعات. (ب) 

27 حاصل الجواب: انا نختار الشقّ الثاني من القرديد -قوله: «صار الکلام فيها برهانياً» _قلنا الأمر 
کذلك من دون فساد. ضرورة اتلك الاشیاء و ان ن كانت موضوعات في علوم آخری جزئية 
لکتپا احوال و عوارض هذا العلم. من هذه الجهة بصح إقامة البرهان عليها. من بعد ذلك تنقلب 
حدودها الإسمية التي ها بحسب تلك العلوم حدوداً حقيقيّة - أي تنقلب ما الشارحة إلى ما 


۳ ۵ مح: الشبهة اسن فاما 
۷ ب: تکلفه ۸ س: عدمها/م: ترکها 


919 


09931 


۱۳۹0 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


عند حصّلی الحكماء. فإذا كان كذلك فنحن إذا 
فتحنا العنة نحو زید وابصهرناه, ‏ |ذا اغمضنا! 
العین " ثم فتحناها" شاه ادر 
فيقال؛ في العرف: «إِنّ زيداً رأي مرّتین» ولیس 
الأمركذلك عند التحقیق, لان المرئي بالذات فى 
كل و الخروس داتعي ایا تاه 
عَبْكَ النفسن.. 

فاعم" أنّ الصور الّتی هی المدركة بالذات 
لایکن إدراكها مرّتين بان يتخلل بينهما زمان, 
لا النفس إذا أعرضت عن إدراكها افحت' 
وعدمت, واذا التفت النفس حصلت صورة 
اخری مثلها لأنفسهاء اذ المعدوم لایعاد کا 
علمت. فصدق القول يان الشیء الواحد 
لامكل آن یری مر تین. 

والراد من الشانی: آن الشیء امخارجی 
لایکن أن يرى أصلا؛ بل المرئي هو الامر الذي 
ليس في هذا العالم, كا یناه 

والراد من لتاق عنين هت الاول: أن 
یکون الراد من الاضافة الضاف الشهوري, لذ 
ما من شیء إلا" وقد عرضته" الاضافة. واقلها 
که رل زا 

فقوله: «لاوجود لثیء؟ فی نفسه». آي"! 
لا وجود له منفکَاً عن الاضافة. ولایلزم مسن 
ذلك إن تكو هن خفن امنا فته 

والثانى: ار الموجود منحصر فى الواجب 


تعالى والعلولات, ووجود الوأجب هو بعينه 
مبدأیته وصانعیته للعام, اذ لیست صانعیته 
للعام بشىء غير نفس وجوده البسیط '' 
كماحقق في مقامه. فوجوده نفس قيوميّته 
للاشیاء . والقيومية ضهرب من الاضافة. وکذا 
وجود المجعولات في انفسها نفس مجعوليتها و 
تعلّقها بالجاعل. فتكون الإضافة إلى غيرها 
نفس وجودهاء فلا وجود لشيء من 
الموجودات الا بالاضافة . 

ولایلزم من هاهنا ایضا أن يكون کل شيء 
من مقوله الضاف. لأنّ الواقع تحت شيء من 
آجناس القولات انا هو الماهية العروضة ۲ 
للکلية, لا الم حودات؛ والوجود لاماهية له 
الضاف. 

0 وأا حل شبهتهم من الوجه الثالث فهو 
ببيان وجه الغلط الواقع في تلك القياسات 
التقابلة النتايج, لیظهر ان آحد التقابلین حسقَ 
لصحة قیاسه النتج له والاخر باطل لفساد 
قیاسه وصحّة القیاس الأوّل وهکذا یفعل في 


١.قم:غمضنا‏ ۲ ثم اذا اغمضنا العين 


۳ قم : فتحنا . د: فقال 


0. دء قم: واعلم 


۷ ديم :إلا 


1 قم: عجبت 
۸ قم : عر ضه 
٩‏ م:بشیء ۰ داد 


۱ م.قم: البسيطة ۲ قم: العروضية 


أدج البيان ف 


الاشکال 


الجواب الاوّل 


الجواب الثانى 


الشفاء (الالهيات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: في بیان احق. و الصدق 00 


فهذا المبدأ الذي ذببنا عنه « من یکذبه هو أوّل مبادی البراهين. و على 
الفيلسوف الاوّل أن يذبٌ عنه. و مبادي البراهين تنفع' في البراهين 
والبراهين' تنفع في معرفة الأعراض" الذاتية لموضوعاتها. لكن 
معرفة‌جوهر الموضوعات (» * التي کانت" فها سلف ماد فقط. 08 
يلزم الفيلسوف هاهنا أن يحصّله. فيكون لهذا العلم الواحد أن يتكلم في 
الأمرين * جميعا. 

لكن" قد يتشكك* على هذا أنه إن تكلّم' فبها " على سبيل التحديد 
والتصوّر. فهو ذلك الذي يتكلم فيه صاحب العلم الحزئيء و إن تكلم فيها فى 
التصديق صار الكلام فها" برهانياً. 

فتفول: ”إن هذه التي كانت موضوعات في علوم آخری ۲ تصير عوارض 
في هذا العلم. لأنْها أحوال تعرض للموجود. و أقسام له. فيكون مالا يبرهن 
عليه في علم اخر يبرهن" عليه هاهنا. 

و ایضا إذالم يلتفت إلى علم آخر(.0* و قسّم [موضوع] *'هذا العلم نفسه 
إلى جوهر" وعوارض تكون" خاصّة له. فيكون ذلك الجوهر الذي هو 


احقيقية] - فقد بان على الفیلسوف الاْرّل -(کزا) -آن ورغ علیها دون الصلم امسزئی؛ و شا 
کونهامبحوتاً عنها في العلوم الجزئية باعتبار إثبات العوارض الذاتية لها. لاكونها حمولات فا 
وذلك بخلاف ما عليه حاها في الحكمة المتعالية؛ لا البحث فيها عنها برجم إلى كونها حمولات و 
عوارض ذاتية لوضوعها أي الموجود المطلق مان حدودها الحقيقية لماكانت بعد إثبات 
وجودها فد اكتني عنها بالبرهان عليها. (العلوي) 


.١‏ الف: ينفع ۲. س: و البراهين ۲ صء خل: الاغراض 

؛. ص, ل: الذی كان /ق. س, ب. الف: التي كان تن ل كه ال بر و 
(. الف: فقد ۷ ب: ولکن 

۸ ل.مخ, خل: یشکل /م: یتشکل /مخ: تشکّك ٩‏ الف: یکلم 

۰ ب: فیها /م: فى هذا هه ۲.س, الف: علم آخر 
نت دعليه..: يبرهن 6 .الإضافة من «ص» 0 م: جواهر 

1 ب: یکون 


۱۳۷ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸ 


کل قياسين متقابلی النتیجتین لیحق الحقّ 
ويبطل الباطل. 

۵ وأمًا حل شبهتهم من الوجه الرابع: فبان 
بقال: نا جزم بثبوت هذه الاشیاء, وقدساعدتم 
علیه, لكنكم تقولون وجدنا مايُعارض ذلك 
امحزم, ونخدش وجهه فحينئدٍ نشتفل بحل! 
ذلك العارض. 

وقولکم: «هذا یکون کت للاوی 
بالکسب». فنقول: ليس الأمر کذلك. فإنا 
رل عل ا نات هذه اد ولیات؛سل 
الجزم بثبوتها حاصل /۵۵56/ لذاته؛ وإنا' 
نحاول بالنظر حل الشكوك التي يرد على ذلك 
الجزم, فلایلزمنا اثبات الأول بالکسیي. حي 
يلزم أن يقع البيان الدوری. 


[علاج المتحيرين بوجه آخر] 
8 ) قال: ثم یعرفه ... 

قد مر أن تدارك حال المتحيرين بوجهين. 
الأْول: حل ما عرض هم من الشکول؛ والثافي: 
الاشتغال بتنبيههم وتعریفهم أن لا واسطة بين 
التناقضین. 

فهاهنا شروع في الوجه الاخر وهو بأن؛ 
يقال له: هل اذا تكلّمت بکلام تقصد نحو شيء 
معي من الشیاء. أو لا تقصد؟فإن قال: «إذا 


مس لاقصد تا فهو خارج من 


الاسترشاد لاه یناقض" امحال فی نفسه. لان 
متشا تحمره اذا کان شيئا متا سبق من تضالف 
آراء الفضلاء وغير ذلك من الوجوه فلاحالة 
کان فاهماً لدلولات بعض القوال؛ قعل هذا 
ینبغی الکلام معه بنحو اخر لاعلی الفط 
تن 

و قال: «اذا تكَلمتُ فهمثُ باللفظ كل شیء» 
فقد خرج آیضا عن التعلّم والاسترشاد. 

و إن قال «إذا تكلّمتُ فهمتُ به شيئاً بعينه. أو 
أشياء كثيرة بأعيانها" محدودة» فعلى كل منیا 
وقف موقف السترشدین, فان كانت تلك 
الكثرة متفقة في معنى واحد فكان اللفظ دالاً 
على معنی واحد دون غبره. وان ۳ يكن کد لك 
فالاسم مشترك لفظى بين معانٍ متعددة 
باعیاها لايشاركها غيرها؛ وهکن أن يوضع 
لكل واحد من تلك المعاني إسمأ مفرداء ولذا کان 
الا دلیلاً علی شیء واحد کالانسان مثلا 
فهو مبائن للانسان؛ فاللاإنسان لایدل عليه 
الانسان؟ بوجه. فالذي ‏ یدل عليه الانسان 


مخ ان 
۵ ط: تناقض 5. م: +فاغا 
۷. هكذا في النسخ / والنص :-باعیانها 
۸ بعض النسخ. إذا 


٩‏ د. م: فالانسان لايدل عليه الإنسان /ع: اللاإنسان 


۱ 


الشفاء (الالميات) المقالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بیان الحق. و الصدق 0١‏ 


موضوع لعلم ما أو' الجوهر مطلقاً # لیس موضوع" هذا" العلم . بل قسماً من 

موصوعه فیکون [ذلك] * بنحو تا عارضاً لطبیعة موضوعه الذي هوالوجود 

أن * صار ذلك الجوهر دون شيء آخر لطبيعة الوجود أن یقارنه* *آو یکون 

هو. فان الوجود طبيعة يصمٌ حملها على کل شبيء. كان ذلك الجوهر أو 

غيره؛ فاله ليس لاه موجود هو" جوهر. أو جوهر مّاء آوا 

موضوع مّاء على ما فهمت" قبل هذا فما سلف /. 32 
و مع هذا كله فلیس البحت عن مبادی التصور وا دا 

ولاتصوّرا. ولا البحث عن مبادي البرهان برهاناً حقٌّ يصير البحتان 

التخالفان محناواحدا۱/ 20 


6 ذکر أن الموضوغات الى کانت یعرف بالحدٌ -أي كانت موضوعات العلوم السالفة. بحيث أن 
بحصّل فی‌هذا العلم؛ و آورد الغ ك علیه و آجاب -آراد آن یشیر إل أن هذا العنك واللتوان لیس 
تخصوصا بالموضوعات التي هي موضوعات العلوم السالفة» بل لو قطع النظر من تلك ایضا نقول: 
ان في هذا العلم موضوعات و عوارض ذاتية هاء سواء ء كانت موضوعات لعلوم آخر او لا ؛ و یرد 
في بادي الراي الشكٌ المذكور فیهاء إذ هذا العلم لابد أن یتکلم فیها ولأشيك آنه لسن هل سا 
التحديد والتصوير نقط. بل على سبيل لتصدیق, فیکون برهانياً. (لشوانساری) 

9. مراده من هذا التردید ما ذکرنا من أن الفرض أن هذا الاشکال والمواب لا خصوصية شا 
بوضوعات العلوم الأخرى بل جریان بالنسبة إلى جميع ما هو موضوعات بالنسبة إلى العوارض 
الذاتيّة ها, كالجوهر والعقل والنفس و نحوها ما يكون في بادی النظر هی موضوعات فقط, ولا 
تظهر فيه حمولية و عرضية لشيء. . «فیکون [ذلك] بنحومّا عارضاً» إلى آخره إشارة إلى ما هو 
حط الجواب عن الاشکال, ,و توضیح لاذ کره ه في ذيل «فنقول» إلى اخره. (امخوانساری) 

30 . بفتح اطمزة اليكون «أن» المصدريّة والفعل الذي بعدها يتأويل الصدر. ا ۱ : «فيكون 
بنحومّا», والم قوله: «عارضاه. (الغراقي) 


۱. خل:إذا ۲. ب: ‏ موضوع لعلم... موضوع 

الى وی 17 ؛. الزيادة من «ص» . ص: تقارنه /أكثر النسخ مهملة هنا 

1 هو موجود ۷ ص, خل: و ۸ ما 

٩‏ الف: علمت 

٠.ق:‏ + و باللّه التوفيق /ب: + تمت المقالة الأولى من الفلسفة الاولی من کتاب «الشفاء». وللّه الحمد وعلی نيه 
الصلاة. 


۱۲۸ 0۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


يس الذي ید علیهلانسسان, ال فيكون 
السماء والارض وا جر والفیل والسفينة 
وغبرها كلها واحداء تم لعلو [۱]: اما آن 
یکون الأمر في کل لفظ ' ومدلول هکذاء" ویلزم 
أن یکون كل تا كل شیء [۲]: ۳ و 
ولاشیء من الأشسیاء نيه وعاد إن آن 
لایکون للکلام مفهوم؛ " فیعرض أن لا کلام 
ولاشهة ولا خطاب ولا حجة. 

وإن كان في * بعض الا مور يتميز الا یاب 
عن السلب دون بعض سيك يعي فيه 
الطرفان كالانسان مثلاً يلزم أن یتمیز في غيره 
کالابیض. فائّه إذاكان المدلول عليه بلفظ 
الانسان مناقضاً للمدلول علیه باللاانسان» 
فیلزم آن یکون الدلول علیه" بالابیض آیضا 
مناقضاً" للمدلول عليه /۵856/ باللا أبيض. 
اذلو شزا راعرا كان ال تا بوكل 
شیء الذي هو اللا آبیض آبیض, وكان اللا 
انسان آیضا! انساناء لذن اللا انسان کالفرس 
والفیل وغيرهما ان کانت فى آنفسپ| 
نهی" عين الانسان الذي في نفسه لا آبیض, إذ 
رن الا ی ق 5526 شىيء واحد. 
فعرض مرة أخرى أن كان کل شيء كل شيء. 

فبمثل هذا البيان ونظائره يمكن إزاحة آفة 
المتحيرين الذين هم في صدد الاسترشاد. 
فيعرف لهم أَنّ الايجاب والسلب لايجتمعان في 


شیء ولاب صدقان مسعاء وکذا لایر تان 
ولایکذبان" معا 

والفرق :نين هذین " القولین فیها آن 
الأول بحسب ا سمل بالاشتقاق, ویقال له 
«وجود في», والثانى بحسب الحمل التواطی "" 
ويسقال له: «جمسل على» فاجتاع ابسياض 
واللابياض فى موضوع واحد ممتنع. وكذا 
صدق الأبيض واللاأبيض على ذات واحدة. 
وكذلك ارتفاع البياض واللابياض عن 
ونع لع عدا عدو راد نمه 
عليه ٠"‏ محال؛ لته لوجاز ارتفاع المتقابلين و 
کشا لجاز اجغاعها وصدقهم, لانه إذا ار تفع 
عن شیء الانسان واللا إنسان فقد اجتمع فيه 
اللا اسان واللا لا انسان وهما أيضاً متقابلان, 
وقد نته على بطلان اجتاعهماء وکذا الکلام في أن 
کذبهیا معا بوي "۱ صدقها معا 


۱ قم: لفظة ۲. قم: ثم لايخلو اما...هکدا 

ام عم +: + ثم لايخلو اماأن یکون الأمر في کل لفظ ومدلول 
هكذا 

6 م: من ۵ . م.ط :-عليه 

متناقضاً ۷ م.ط:-أيضاً 

لوو يكرنان 

۰ دء قم, يم :-هدین ۱-فمها /خ: فا 

.دوم :المواطى /ي: المتواطي 


۳ د : - عليه 


1 


۸ فهو 


۱ 


الشفاء (الاطیات) القالة الأولى؛ الفصل الثامن: فى بیان الحق. و الصدق اف 
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31 «أن یقارنه» مش قوله: «لطبيعة الموجود» خيره. والحملة صفة «ثيء». وال معى 2 عرض 
لطبيعة الوجود أن صار ذلك الجوهر الفروض -كالجسم مثلا -دون شیم آخر یصح أن تکون 
وا ای یی وی فان ن الموجود یصح ان‌قارن: او انايضيز كل 

شيء. فكل شىء ن الأشياد عارض یه بسیب تن الأسباب وبتحو جانن له سار 
شیتا تا دون شی. آخرء و بسبب آخرو بنحو آخر صار الاخر دون ذلك الثيء و هكذا. 
والتردید الذی ذکره باعتبار ان" :الكل یکن آن یعتبر فیه امقارنة مع اشخاصه و کونه تاها بعیها 
(امخوانساری) 


۵ ۷) قال: فمهذه الأشياء وما یشمها... 

ای بهدين الوجهین وهما التنبیه بمثل البیان 
المذكور ومايجري جراه وحل الشمة 
المخافلة! من القیاسات التقابلة النتائج 
للمتحيرين, يمكن للفيلسوف هدايته وارشاده 
إلى الطريق. 

وام السوفسطائ المتعنّت الذي غرضه 
الماراة فلايمكن إلزامه إلا بمثل ما ذكره الشيخ, 
وهو تكليفه بملاقاة النار ومصادفة الضرب 
والایلام, إذ هذه المُور و اعدامها واحدة 
عنده, فلو تحاشی منها فذلك " اقرار منه بأن” 
ثبوتها لیس كسلبها. 


8 ۸) قال: فهذه؛ المبداً الذئاذيها علد 

أى هذه" المقدّمة الأولية اي دفعنا عنها 
قول من ينكرها ويكذبها -هى أوّل الأوائل 
التصديقية ومبداً المبادي الصلمية, حقّ أن 
نسبتها إلى الأوائل والشوانی كنسبة مبدأ 
الموجودات وعلة العلل والمعلولات إلماءقد 
علمت كيفية كونها مبدا البادی, وأنّ /6857/ 
على الفيلسوف الأوّل اي من تعلّم الفلسفة 
لاه یدب عنها. 

و نا قال: «ومبادي البراهين تنفع في 
البراهين» مع انها جزؤها الَتى لابد منهاء نظراً 
إلى نفس معرفتها قبل تركيب الحجّة منهاء وكذا 


القالة الأول / فصل (۸) 


الحال في كون البراهين نافعة في معرفة 
الأعر اض الذاتية لوضوعات تلك اللأعراض. 


[كيفية إثبات موضوعات العلوم في العلم 
الأعلى] 
)٩ 8‏ قال: لكن معرفة جوهر الموضوعات... 

صحّة هذا الاستثناء بن شأن البراهين ليس 
ولايكون الا إثباتٌ الأعراض الذاتية 
لموضوعاتها'. لا اثبات تلك الموضوعات, 
فيقتصر' فى معرفتها على الحدود والتصورات 
دون الإإثبات والتصدیق. فيلزم أن لاسبيل إلى 
إثبات شیء من الوضوعات. فاستثنى من هذا 
الحكم الكلي السلبي* أعني قولنا ليس لشیء 
من البراهين إثبات الموضوعات حکنا إيجابياً 
جزئیاء وهو مفاد قوله: «لكن معرفة جوهر 
الموضوعات» يعنى براهين العلم الأعلى. كا 
قبت الاغراضن الداية ‏ السوسوعاتا درت 
يثبت الموضوعات. 

فالوضوعات " التي تعرف فها سلف من 
العلوم المنطقية والرياضية والطبيعية '' بالحدود 


۱ :الحاصل ؟. ط:-هو 

۳ م: فهو خ: فهو 

ك.م:-أى هذه للموضوعات 
۷ د: فيفتقر /م: فيقصر ١‏ 6. د:-السلی 
٩.د: ‏ الذاتية ۰ د:-فالوضوعات 


۱ ط: + یعرف 


۱۳۰۵ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


فقط دون الاثبات, فعلی صاحب هذا العلم أن 
حصل وجودها والتصدیق بإنيّتها. 

ولریکن فق علم واحد آن يتكلم نی آمرین 
لشيء, أعني التحدید والاثبات جميعاً بل كلما 
تكلم في التحديد والتصوير لميتكلّم في الإثبات 
والتصديق, إلا هذا العلم حيث يتكلم شیم 
جميعاً. 

لكن يشكل على هذا -أي على كون هذا 
العلم متکقلا للأمرين _بأنّه إن تكلم في 
الوضوعات عل سبیل التحدید والتتصویر " 
فیکون علبا جزئیاء وهو علم كلي. هذا خلف؛ 
وذلك لان تحدید الموضوعات كان شأن العلوم 
الجزئية وان تكلّم فها في التصدیق فقط كان 
الکلام فيها بنحو واحد. وهو البرهان له 
بالنحوين, البرهان والحد جميعاً كما 
هوألفروض 

واجواب: أنّ هذه الأمور موضوعات في 
سائر العلوم وعوارض ذاتية في هذا العلم, 
نها أحوال أو آقسام لموضوع هذا العلم الذي 
هوالموجود مطلقاً. فوضوعيّتها بالاضافة إلى 
غير هذا العلم, فلو تكلم هذا العلم في تحديدها 
ميلزم أن يصير /6857)/ علما جز ب إذ يتكلم 
في تحديد الموضوع من جهة ما هو موضوع فيه. 
بل من جهة ما هو موضوع فى علم اخرء وكذا 


(۸ إذا برهن عليها لریبرهن عليها با هي 


موضوعات فيه بل برهن ' عليها با هی احوال 
واعرا عن ذاتية لموضوعه وإن كانت تصير 


موضوعات في علوم اخری. 


[كيف بتکلّم العسلم الأعلى عن الاشبات 
والتحديد] 
)٠١ 8‏ قال: وايضاً إذا لریلتفت إلى علم آخر 
يريد بیان أن هذا العلم كيف يتكلم فى 
الا مر یش 1 جمیعا لثی - واحد. أعنى التحديد 
والإثبات بآنا (ذالرنلتفت إلى علم آخر وقطعنا 
لنظر عن سائر العلوم. ول‌نقل إن الموضوعات 
ها محمولات في هذا العلم. بل قلنا: إنّ هذا العلم 
منقسم * إلى جوهر وعوارض اي :ی موضوع 
وال ال ذاتية خاصة له. كان الجزءان کلاهما 
من افراد الموضوع؛ لأنّ الموجود با هو موجود 
شامل هیا جميعا بخلاف سائر العلوم الجزئية إذا 
انقسم إلى جزئين *, موضوعات وعوارض 
ذاتية ا؛ فان حمولاتها مغايرة لموضوعاتها. 
وهذا نما نش هاهنا لعموم الوجود با هو 
فرضته موضوعا فيه فإذا نظرتٌ إليه من حيث 


١.م:من‏ ند کل ب وير 
؟.م: يبرهن ٩‏ خ: +منحصر 


0:جزلى 


ج ۱۳۱ 


تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الأولى / فصل (۸) 


که قسما مغایرا للقسم الاخر -الذی 
هوالأعراض الذاتية -لریکن الفروض 
موضوعاً هذا العلم موضوعاً له' بل قسم من 
الوضوع. إذ الموضوع شامل له وللأعراض 
الذاتية جميعاً. فالموضوع والجوهر بنحومًا 
عارض لطبيعة الموضوع واحوهر الذي هو 
الموجود وإن صار ذلك الموضوع والجوهر دون 
غيره مما هو من الأعراض لطبيعة الموجود يما 


هو موجود و ان تقارنه طبيعة الموضوع. او 


يكون هو هو بعينه. 
كا المقازنة والفروضن فباععار كوت فردا 
من الموجود با هو موجود. 


وأمّا العينية فباعتبار کونه نفسه. إذ الموجود 
وعلى مغایره, فا هو جوهر وموضوع وماهو 
عرض وصفة کلاهما مشترك ف وت 
موجوداً. 

فا هو الجوهر والموضوع ليست جوهريته 
وموضوعیّته, أنه طبيعة الموجود باهو 
موجود؛ بل لاه فرد للموجود. وجزء للعلم 
الباحث عن أحواله /6858/ مغايرة لاعراضه 
الذاتية البحوت عنها فیه. 

و امحاصل: أنّ لهذا العلم دوش لو أن 
يتكلم في الوضوعات على سبیل الحدود 
والبراهين جميعا. 


ومبنى الجواب الأوّل على أن الموضوعات 
البحوت عنها بالحدود والبراهين فى هذا العلم, 
دوضوعات لزان اسر مر لا یر 
العلم؛ فن الجهتين يتكلّم فيها بالوجهین. 

ومبنى هذا الجواب: أنّ هذا العلم يصحٌ أن 
يتكلم فى الوضوعات بالوجهين من جهة 
واحدة لكن باعتبارین. فان موضوعات هذا 
العلم باعتبار حمولات فيه باعتبار آخر فإن 
الوجودعا هو موجوداعمٌ من الموضوع 
والعرض, وان كان الوضوع نفسه فهو اعم من 


[كيف بتکم العلم الأعلى عن المباديُ 
التصورية و التصديقية لسائر العلوم] 
8 ۱۱)قال: ومع هذا كلّه فليس البحث عن 
مبادي التصوّر... 

يريد أنّ هذا العلم قد يبحث عن المباديٌ 
التصوّريّة والحدّية لوضوعات العلوم الأخرى 
00050 
يكون باحثاً عن حدود تلك الموضوعات 
وتصوّراتها. وكذا قد؛ يبحث عن البادي 
التصديقية لسائل العلوم الأخرى بحثاً برهانيا. 
ولايلزم منه أن يكون ذلك بحثاً برهانیا عن 


3 ۱۳۲ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


نفس تلك السائل, حتی یلزم آن یکون البحثان 
ااققای ها واتحد ا :و المدلاة ی قاس 
اللذان اهنا فوق والآخر تعت دغلا واحدا. 

ولایبعد أن یکون هذا الکلام اشارة إلى 
جواب آخر عن الاشکال الذکور, وأن یکون 
إشارة إلى دفع إشكال ریا یتوهم من جهة 
البحث عن مبادی الحدود والبراه ین أن يلزم 
الخلط بين العلمين والاتحاد بين البحثين. 


والتوفيق من الله العلی الحكيم. 


۱ معا 


القالة الأولى / فصل (۸) 


۱۵ عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


۳ سه | د 
تالمج 
سيد تون سس ار : 2 2 


[الفهرس الإجمالي لما يجيء في الكتاب | 
الجملة الثالثة في الفلسفة الأولى وفيها عشر مقالات: 


المقالة الأولى 
فيها ثمانية فصول 

[۱]: في ابتداء طلب موضوع هذا العلم. 

[1]: في بیان موضوع هذا العلم ومسائله والغرض منه. 

[۲]: في منفعة هذا العلم ومرتبته واسمه. 

[4: في إجمال مباحث هذا الفنٌ. 

[0]: في الوجود والشیء. وفیه بیان | ن العدوم 2 

0 في بیان انقسام الموجود إلى الواجب والممكن, وأنْ الواجب بالذات 
لایجوز أن یکون واجباً بالغير. وأنّ المکن لايوجد یز ل بالغر 
ولا تعن را أن يحب وجوده بذلك الغير, وان لایجوز مكافاة' الواجب 
لغيره فى الوجود. 

۷ ق بیان أن واجب الوجود هو الواحد" وما سواه مركب. 

ا مق والصدق, والذت عنًا هو البدا الأوّل للبراهین. 


۱ خ: تکافو ٠‏ 1 و 


5 
ل ۲۱۲ 


القالة الاوی عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء 0۲ 


المقالة الثانية 
فيها أربعة فصول 
[۱]: في تعريف الجوهر والعرض وذكر أقسام الجوهر. 
[۲] في حفیق ماهية الجسم وبيان تركّب الأجسام كلها من هيولى وصورة. 
[۳]: في بیان ين ات اع مرو 
9 أذ اوه هوالع رانا 


المقالة الثالنه 
فيها عشرة فصول 

[۱: فی الاشارة إلى ما ينبغي آن ببحث عنه من أحوال القولات اللسع: 
ونقل قول من قال بجوهرية الكمٌ المتصل او المنفصل. 

[۲]: في بیان الواحد بالذات وبالعرض وبيان أقسام الكل. 

۳1 في بیان أن الوحدة والكثرة بديهيّتان, وما قيل في حدّهما تنببهات. وان 
كلا منهها عرض لازم للجوهر وشأن ما قيل في تعريف العدد. 

]انه 31 القادیر آعراض لازمة للمواٌ والصور وان فارقت ناث 
توا وحصر الكمّ التصل فيها وفى الزمان. وبیان /۸۸۵1/ آمر الزاوية. 

[0]: في بیان أنّ العدد موجود لکن لامفارقا. وأنّ له أنواعاً لكل منها 
وحدة, وطریق تحدید هذه الانواع. وان الا ثنین عدد. 

[1]: في بیان أنه لاتقابل بين الوحدة والكثرة لا بالعرض. وتا بالعرض 
متضایفان. وفیه يبيّن التقابل بين الاعظم والاصغر والساوي. 

۷1 فق الاستدلال عل كرف الکیفیات عسوي 

[۸]: في دفع ما قد يورد على عرضيّة العلم من الکیفیّات النفسانية. 

:)٩[‏ في إثبات الکیفیات الفتصَة بالقادیر. والاشارة على عرضيّتها 
الختصّة بالاعداد. 


وعر ضيه 


م عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


[۱۰]: في بیان عر ضية الضاف, وأنّه ليس فى الطرفين' واحداً بل ما هو في 
كل مغاير لما ف الاخر» وتان و حجو ده دز من مير و جو ده. 


المقالة الرابعة 
فيها ثلائة فصول 

[۱]: فى وجوه التقدّم والتأَخّر ومراتب إطلاقههما على تلك الوجوه بالحقيقة 
والتقل. وفیه بیان أن اهنا من ال والعلول لاینفکٌ عن الاخر. 

[۲]: فى بیان معنی القوّة والفعل, ومراتب نقلهماء والقدرة والعجز. ورد قول 

من قال: 1 القادر من يصح منه الفعل والترك وبیان القدّة الفعلية التي إذا لاقت 
المنفعل وجب الفعل, وان لایکفها ذلك؛ والانفعالية ات إذا لاقت الفعلية 
تس نا وال لایکنما ذلك. وتقسيم القوّة بمعنى بعنى إلى الطيعتة والعاديّة 
والصناعيّة, ورد قول من قال: ان القوّة مع الفعل» وبیان أن الحادث تسبقه مادة. 
وأنَّ کل فعل صدر عن جسم لا بالقسر ولا بالعرض, فعن قوّة فيه؛ وتحقیق في 
ار القوة أقدم أم الفعل. 

[۲): في معانی التامٌ والناقص على ترتیب نقلهیاء ومعنی فوق القام والکتفی, 
ومعنى الكل والجميع والجزء حقيقةٌ واستعبالاً. 


المقالة الخامسة 
فها عشرة فصول 
[۱]: في بیان معنى الكلي والجزئي وأَنّهها عرضان للمعنی, وان ما يصدق 
علیه اتداكل کیف يكون موجوداً في الخارج, وكيف لايكون إلا في الذهن. 
[۲]: في أن لحوق الكلية للطبائع لعن 3 09 وبیان ان الصورة 
الوصوفة بالكلية شخصئة باعتبار آخرء وبه يتبين معنى مطابقة الكل 
۹ 


امتح یس ی فسات تس ود 
.١‏ م د: المقوّمات 


القالة الأولى عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء 0 


۲1 في الفرق بين الجنس والادة وبين الفصل والصورة. وبیان أن المتقدّم 
على 5 المادّة دون الجنس فى الاعیان وفی الأذهان. وکذا الصورة دون 
الفصل. 

[4]: في وضع قانون يبن حال ما ينهد إل انس من آنه ینوعه ار 
اوه مر ا اس الفیات ار ات 

[]: في بیان قساء ما يعرض الجنس. والیز بين مایلزمه متا لایلزمه من 
هذه الاقسام. وبيان طریق حصول شيء واحد من انس والفصل وهما 
متغایرآن: 

[1]: في النوع وكيفيّة تحققة في العقل والخارج'. 

[]: في بیان الفصل الحقيق ودفع ما يورد على وجوده. وفيه یبن" أن 


مباديّ الفصول لم يكون وم لايكون. 
[۸): في امد" وبيان ما يصحٌ أن يحد وما لايصمٌ أن يحدّ. وبيان الماهية, 
والفرق بینها" وبين الذات والصورة. 
]٩[‏ ِ بيان ما يجب أن بدخل ا من أجزاء دود وما ما لایدخل 
کاسباً له 
المقالة السادسة 
2 0 


لما ی و باق باه متا "۳ 


العلة. 
[1]: في دفع شك أورد على /1181/ وجوب تقارن العلّة والعلول, وفيه دقم 


.١‏ م د: - وكيفية ... الخارج ؟. د : يتبيّن 
۳ د: الحدود ها 0. م: تبیّن 


0 عون |خوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


الابداع والاحداث والتکوین. 

[۲): في آقسام مناسبات العلول مع العلّة. وبیان أنّه لايزيد ما ف‌العلول 
عل ما نی العلة ولایساویه الا بوجه. وان العلة الحو بالوجود من العلول من 
ثلاثة وجوه. 

[4): فى بیان بعض آقسام البادي الثلاثة الباقية, أعنى: العنصر والصورة 
والغاءة وقتط نفع اعواطا: 

[4]: في حل الشكوك الموردة في وجود الغاية وف جعلها متقدّمة على سائر 
العلل. وبيان أنّ الغاية إِمّا خير أو مظنون خيراً وبيان أن كل [مو]جود خير 
ولاعكس كلياً. وبيان اشتراك العلل الأربع بين الکل. ودفع الشكٌ المورد فيه؛ 
وفيه يتبيّن' أفضل أجزاء هذا العلم. 


المقالة السابعة 
فيها ثلائة فصول 
[۱]: فى ذكر لواحق ال موهويّة وأقسامها. ولواحق الكثرة من الغير والخلاف 
والتقابل وذكر أقسامه. وتحقيق الكلام فى الضدّينءبيان كيفية اندراجه تحت 
الب والاجاب. واندراج العدم والقّنية أيضاً حتهاء وبيان أن الضدين 
لایندرجان الا تحت جنس واحد وتقسيمها إلى ما بینهیا واسطة وما ليس 
كذلك. وبیان أنّ ضدّ الواحد لایکون الا واحداً. 
[1]: فى نقل قول القائلين بالل والقائلین بالتعلیمیّات والاسباب الحاملة هم 
على القول بذلك. 
[۳]: في إبطال القول بالتعلیمیّات وبالأعداد وبالوحدة. 


51١١ 
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المقاله النامنه 
فيها سبعة فصول 

[۱]: في بیان استحالة لاتناهي العلة الفاعلية والعنصمریة باحد سم 

[۲]: فى دفع شکوك أوردت على ما قيل في بیان استحالة لاتناهي العنصر 
على حاذاة التعليم الاوّل ومقالة ألف الصغرى منه. 

1 في بیان تناهي البدا الغائي والمبدأ الصوري. وأنّ المبدا الأول الطلق هو 
واخين" للخو ل اسان ما عداه منسوب الوجود إليه مُبدع له وحادث عنه. 

1 في أن الواجب أوّل ووحداني : وبیان المراد بالوحداني " وأنّه بالنظر إلى 
غير الإضافات والسلوب. واه لاماهيّة له تعالى بل ماهيته عين إنيّته. ولاجنس 
ولا فصل ولاحد ولا برهان علیه. ولا هو جوهر. 

[0]: فی اٍعادة ما مر ذکره من توحید الواجب الوجود بدلائل متعلّدة. 

[1]: في ائه تعالى تام وفوق القام, وخير وحقٌ. وعقل حض ومعقول حض. 
ويعقل کل شيء حتّ الجزئيات لكن على وجه كل لايعزب عنه الجزق. 

۷ في بیان أنّه تعالى يعقل دفعة لامرتّباً .واه لايلزم من کونه عاقلا 
لفط ل رن كار في ذاته. وأنّ علمه فعل" وأّه لایتعلّق بالصور العقلية كين 
وجدت. ولا على تا موجودة بل على انها معقولة. وبيان الإشكال ف علمه 
تعالی ونفي الاحتالات التي یتوهم بادي النظر. واه عاشق ذاته وبواسطة ذانه 
ی عم وان مرید بلاشوق» وحوهٌ بلاقوة بل ارادته وحیاته عين علمه. 
وارادته عين جوده؛ وانه ليس مايتراءى من تکثر الصفات الا تكثراً فى 
پوت والاضافات. اذا لیس شیء منها الا انيته القی هي ماهيّته مع سلب ۲ 
اضافة اه کت 7۳ تعال 0 مبتهج بذاته. 


5 د: وجدانى اد بالوجدانی ۲ خ: وجوده. 


۷۵ عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


المقاله الناسعه 
فيها سبعة فصول 

[1: في أنّ حدوث الحادثات لايكون الا بحركات مستمرة. إذ ليس كل 
ما علّة للاحقه. وإبانة آّه لايمكن أن يكون [مبداً]' الحركة والزمان حادثين. 

[۲]: في بیان أنَّ حركات الأفلاك ارادية 182١‏ وان کل حركة ارادية 
لايك فیها العقل الصرف" بل لا من أ ن يكون مبدوّها الغريب نفسا 
حب‌انگة, وان الحدّك البعید للأفلاك هو العقل احض, واه لابدّ لحركاتها وكل 
حركة إرادية من مشوّق. ومشوّق الأفلاك ليس ال التشيّه بالمبدأ فالیدا الأول 
تعالى هو الحده الأبعد لجملة الأفلاك. وهو /1/82/ العشوق. لكن مع ذلك 
لكلّ منها معشوق امن آیضا 

[5]: فى تحقيق أَنّ اختلاف الحركات [في] الأفلاك ليس للعناية بالشّافل 0 
توهمه ؟ بعض. ل ان : لكل معشوقا 1 خاصضّاً کا للجملة معشوق واحد. 00 
هذا العشوق الخناص لایجوز | ن يكون 58 كما توهم ". 

[4]: في اناك ان نَ المعلول الأول للواجب تعالی هو العقل احض, واثبات ان 
فوق کل فلك عقلاً. وأن تحت العقول النّسعة عقلا آخر منه تصدر عقولنا. 

[0]: في كيفية تکون الاْسطمّعّات الاربعة بعد استام السماویات. ورد د قول 

مش قال: انما كانت جسماً واحداً اختلفت أجزاؤه بالقرب من الحركة والبعد عنهاء 
فأوجب' ذلك اختلافها بالطبائع. 

["]: فى عناية الواجب تعالی وكيفيّة دخول الشرّ في القضاء الابشى. 

(۷: في بیان السّعادة والشقاوة البدنيّتين والنفسانيّتين. 


مدع ف عا ل مي شا م نی و ا 0 2 92 
۳ ؟. د: -الصرف ر ۲۹۷ 
۳. خ: + وينتهي المعشوقات إلى المعشوق الاو والعشق الصرف 

شاه یه 
د. م: وهمه ۵ د.م: وهم 
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المقالة العاشر 
فيها خمسة فصول 

[۱]: في نمدا والعاد بقول عم ا والاطامات. وکِيية تاق التضرع 
والرّعوات والقزابين والصدقات. ون آحکام النجوم لیست الا ظنيّة ضعيفة. 

[؟]: في بیان أنّ ارسال النوع واجب. وأنْه كيف ينبغي أن یدعوا الناس إلى 
و ۱ 

[۲]: في بیان منفعة العبادات في الدنیا والاخرة. 

[4]: في عقد الدينة والبیت وما يجب أن يسنّ لصلاحهبا ونظامها. 

[۵]: فى الخليفة والامام ووجوب طاعتهماء والاشارة إلى السيّاسات' 
اما 


.١‏ خ: + كيفية رجوع الخلائق إلى اللّه فى القيامة الصغرى والكبرى 
۲. خ: + والمعاملات ۱ 


۹0 عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 
لاس 01 02217 سم ص مص سس سم سس سر الل 


المقالة الأولى 
وفيها غانية فصول 


[ تلخیص] الفصل الأول 


في ابتداء طلب موضوع هذا العلم 


[في تقسیم الفلسفة وموضوع الطبيعي والریاضی] 

ذه عليف: ‏ "التلقية ی ی وا که ها 
ثلاثة آنواع. وأنّ اقسام النظرية هي الطبيعيّة والتعليمية والاهيّة. وأنّ لكل علم 
موضوعاً ومطالب ومبادی؛ وان موصوع الأول هي الا جسام من حیت إِنْها 
یتحرّك آویسکن. وأنّ موضوع الثانية اما الك اد أو ذوالکمٌ من حيت هو 
دوکم؛ وم تعرف موضوع الثالثة. 


[تعریف الحكمة العلیا] 
فالان حان أن نتحقّق ذلك آیضا» وأيضاً أنه قد شاع: «إنّ اکنة هي 
أفضل علم بأفضل معلوم.» و الحكنة هي العرفة التي هي أصمّ وأتقن" من 


كل معرفة». و«إن الححمة هي العلم بالاسباب الأول للكل» فالان نبين :0 
الوصوف مپذه الصفات الثلات فا هي الفلسفة الاولی.۲ 


0 2 
29 
وه 4 مد 
۱ د: + وایضا :3 فش ۳ د:-فالان نبيّن.... الاولى 4 


القالة الأواى عون |خوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء ۰" 


[لیس موضوع القلسفة وجود ۱ الاله تعالی] 

فالان نبتدي ونقول: لایجوز أن یکون موضوع هذا العلم هو 
فان بل هو يوق مطالبهه وذ لك لا هن عرفت ان ی ۳ ن 
یکون أمراً سد نی ذلك العلم. وا بطلب اعراضه الذاتة. وائية الّه تعالی 
لایجوز أن یکون ۳ ف إذا لو کان ميد لکان اما ین بنفسه, أو مبيّناً في 
علم آخر 

والأوّل ظاهر الفساد. وال لما احتاج إلى الدلیل. 

والثاني أيضاً باطل, لأنّ علوم الحكئة لایخضرج عن المحُلقية والسياسة 
والطبيعية والتعليمية والإطيّة. ولریتبین" في شىءٍ من هذه العلوم غير الاطية. 

ولایجوز أن یبن /1182/ فان هذا العلم هو الذي يبحث عن أحوال 
الفارقات, ی لا ذکر آمر غريب لغرض من 
الأغراض, فلا من أن يبيّن في هذا العلم. وإذا بین فيه يكن موضوعه؛ اذ لا 
شىء من الموضوعات ما يبين فا هي موضوعات طا هذا. 


[موضوع الفلسفة ليس بالأسباب القصوی ] 

ولایجوز ايضا آن یکون موضوعه الأسنات القصوى. أعني: البادی 
ال رت نوات كايا إذ لو كانت موضوعاً له" خل: 

[۱]: اما أن یکون البحث عن آحواها من حيث ایا موجودة؛ 

وتاب اساي رای 

[۳ أو من حيث أنّ هذا فاعل وذلك قابل. وهكذا؛ 

[4): أو عن آحواها من حيث هي جملة؛ والکل باطل. 

اما الثانی. فلوجهین: 

لاول: إن هذا العلم ببحث عن الحوال لني تعها تعمّها وغيرها وهي الكلية 
والجزئية ونحو ذلك. فلابدٌ من أ ن یکون موضوعه آعم منها. 


۳ د: له 


۱۱۵ عون |خوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


ولایکن أن یقال: انها ليست مقصودة بالذات فى هذا العلم فانها احوال 
ایخصٌ الأمور الطبيعية ولاالتعليمية ولاالعملية, فلایکون لما موضع بحث الا 
هذا. 

والثانى: إن البحث عن أخوال الأسباب الطلقة انا يمكن بعد إثبات وجود 
السبب الطلق, ولايثبت وجوده إلا بعد إثبات أنّ للموجودات أسباباً ولا شک 
أنّ هذه القضية ليست بيّنة الثبوت وإن كانت قريبة من العقل مشهورة, واحش 
لاینی بإثباتهاء إذ غايته إحساس القارنة بين شیئین. ولايبيّن في علم آخر؛ فتعين 
أن يكون مبيّنة في هذا العلم. وقد عرفت أن موضوع علم لايبيّن فيه. 

رظانم از 

وما الربم. فلأنَ الكل لاینظر فيه الا بعدالنظر في الأجزاء. فإن كان النظر 
فيها فيهذا العلم فهي الأولى بأن تجعل موضوعاً.وإن قيل: انه في علم آخر كذب. 


[في بیان موضوع الفلسفة] 
وأما الأوّلء فيستلزم أن يكون الموضوع حقيقة هو الموجود من حيث هو 


مو حو د. 


۷ 
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[تلخیص ] الفصل الثاني 


في بيان موضوع هذا العلم ومسائله والغرض منه 


[فيما يبحث عنه في الطبيعي والرياضي والمنطق] 
لك قد علمت أن الطبيعي إنا یبحث عن آحوال ابحسم من حیث هو 
موضوع الحركة والسّكون. والریاضی ما يبحث عن القدارالعدد المودین أو 
الماديّين. والمنطقإنما يبحث عن العقولات الشانية من‌جهة كيفيّة مایتوصل 
من معلوم إلى جهول. 
[في إثبات موضوع العلوم في الفلسفة] 
وامّا البحث عن الجسم من جهة ما هو موجود أو جوهر أو موف من 
امیویی والصورة والبحث عن الکم عن یت اه موجود ومجرّد أو مادي. وعن 
العقولات الثانية من جهة ما هي معقولة وأنها یتعلق بمادّة غير جسانیه أو 
لایتعلی, فلم يبيّن في علم من هذه العلوم. ولا في المُلقٍ فاّه آبعد منها عن 
ذلك؛ فلابدٌ ها من علم آخر يكون باحثاً عا فوق وات 
فان الجوهر من حيث هو جوهر, لايجب أن يكون حسوسآو الا لريكن ' 
إلا حسوساً. ومن البيّن أنّ العدد يكون في الحسوساتغيرها. 
وأمّا المقدار فقد يطلق على الصورة الجسميّة. وقد يطلق على الككية 
والأوّل ون كان لابخلو عن مادةٍ الا أنه مبدأ الجسم احسوس, فهو بهذا 
الاعتبار مقدّم على انحسوسات. وهذا بخلاف الشکل, فان الشکل عارض 
2۹ للجسم بعد أن يكون متناهياً فلايمكن أن يكون ال في المادة. 


.١‏ خ: + معقولا 


۱۳۵ عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


وأمًا /83/ الثانى فان نظر فيه من حيث عوارضه. فهو نظر فما يخص 
الادت, وا اذا نظر ال وجوده من حیت اه من أنه النحاء. فلا تعلق له بالادة. 

وأمّا العقولات الثانية التي هي موضوع النطق, فظاهر ها خارجة عن 
احسوسات ؛ وهذا العلم هو الاطي. 

فلم يكن بد من أن یکون موضوع هذه العلم اما يعم هذه کلهاء وما ذلك 
إلا الموجود من حيث هو موجود. 

وأيضاً فان هناك أموراً مشتركة في العلوم يذكر في بعضها ذكراًء ونجد في 
بعضها حدّاً ولایتحمّق" في شىء منها كيفيّة وجودهاء ولا خصوصيّة لها بثىء 
من موضوعاتها: ولا هی نما يعم كل شیء* ولایصلح لأن يعمّها إلا معنی 
الموجود بما هو موجود. وذلك كالواحد من حيث هو واحد. والكثير عن حيبت 
هو كثير. وكذا نك والموافق والضد والكلي والجزئى والقوة والفعل إلى غير 
دلك. فلابد من أ ن بجعل من عوارض الموجود من حيث هو موجود. فهو 
الموضوع* ومعرفته بديهية؛ فلايحتاج أن یی فى علم آخر أو في هذا العلم." 


[في مطالب الفلسقة ] 

و مطالبه ۲ الأمور العارضة للموجود با هو موجود. شنها: 

(۱]: ما هي کالانواع اع له كالجوهر والکم والکیف ینقسم اليها بلاواسطة. 

[۲]: ومنهاء ما هي كالأعراض, كالواحد والكثير والقوة والفعل والكلي 
وامحزنی ونحو ذلك وی ان | يعتبر له خصوصيّة. 

لايقال: لو كان الوجود موضوع هذا العلم, میجز أن يبحث فيه عن مبادئه؛ 
فان العلم لايبحث عن مباديْ موضوعه. مع أنه كيت غرم بيدا الموجود 
الطلق. 

قلنا: المبدأ من عوارض الوجود التي تعرضه من غير واسطة. إذ لاشك في 
.١‏ الجملة الطويلة ممترضة وعبارة:«و هذا العلم» عطف إلى «فوق المحسوسات» 


۲ م: یحد ۳ م: لایحقق ۶ م:-ولا هی ممّا... شيء 
۵. د: - فهو الموضوع 7 د: + فهو موضوعه ۷ م: فمطالبه 
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أنّ المبدأيّة ليست من مقوّمات الوجود. ولاحتاج الموجود فى أن یعرضه 
اليد 2 الوا تس ی نوفا من ای ولا شيء امه او شود كود 
7 عوارضه. قا لس اس ای اذ لا مبداً لذلك. وال 
لزم آن یکون الشیء میدءا نفسه. فالبحوث عته لیس الا مبدا اشوجوه 
المعلول, والبحث عن مبادي ما تحت الوضوع غير ممتنع کسائر العلوم الجزئيّة. 

فهذا العلم یبحث عن الاسباب القصوی لكلّ موجود معلول من جهة 
ماهو موجود معلول فقط. وعن عوارض الوجود من حيث هو موجود فقط. 
وعن مبادي العلوم الجزئية؛ فائه قد تقّر أنّ مبادي العلم الادنی يتبيّن' في علم 
الاعل كمبادي الطبٌ في الطبيعي ومبادي الساحي فى امندسة, ویبحث عن 
عوارض الوخونه الطلق وافتانة, ویندرج في ی التخصیص نكا فشیناً حتی 

بنتهي إلى موضوع الطبيعي تارف فیسلمه ی ولایبحث عنه وإلى موضوع 
الرياضي اخری فیسلمه إليه. ولاییحث عنه. وهکذا جميع العلوم الجزئية. 

وامّا بحث هذا العلم فاغا هو عیا قبل " هذه اتتخصیصات. وهذه الصناعة 
هي الفلسفة الأول :د إذ یعلم ها وَل الامور في الوجود وهو البداً الأول وفى 
العموم* وهو الوجود والواحد - وهو ىك التي هي أفضل علم. أي اليقين 
بافضل معلوم. وهو اللّه تعالی. والأسباب بعده. وهو الصادق عليه حذ العلم 
الامي. أعني الذي يبحث عن الامور الفارقة للادة وجوداً وحدّاءٍ فا الوجود 
من حيث هو موجود ومباديه وعوارضه متقدمة على الادة. وان بحت عن ۳ 
لایفارقها فإِنهها' ببحث حقيقة عن معنی لاحاجة له اللهاء فان جلة ما يببحث 
غیف امن 

الاول: ما لاعخالط الادة اصلاً 

والثاني: ما يخالطه على سبیل المبدأيّة والعلية. 

والثالث مايعمّها وغيرها. والبحث عنه /۸۸83 إِنما هو من حيث المعنى العام 
ادق لاحاجة له الها. 


.١‏ د: ثم 3 م: یبین ۲ 3 قيل 
کذا/ والظاهر: العلوم ۵ د : فانما (. د:عن 
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والرابع: مايخصٌ الماديات كالحركة والشکون, لكنّ البحث عنه با هو من 
حيث الوجود العام الغير احتاج إلى المادّة. وذلك كا أنّ الرياضي يبحث عا 
يخالط المادة لكن لا من حيث يخالطهاء بل من حيث معنى عام. 

فهذه الأربعة متشاركة في أن بحث الإلحي فیها ليس عن معنى متعلّق 
الوجود بالمادة؛ واذ قد تبين هذا تبين 00 من هذا العلم. 


[في اشتراك الفلسفة وتخالفها مع الجدل والسفسطة] 

واعلم أن , هذا العلم يشارك الول والموفسطانی فی ان ما يبحث عنه في 
هذا العلم يتكلّم فيه الجدلي والسّوفسطائي. وخالفها من حیت اله لایتکلم فی 
مسائل العلوم الجزئئة, وهما يتكلّان. ويخالف الجدل قوةً ‏ لأنّه يفيد اليقين 
بخلافه - والسوفسطائي غرضاً. فان غرضه' التحقيقء وغرض السوفسطائي 
التدليس والتشبّه بالحكم. 


.١‏ أي غرض العلم الأولى 
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[ تلخبص] الفصل الثالث 


في مىفعة هذا العلم ومرتبته واسمه 


[تمهيد في معرفة النفع] 

قد عرفت فى ثالى فصول المقالة الثانية من فن الخطابة أن“ «الخير» هو 
الذي يقصد بنفسه. و«النافع» هو الموصل إلى الخير. وكذا الفرق بين الضار 
والشرّ؛ فاعلم أنّ العلوم' الحكئية كلها تشترك ۲ فى تحصيل كمال النفس الانسانية 
وتهیو‌ها للسعادة الاأخر ويّة لكنّ المنافع التي تذکر" في رؤوس العلوم ليست من 
هذا القبیل. فانّه آمر قد علم. بل إِنما هي نفع کل علم في علم آخر. ثم هذا النفع 
[۱] : قد يقال مطلقاً وهو الایصال إلى تحقيق علم آخر بای وجه کان؛ [1] : 
وقد يقال مختصّاً بالایصال إلى ما هو أجل منه وغاية له. وهذا نفع خادم فى 
مخدوم. فلايليق بهذا العلم. 

وال ثلائة اقسام: نفع في الأعلى, ونفع في المساوي. ونفع في الأدنى 
وهذا حری بان یسمّی افادة وافاضة وعناية ورياسة. 


[فی كيفية منفعة الفلسفة] 

فنفع هذا العلم في غيره من هذا القبیل, فائه يفيد العلم ببادی العلوم الجزئية 
وبحقايق الامور المشتركة فیها» فکنا أن القصود فيه مبدأ للمقصود فيهاء كذلك 
هذا العلم مبدأ لتلك. 


.١‏ د: - العلوم ۹ م: تشرك 1 م: مذكر 
. م: بل نقول النفع 0. م: بينهما 
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آفي مرتبة الفلسفة] 

وأمّا مرتبته: فهي بعد العلم الطبيعي والرياضي. 

الاو قلا کقارا ما سل شزا شيف کالکون والفساد 
والاستحالة والکان والزمان وتعلّق کل متحول محرّك وانتهاء المتحرّكات إلى 
مه ک. 

وأمّا التانی: فلا الغرض الأقصى فيه معرفة تدبیر الباري تعالی. ومعرفة 
الملائكة وطبقاتهم ومعرفة النظام في الأفلاك. ولاسبیل إلى ذلك إلا بعلم ' اطيئة. 
ولا سبيل اليه إلا با ساب واهندسة؛ وأمّا جزئيات الرياضي والخلق 
والسیاسی فلا نسبة ها إلى هذا العلم. 


[إشكال في لزوم الدور في المقام] 

فان قيل يلزم الدور حينئذ. فان مبادی الطبيعي والرياضي اما يتبين' في 
هذا العلم. والمسائل متوقفة على البادي. فسائلها متوقفة على هذا العلم فلو 
توقف عليها لزم الدور. 


[الإجابة عن الدور] 

قلا او لعن وز الكيي: 3 مبداً العلم أن يكون مبدأ لجميع مسائله. 
فیجوز أن تکون البادي الق تتيين " فی هذا العلم نما لايتوقف عليها إلا بعض 
تیان العلمین, وأمًا المسائل التي يتوقف علیها هذا العلم فتکون مبادئها بينة 
بنفسها لامبئنة فى هذا العلم, ویجوز أيضاً أن تکون مبادي تلك المسائل التي 
يتوقّف علها هذا العلم غير تلك المسائل من هذا العلم. الوقوفة على تلك 
9 

وتانیا: له يجوز أن یتوقف مسائل هذا على مسائل العلمين انيّته. 
وبالعكس لد وما يبي الإنيّة في علم ليس مبداً لذلك العلم. إلا كما يقال ان 


.١‏ د: یعلم 21 م: یبین ۳ م: يبين 
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وليعلم أنّ ما ذکرناه من توقّف هذا العلم على ذينك انا هو لقصور عقولنا. 
والا فهناك طريق آخر نسلك فيه من القضايا' الكلية المعقولة /1/184/ من العلل 
إلى المعلولات. ومن المفارقات إلى الحسوسات " لکنا نحن نعجز عن سلوكه فهو 
پنفسه " لاتوقف له على غيره. 


[في تسمية الفلسفة بما بعد الطبيعة] 

وأمّا اسه فهو «ما بعد الطبیعة» والراد ب «الطبیعقة»: ملة الادیات* 
والراد ب «البعدیة»: البعدية بالنظر إن علمنا. وأّا من حیث النظر إل نفس 
ذاته فهو حقیق بان يسمّى «ما قبل الطبیعة» فإنّ ما يبحث عنه فيه إِمّا مقدم 
علپا وجوذا او عنوما کب عرفت 


[في عدم إدخال الحساب والهندسة في ما بعد الطبیعة] 

فان قیل: إنّ الحساب واهندسة ينبغي أن یکونا علم «ما بعد الطبيعة» 
فانهیا یبحثان عنًّا لاخصوصية له بالطبيعة. لا سيا العدد. 

قلنا: اها امندسة, فامحواب عنه ظاهر؛ قالة عل قسمن: لف]: ما مت 
عن امخطوط والسطوح وامحمات, ولا شكٌ أنّ هذه لاتفارق الادة؛ [ب]: وما 
یبحت عن القدار لکن لا مطلقاء یل من حیت نبا مستعدّة للنسب الضتلفقه 
وهذا نظر اليه من حيث هو عارض, لا من حيث هو مقوّم. فالبحث عرّا يخصّ 
المادة. 

وأمّا الحساب فقد يلتزم أنه كذلك ال انه لويقل له ذلك؛ لأنّه يراد بعلم «ما 
بعدالطبيعة» العلم بالأمر المبائن للطبيعة من کل وجه - وليس ذلك ال الله 
تعالی - تسمية الشیء" باعتبار شرف آجزائه. وعلم الحساب خارج عن هذا 


0. م: للشیء 


۱۹ عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


العنی رو 
وأمًا ای فهو أن یقال: ان" للعدد ثلاثة اعتبارات [۱]: عدد موجود فى 
الفارقات. [۲]: وعدد ووو ق الطبیعت [ ۲ وعدد موهوم مجدداً عن 
وعلم ا ساب إنما يبحت عن العدد من حیث النسب الختلفة.لایکن اعتبار 
هذه الحيئية فى العدد الوجود فى الفارقات. فبق الأخيران؛ ولعل أوّل نظره فى 
الأخين وهو برك من هذین الاعتبارین من التعلقات بالاة. فعلی التقدیرین 


لاببحث عنه إلا من حبت الادة. 


.١‏ م: ان ؟. د؛ - موجود 
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تلخیص] الفصل الرابع 
في إجمال مباحث هذا الفنّ 

یجب آن یبحث عن نسبة الشيء والوجود ل التو لات وعن حال العدم. 
وعن حال الوجوب والامکان. وهو بعینه البحث عن القَوة والفعل. وعن ادك 
بالذات. والذي بالعرض, وعن الحقّ والباطل. 

و عن الجوهر واه کم قسماً' هو؟ وما الجوهر اي هو امیولی؟ وهل هو 
مفارق 1 لا متفق النوع أو مختلفة؟ " و" ما نسبته إلى الصورة؟ وعن الصورة 
کذلات. وکیف یکون الرکب منهیا؟ وما شيفم الل الحدود؟ وعن الناسبة اول 
احدود واحدودات. 

و عن العرض لكونه مقابل الجوهر وعن أصنافه وحدودها. وعن أحوال 
مقولة مقولة؛ ويبين عرضية ما يظنٌ؛ منها جوهراً وعن مراتب الجواهر 
والأعرامن قدها و را 

وعن الكل وامحزی. والكل والمزء. وکیف یوجد الكل في الطبایم. وکیف 
یو حد ق الذهن ؟ وفيه یعرف انس والنوع. 

وعن العلة وأجناسها وأحواضا والنسبة بينهاء وبینها وبين العلولات. وعن 
لفعل والاتفعال, وأن کل قسم من العلل لابد وأن تنتهي* إلى علّة ول 

و عن التقدّم والتأخّر وأنو اع ذلك وبیان الاشیاء المتقدّمة عند العقل, ورد 
هو ادو ينا ين :د للك 

و عن الواحد لكونه مساوقاً للموجود. وعن الكثير لاه مقابله. وفيه 
لبحث عن العدد ونسبته إلى الموجودات, والكمّ المتصل كذلك لكونه مقابلاً له 
وبیان آن لیس شيء من ذلك مفارقاً ولا مبدءٌ وعن العوارض ۳ تعرضم|. 


.١‏ د: -هو ؟. كذا ۳ د: -و 
51 طن 0. د: یستهی 
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و عن توابع الواحد من الشبیه والمساويالموافق والجانس والشاکل 
واموهو, وعن مقابلاتها الق هي توابع الکثرة. 

ثم عن مبادي الوجودات. فیثبت البدا الأول تعالی وصفاته الجلاليّة 
والجالية. وكيفية وصفه /۷۵5/ بها ونسبته إلى غيره. وما اوّل ما وجد عنه. 
وكيفيّة ترتّب الموجودات عنه . 

وما حال /۸84 النفس الانسانية إذا فارقت البدن, وفيه یبین جلالة قدر 
النبوة ووجوب طاعتهاء وأنها من عند اللّه واجبة» والأخلاق والاعمال المؤديّة 
إلى السعادة الأبديّة وأصناف السعادات. فهذاء الاجال؛ والله الوفق للتفصیل. 
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[تلخيص] الفصل الخامس 


في الموجود والشي»ء. وفیه بیان أنّ المعدوم لایعاد 


[تمهید في معرفة المبادي التصديقية والتصورية للتنبیه] 

لذ فك اه ك١ ١‏ تفوس میات تاه شاه ما قاری | خر 
وهو بنفسه آولی لا حاجة له إلى بیان فان ذکر ما يدلّ عليه فإمًا هو للتنبیه 
والاخطار بالبال لما عرض للعبارة ما جعلها آظهر وان كانت فى الحقيقة آخنی 
من الدلول عليه - كذلك في التصوریّات أمور هي أوليّات. وهي مبادی 
لتصوریّات آخری, فهي بأنفسها" لاحاجة ها إل تحدید. ولکن قد یعرض لا 
يرادفه أو للفظ آخر أن یکون أظهر منه. فيفسّر به على سبیل التنبیه والاخطار 
البال. وان كان في الحقيقة أخى من ذلك. ولو لمتكن تصوريّات هذا شأنها لزم 
اشلسل او الدور ی كات الضور اه فق اراد يسراف د وال تور 
ميكنه إلا بالتعريف الدوري أو بالأخنی. 


[في استحالة تعريف الوجود] 

فنقول: إن الموجود من هذا القبيل فن عدفه' بانْه «الّذي يكون فاعلاً او 
00 قد عرّفه بالاخنی, فان هذا إن كان ولابدٌ فن أقسام الموجود. والجمهور 
یعّفون الوجود ولایعزفون أه فاعل أو منفعل, بل انا يردق ذلك بالبر‌هان؛ 
وكذا «التیء» من هذا القبیل. 

من ۲ عدفه بِأنه «الذي بيصحّ أن بخبر عنه» قد أن بالدور والتعریف 
بارشو 


۱. د: انفسها ۲ م: يعرّفه ان 
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ما اذاي فلانه لامعنى ل «الذي» و«ما» و«أمر» ونحو ذلك مما لابد من 
ذکره الا الثیء. 

2 الثاني فلن الثی ء أعرف من «يصحٌ» ومن «الخبر» مع 2 ات 
لایعرفان الا بالشيء'. نعم قد يقع بأمثال هذین تنبیه وان فسد مأخذهبا. 


[في تخالف الوجود مع الشيء معنيّ] 

واعلم أن معنی ۲ الوجود یرادف الحصّل والثبت. وأما الشیء فلیس معناه 
معنى الوجود. فاتّا نعلم يقيناً أنّ لكل شيء حقيقة مخصوصة غير وجوده وان 
كان قد يطلق عليه إسمه بالاشتراك, ولذا إذا قلتَ: «حقيقة كذا موجودة» أفدت؛ 
وإذا قلت: « حقيقة كذا حقيقة كذا أو شيء» أو" «الحقيقة شيء» هجرت, وهذا 
بخلاف أن يقول: «حقيقة زيد شيء. وحقيقة عمرو شيء آخر». فائه ى| يقول: 
«حقيقة زيد حقيقة, وحقيقة عمرو حقيقة أخرى» فانك تعني به الثيء 
الخصوص الخالف لما يقابله به. فالموجود غير الشيء. الا أنه لازم له فانّه إِمَا 
موجود فی الخارج أو في الذهن هذا. 


[في تعریف الشيء وفي عدم تساوقه مع العدم المطلق] 
واعلم أن ما يقال إنّ لشی: «هو اي يخبر عنه» حق. لکن من النا 

من يعترف به ویقول: ان النيء قد یکون معدوماً مطلقاً تقول: لايخلو [الف]: 
تا أن يكون الراد به العدم في امخارج فهو حق؛ آب]: أو العدم الطلق, هو 
باطل ؛ فا" العدوم الطلق لایتعلّق به علم؛ إذ لاعلم بشیء؛ إلا بأن يحصل منه 
ف الذهن صورة محضة لاتکون* صورة لثيء خارجي ولا ذهني " ولایصح أن 
يشار اليه ب «هو». و«يخبر" عنه»؛ فان الاخبار انا يكون عن أمر متحقّق في 
كان إلاخبار بالايجاب أو بالسلب. وكيف يحكم على المعدوم المطلق 


الذهن تبثو | 
١‏ 5 ناد ۲ : -معنی ۳ د:و 
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بشیء. ولامخلو ذلك الثیء: [۱]: اما آن یکون موجوداً لوصوفه. [۲]: آو لا 

فان كان الاول. فلايخلو /۸۸85 [1]: اشا أن يكون معدوما؛ [1]: أو 
موجوداً. 

فإن كان موجوداٌ فبالحرّي آن يكون موصوفه قبل ذلك موجوداً. فيلزم أن 
يكون المعدوم موجوداً. 

وإن لريكن موجودا فكيف ثبت" لشيء آخر, إذاً من ا محال أن يوجد ما لا 
وجود له في نفسه للثیء. ولایکن آن لاتکون تلك الصفة موجودة لموصوفها. 
والا كان اثبات الصفة ف الحقيقة نی الصفة عنه. 

وبالجملة فایجاب شیء لابد ۷ أن يتعلّق بئيء له وجود فى الذهن ألبتة 
وان لریکن موجوداً في الخارح. و/۸۸85 هؤلاء نا وقعوا" فى ذلك لجهلهم بأن 
الاخبار" نا یکون عن؛ معنی معقول موجود في النفس وان كان معدوما في 
خارح. وان معنى الاخبار عنه أن له نسبة إلى خارح, فاذا قلت مثلاً: «إنّ 
القيامة ستکون» فقد حکنت بتکوّن" الوجود في نفسك في الزمان الستقبل, 
الوجود في نفسك على القيامة الوجودة في نفسك. وکذا |ذا آخبر عن" الاضی, 
فقد علم أنه لاب من أن يكون امخبر عنه موجوداً خارجياً أو ذهنياً. بل ۳۹ 
اذ وبالذات بالوجود الذهنی. 

فقد حصل من جملة ذلك. أنّ الشیء غير الوجود. وأُئّها متلازمان هذا. 
وأمّا من قال: «إن احاصل غير الوجود» فربا یکون شیء حاصلاً ولایکون 
000 وآن الصفات حاصلة فين موجودة ولا معدومة. ير لفقل «لذی» 
و«ما» ونحوهما ليست بعنى الشيء. فلیس من المیزین. ۱ 

واعلم أن الموجود وإن لیکن دنا لما تحته ولا مقولا بالتساوى ما أن“ 
قوله على الجوهر آقدء من قوله على العرض, لکنه معنی واحد يخصّه عوارض, 
فلذا صلح لأن يفرد له علم. كما آنْالصحي؛ صلح لأن يفرد له علم واحد. 
.١‏ د: ينبت ۲. م: وقفوا ۳. د: الاخبار 


۳ م: من ۳ ۱ 0. د: بالکون 1. م: دعن 
/. م: خارحااو ذهنا #۸ م: -صحی 


3 عون |خوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


[في استحالة تعریف المواد الثلاث | 

واعلم أَنّه' یتعذر أيضاً تعريف الواجب والممكن والمتنع با لايشتمل على 
دور؛ فإنْهم يعرّفون الممكن: باه «غير الضروري». أو «العدوم في الحال الذي 
لایکون وجوده محالاً فی شیء ما یستقبل». أو «الدى: لیس محال آن یکون 
1 لایکون». او «لیس بواجب آن یکون وان لایکون». والضروري: بأنه 
«الذي لایکن أن یفرض معدوما» أو' «الذي إذا فرض بخلاف ما هو عليه 
كان محالاً». أو «الذي تنم أن لایکون آو هکن أن لایکون». واحال: يانه 
«الضروري العدم», او «الذي لايمكن أن يكون», أو «يجب ان لايكون». وكل 
هذا دور حال؛ [و] قد مر في أنولوطيقا الأوّل. 


[تفريع في إبطال إعادة المعدوم ] 
[الحجّة الأولى ] 

واعلم نك لا علمت أن الشىء والخبر عنه لايكون إلا الوجود. ظهر لك 
فساد ما قيل من جواز اعادة العدوم بعینه. فا هذا القول يؤدّي إلى أن يكون 
العدوم حين العدم شيئاً متخصّصاً باهية متازاً عن غيره. وا يكن بنه وین 
ی یقال: إن * هذا الوجود هو بعینه الذي کان موجودا فعدم, 
فیلزم " | ن یکون العدوم موجوداٌ 


[الحجّة الثانية ] 

ويدلٌ على بطلان هذا المقال تانياً اه لو اعيد الشيء ء بعينه لأعيد مع 
آعراضه المخاضة العتنة له ومن حلهة تلك الوقت. سواء كان شیعا تیه 
بنفسه أو موافقة أمر موجود لعرض من الاعراض, واذا أعيد الوقت لويكن 
عاد. فا لعادة انا تکون في الوقت الان, عل أن اصادة الوقت بدممي 
البطلان. 


دق : ۳ د: فلر 
.١‏ د:_اأنه 3 3 0 
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القالة الأولى عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء 0 


[تلخيص] الفصل السادس 
في بیان انقسام الموجود إلى الواجب والممكنء وان الواجب 
بالذات لايجوز أن يكون واجباً بالغیر. وأنّ الممكن 
لايوجد ولايعدم الا بالغير, ولايوجد الا بعد 
أن يجب وجوده بذلك الغير, وأنّه لايجوز 
مكافاة الواجب لغيره في الوجود. 


اعليواا گنها تخل اروت الو يمن اهر مت 
یکون واجبا وجوذه بذاته. أو مکناً وجوده وعدمه بالنظر إلى ذاته. 


[في معرفة الواجب] 

فاعلم آن واجب الوجود لايستند وجوده إلى علّة وإلا میکن يكن بذاته يجب 
له الوجود. فلايكون إلا من القسم الثانى؛ فلايمكن أن کون شیء واجب 
الوجود لذاته ولغيره معاً؛ فاه إن وجب وجوده لغيره ۰ جز وجوده بدون 
ال فضلاً عن أن ن یکون [۷685] واجبا؛ وان وجب لذاته شا الحاجة إلى الغير, 
ان ذلك الغير فما یستقل الذات بالتأثير فيه؟ 


آفي معرفة الممکن] 
وك الممكن فلا وجود و بالغمر؛ لأنه إذا وجد أو عدم فقد 
لشو ا جائز. فهذا التخصيص' [ : اما أن ن یکون عن غبره دنه اذل 
فعلى الاوّل ثبت الطلوب؟ فان ذلك موس وإن لیکن عن غيره. 


.١‏ د. ۳ 8 ۴ التخصص 


۲۷ عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


فلایخلو: ما الف] : أن تك فيه ماهيّته [ب]: أو لا 

فان کنی لزم أن يكون ذلك الأمر من الوجود أو العدم واجباً له لذاته. وقد 
فرض مخلاف ذلك. 

وإذ لمیکف لریکن بدٌ من أن أن يكون بأمر آخر فهو العلف فقد علم اله 
لايوجد ولایعدم خاک سم فلت اار کون اند مور عله اليد 
عدم علّة الوجود. 


[إنّ الشيء ما لميجب لم يوجد وفيه إبطال الأولوية] 

واعلم أن الممكن لايوجد من علته إلا ويجب با ذ لو ليجب بها لزم أن 
يكون جايزاً له الوجود والعدم حين وجود العلّة. فاذا تُخصّص بالوجود لریکن 
له بذ من محخصّص آخر فإن وجب به ثبت الطلوب. والا افتقر إلى خصّص 
الخو نها ان ان يلوه تا الطلوب وإمًا' ذهاب العلل والمخصّصات إلى ما 
لایتناهی؛ وعلى الثانی: يلزم أن لايتحصّل' العلّة الخصّصة لوجوده. فلايكون 


موجودا. 


[في عدم جواز تکافق الواجبین] 

واعلم أنه لاو | ن یکون واجب الوجود مكافتاً لغيره و9 و الوجود يت 
يتساويان فى لز وم الوجود. إذ لايخلو | اذا اعتمر ذات آحدهما بدون الاخر: :]١[‏ 
اما آن لها | ب]: + أو تمكناً. 

فان كان ۳ ول إذا اعتبر مع الاخر: 5 یکون من هده الجهة 


انشا ها ارفا 
والاوّل: یستلزم أ ن یکون الشیء تانفا لزانه ولغبره معا وقد عرفت 
فساده. 
وعلى الثانى: ين التكافق. إذ لايجب حيتئذ أن ن یلزم وجود آحدهما وجود 
۱ 
.١‏ م: آو ۲ د؛ لا بحصل ۳ د: - لزوم 


م.د: لم يخ 


۳۸۸ 
۳3 ا 


القالة الأولى عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء 02۲۸ 


الا حون الا شاه شا 

وان لریکن باعتبار ذاته واجبا بل لا یکون وجوبه من" الاخر, فیکون 
باعتبار ذاته مكنا وباعتبار الاخر واجباء فلایخلو: لا آن یکون الآخر آیضا 
كذلك او لا. 

فان كان الآخر أيضاً كذلك فلایخلو: اما أن یکون افادته الوجوب للأوّل' 
وهو في حدّ الوجوب. أو وهو فى حد الامکان. 

فعلى الاوّل: يلزم الدور إذ كان وجوب الثاني بالنظر إلى الاوّل لابنفسه 
ولا بتالت. 

وعلى الثاني: ينتى التکافو؛ لانّ إمكان الثانی آمر من ذاته. ليس باعتبار 
وجوب الاو ووجوب الاوّل باعتباره ولا تکافز بین ال بالذات والعلول 
بالذات؛ ولائه إذا وجب الاوّل في حدّ إمكان الثاني - لا وجوبه - لزم جواز أن 
یکون موجوداً مع عدم الثانی, وان لریکن الخر کذلك بل کان واجباً بذاته. 
کان الاين كا في العق الأول بين لزوم عدم التکافو آو کون الشیء واجباً لذاته 
ولغازه ,قعا.. فالتكافو آغا يكوق ادا أوكنييا عما او اجب العلاقة 4 
ثالث. 


[الموجب للمتضائفين هو العلّة التي جمعتهما] 

وبا حملة لايتكافوٌ موجودان الا بعلّة خارجة, والمتضايفان من هذا القبیل. 
1 الول منا إن أن یکون فق حقیقته آن یکون مع خر آو لد 

فعلى الاوّل: لایکون واجباً بذاته. بل عکنا؛ ولايمكن أن یکون معلولاً 
لصاحبه. لا عرفت؛ فیکون* لأمر الت, فهو أيضاً علّة للعلاقة الق بينه. 

وغل الثانی: یکون التکافو آمراً طاریاء ما اتفاقیاً آو عن آمر عارض 
لازم؛ والکلام في التكافوٌ الذاتي. 

وآیضا" إذا بطل کون آحدهما موجوداً بذاته. فاه من أن یکون معلول 


اد عق 3 د: الأوّل 8 د: شىء 
( ۵ د: فتکون 1 في حاشية م: متعلق بالثاني 
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القالة الأولى عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء ۲۰" 


[ تلخیص الفصل السابع 


في بیان َْ واجب الوجود هو الواحد. وغیره مركب 


[في [ثبات وحدة واجب الوجود] 

اعم ی 
فلایخلو [الف] : إِمَا أن لایتخالفا في العنی الأصلي.[ب] : أو یتخالفا 

فإن لمیتخالفا فيه يكن ید من أن يتخالفا بعنی آخر عرضي مقارن لذلك 
المعنى الأصبل. فيقارن ذلك المعنى معنى. فيصير 000 ومعنی اخر فيصير به 
ذلك فهده القارنة لا محخلو (۱] : إِمَا آن یکون لنفس حقیقته؛ [۲]: ۳ نفسن 
وجوده - فلزم عدم الخالفة بهذا الاعتبار - ["] : أو يكون عن سبب خارج, 
فلولا ذلك السبب لریکن اختلاف وامتیاز, فکانت الذات واحدة أو معدومة؛ 
فلایکون لشيء من الذاتين المفروضتين وجوب وجوده الخاصٌ الا لذلك 
لسبب. فلایکون شیء منهما واجباً لذاته. 

وإن تخالفا في معنی أصلي لريخل: [۱]: ما أن یکون هذا العنی شرطا فى 
وجوب الوجود. [۲]: او لا. 

فعلی الاول: يجب أن یکون مشترکاً فيه لا مختلفاً فیه. 

و على الثاني: كان عارضا لواجب الوجود" فیکون من القسم الأوّل.' 


[في إستحالة فرض التخالف بين الواجبين من جهة الفصل أو العوارض] 
1 تخل :]١[‏ إِما ان یکون من انقسام انش بالفصول [۲]: ۳ من انقسام النوع 


۱ ۲. د: - فیکون من القسم الأوّل 


ن ۲۱ عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


بالأعراض 

والثانى باطل بما ذکر. وكذا 3 فان الفصل من شانه آن یفید انس 
قواماً لاحقيقةً. فهذا الفصل يجب أن يفيد وجوب الوجود قواماً وهو باطل. من 
وجهال: 

الأول: اه لیس وجوب الوجود لا تأكّد الوجود. فافادة تقوّمه بالحقيقة 
افادة حقيقته. 

و الثانی: اه یلزم أن يكون وجوب الوجود حاصلاً بل فلایکون لذاته. 

و پوجه آخر هو اختصار لا ذُكر: لایخلو وصف وجوب الوجود إذا حصل 
لشیء الف انا نکن واجبأ اک لش ات ار لقن 
وجب فانحصر فیه. والا جاز آن یزول عن الوصوف. فصي كا لذانه: 

لایقال: نختار الأول ولایلزم الانحصار الا إذا منع کر وتا از 
كو وی هواس که 

لا تقول کلامنا: في الوصف الواحد. ولا شكٌ أنه لایکون إلا في موصوف 
واحد. وأمّا ما تفرضه نی موصوف اخر فلس ال" صفة آخری مثل هذه تیب 
فا ما نجب طا. 

وبعبارة أخرى لايخلو لف] :اما أن یکون کونه واجباً عين کونه هو بعينه. 
[ب] :أو غيره. 

فان كان عينه لزم الاحصار ضرورة. ۱ 

وان لميكن هر وه تن أنه مقارن له - [۱]: فامّا أن یکون مقارنته له 
لذاته. [۲]: آو لعلة 

فعلى الأوّل أيضاً: يلزم الانحصار. ۱ ۱ 

وعلى الثانی: يكون ثبوته للثيء لا لزاته. بل لتلك العلة فلايكون واجبا 
لداته. 

هذا الذي عدفناكه في هذين الفصلين من خواص الواجب. 


.١‏ م: تفرضه 


اا 


القالة الأولى عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء 20۳۲ 


افي خواض ممکن الوجود] 

واه کف بر اه ناه | ل ره نی شید وهای 
بحسب ذاته عکن الوجود ولکن یعرض له الوجوب بالغير امّا دانما أو في بعض 
الاوقات. والثاني لابدٌ له من مادة تتقدّمه' زمانا كا سيأ بیانه فهو مركّب. 
والاوّل ايضا مرکب ا له باعتبار الذات وما له باعتبار الغیر فغیر الواجب 
لا خلو عن قوة وزوجية فهو الفرد الذي بالفعل من جميع الوجوه. 


2 25 
١‏ م: تقد مه د: يتعدمه 


ن ۳۳ عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء القالة الأولى 


[ تلخیص] الفصل الثامن 
في الحقّ والصدق والذبٍ عمّا هو المبداً الأول للبراهین 

يقال الحق. ویراد به: 

[۱] : تارة الوجود ۳ 

(۷] : وأخری: الوجود الدام ومذا العنی اول الارائل سانا بذاته وما 
عداه حقّ بغيره باطل في نفسه. 

و خر ی: القول أو العقد الطابق /۸۸86/للواقع كالصادق؛ إِلَا أن الصدق 
ا يقال باعتبار مطابقته يا في نفس الامر, والحقّ باعتبار مطابقة' ما في نفس 
لاسا له 


[أمّ القضايا وأحق الاقاويل] 

فاعن الاقاویل ما کان صادقاً دائا والأحيّ منها ما كان صدقه ولا ليس 
يلق فقولنا: «لا واسطة ون الاجاب والسلب» أحق الأقاويل؛ فانّه أوّل بالنسبة 
ال كلّها. والكلّ ينحلّ اليه. وهو فى قرّة القول في کل شيء إن لميقل» وهو من 


عوارض الموجود من حيث هو موجو-.. 


[فی آقسام انکار السوفسطائي لام القضایا | 
نما ينكره السوفسطاى بلسانه عناداً أو لعروض شبهة في بعض المواد 
56 عليه طرفى النقیض. 9 مبحصل حقيقة التناقض. 


۳ د: فا 


5 1 


القالة الأولى عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء 0۳ 


[في الذبّ عن أمّ القضایا] 

اه لاب من الذك عن هذه المقدمة:فإنها هيبدا مبادی البراهن كايا 
وذلك لايكون إلا باحاورة والاتیان بما هو قياس عند احاور. لاحقيقة. 

بیان ذلك: أنَالقیاس ما اساي سياه لزم الطلوب فهو ا امن آن 
بلزمه مقتضاه َو لا؛ فان اللزوم نا يكون على تقدير التسلیم المقدّمات؛ والذي 
یلزمه مقتضاه أيضاً على قسمین: 

الدُول: أن تکون القدمات فى أنفسها مسلمة وأعرف من النتيجة. 

والثانی: آن تکون عند امخصم مسلمة. وهذا قیاس بالقیاس لا بالاصل, 
وكذا إذا لويكن في الحقيقة أعرف من النتیجة, بل في نظر احاور. 


[في علل تحيّر من يبادر بانكار أمّ القضايا] 

م إن المتحير' في أمثال هذه القضية نا يتحيّر. لأنّه يرى الناس الفضلاء 
الکترین الما تلان رتبة متخالفین, فلاعکنه أ.. ن یفضل آحدهم علل الأخر 
بالصدق؛ أو يسمع من المشهورين المشهود هم بالفضل أقاويل لایقبلها عقل 
كقول من یقول: «لا وجود للشیء حقیقة» و«لايمكن رؤية الشيء مز‌تین. بل 
ولا مرة لتجدده كل آن». آو۲ لأنه اجتمعت عنده عدة قیاسات متناقضة 
القتضیات. فلايقدر على |ثبات" بعضهاء والأخذ عقتضاه* 


[في علاج المتحيّر] 

فعلی الفیلسوف ارشاده, ولارشاده طریقان: 

الاوّل: حل شمته. كان يقول: إن” الناس ليسوا ملائكة لا يمخطوؤون, و 
5100 ن یکون أحد أكثر إصابةٌ من الآخر نی" شىء أن يكون أكثر 
اصابة في کل شيء, واه ليس کل من یعرف المنطق تصیب. | 9 
القانون» بل يقول على القريحة. وإنّ الرمز في كلام الأفاضل والأنبياء کر 


.١‏ د: النتيجة ؟. دزو 31 م: ايثار 
1 د: بمقتضي ۵ د: - ان 3 م: + معنى 


۳۹0 عون إخوان الصفاء على فهم كتاب الشفاء المقالة الأولى 


فيقولون أقوالاً اهر خطا أو مستبشع أ وهم فيها غرضء. يريدون أن" 
لايطلّع عليه إلا الخواصصٌ. 

والثاني: تنبيه لت على أنّ النقيضين لايجتمعان ولایرتفعان. بأن يسأله اه 

فان قال: لاء فهذا ليس من المسترشدين. 

وان قال: بل إذا تكلمّتُ بكلام فهمٌ كلّ شيء. فقد خرج أيضأ عن 
الاسترشاد. 

فان قال: بل آفهم ی 
لاس ده على معنى واحد. فقل له: هذا الإسم لايل على مبائن * ذلك المعنى 
بوجه» فالانسان" مثلاً لايدّل على معنى اللاانسان, والا كان دالا على الحسجر 
والدژ والأبيض والأسود والثقيل والخفيف إلى غير ذلك نما هو خارج عن 
معناه؛ اذ يصدق على الكل أَنّه لا انسان, فيلزم أن يكون کل شيء كل شيء. 
وأن لايكون شیء نفسه. 

فان كان هذاء حکم کل لفظ لزم أن لایکون للکلام مفهوم. فلایکون شبهة 
ولاحجّة. وان كان هذا حکم بعض الألفاظ دون بعضء لزم أيضاً ذلك. فائا إذا 
قلنا مثلاً بامتیاز /۸۵7/ مفهومّي الانسان واللاانسان دون مفهومي الابیض 
واللاأبیض فنقول: لأضلو الان ان ما أن یدخل فى مفهوم الأبيض أو في مفهوم 
اللاآبیض. وعلى كل فين انش ولا اسمن معأ واللاانسان أيضاً لابخلو 2 أن 
يدخل فى الأبيض أو في اللاأبيض, فيلزم اتحاد معنى الإنسان واللاإنسان ايضا. 

فن هذا علم أنّ النقيضين لايجتمعان؛ 

وأمًا أنَّهما لاب تفعان. فلا ارتفاعها مستلزم لاجتاعهاء فإله إذا ین 
بانسان ولالا اننساق» لزم صدق اللاانسان مع الانسان. 


2 ۳ د: ۳ ۰ 
.١‏ د: ظاه ها 3 مستبشع: 5 ١‏ 9 
7 ف 1 د: فان الانسان 


- بشن ۵ د: سائر 


۳۹۵ 


القالة الأولى عون إخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء 2۳۳۹ 


آفي طریق السلوك مع المتعنت] 

وأمّا المتعنّت فلا علاح له الا بان بحرق بالنار ويوجع بالضرب, ويُقرض 
اغضاوهي" ازا ويا لان التاورو الالاشار واحتدى .و ۱ 
والقرض واللاقرض واحد. 

ويجب على الفيلسوف الاوّل أن يذب عن هذه القضية؛ لاتها مبدأ میم 
البراهين التي في العلوم الجزئية. كا يجب عليه أن يحصل جواهر موضوعات 


[الإشكال] : 
لايقال هذا التحصيل إِمّا بالتحديد ‏ وقد بيّن فيها ‏ أو بالتصديقات فهى 
برهانات. 


[الجواب] : 

لآنا نقول: نعمء هي برهانات على الموضوعات التي هي عوارض موضوع 
هذا العلم. فان الوجود عرض له إن كان جوهراً مثلاً". ولا شك أت هذه 
البرهانات ليس ها موضع ال فى هذا؛ على أن البحث عن مبادئ الحدود ليس 
يدا كنا ١ه‏ البحث عن مبادي البراهين ليس برهاناً 


۱. کذا ۲ م: -فانْ الموجود ... مقلا 


المقالة الثانية 


إلى بالذات 


وبالعرض 


اثبات أقدمية 
الجوهر في 
الموجودات 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: في تعريف الجوهر و أقسامه 01 


(» فصل ' [ ١ ١‏ 
في تعريف الجوهر و اقسامه بقول كلي 


فنقول: إن الوجود للشيء قد يكون بالذات (۷» مثل وجود الإنسان 
انسانا؛ وقد یکون بالعرض مثل وجود زید ابیض. 

والأمور التي بالعرض لانحّ, - ' فلنترك الآن ذلك ولنشتغل بالوجود و" 
الوجود الذي بالذات. 

فأقدم أقسام الوجودات بالذات هو احوهر«» و ذلك لأنّ الوجود؛ على 

أحدهما: الوجود في شيء اخر ذلك الشيء الآخر متحصّل القوام و/ هه 
النوع فى نفسه وجوداً ‏ لاکوجود جزء منه  *‏ من غير أن تصمٌ” مفارقته 
لذلك الشيء. و هوالموجود في موضوع:: 

والثاني: الوجود من غير أن يكون في شيء من الأشياء بهذه الصفة, فلا" 
يكون في موضوع ألبتة, و هوالجوهر. 

و اذا" كان ما أشير إليه في القسم الاوّل" موجوداً في موضوع» فذلك 


1 أى لاتنحصر ولا تتضبط, إذ ليست داخلة تحت مقولة حي تحدٌ مهذا الاعتبار. ولا ضابطة تجمعها 
و تحصرها غير ذلك. (ملا أولياء) 


اكيم آلله الرنخمن رخ المقالة الثاني من الفلسفة الاولی. و هي تشتمل على اربعة فصول 


۲. الف: لا تحد ا و اس الموجودات 
4 (.س: الموضوع ۷ الف: و لد 
٩ 000‏ س, الف: القسمة الاولی 


۱۳۲ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱۱ 


[تعلیقات الفصل الاوّل] 


[في معرفة الجوهر و آقسامه] 
8 ۱ قال: القالة الثانیه... 

الغرض من هذه القالة البحث عن ماهية 
الجوهر ووجوده. والاشارة إلى تعيين اقسامه 
التي الا لية. والبحت عن ما سوی الفسمين 
الفارقین اللذین خر البحث عنها إلى موضع 
آخر وهو الجسم ومادته وصورته. فنی هذه 
المقالة يبين' ماهية الجسم و وه توافت ها 
جزأيه /6858/ ووجودهماء وكيفية التلازم 

اما الذی ذكر في المنطق من حال الجوهر 
وخواصه كان بحسب شرح الاسم دون 
الحقيقة؛ وا هاهنا فبحسب الحقيقة فالمطلوب 
فیه هناك مطلوب «ما" الشارحتة». وهاهنا 
مطلوب هل البسيطة و«ما الحقيقية». 

واعلم أن الجوهر لاحذ له لكونه مط 
وهو جنس عال لا جنس له ومالا جنس لهلا 
فصل له. فتعریفه ينحصر في ذکر خواص له 
ککونه مقصوداً بالاشارة. وککون الواحد منه 


موضوعاً للأضداد. وأخص خواصّه أنه لا ضد 


لسك لمك الا معنف الم سعد اریز 
بالضدّين ما يتعاقبان على موضوع واحد 
و ییا غاية الخلاف. 

و تا اذالمیعن؟ بالموضوع موضوع 
الااعراض, ولكن' يُعنى به ما هو اعم منه 
كا محل كان للجوهر ضد؛ فإنّ الصورة النارية 
مضادة للصورة الائية. وتشارکه فى هذا العنی 
انواع من الکنية, اذ لاضدّ للثلاثة ولا للاربعة 
ولا لشىء من مراتب العدد. إذ لا توجد فى 
شىء منها غاية | مخلاف من غيره. 

وعتا یذکر من خواضه فی الشمپور: «أن 
الجوهر لايقبل الأشدّ والاضعف.» ویذکر 
ایضا: «أنّه لايقبل الاشتداد والتضعّف» . ولنا في 
هذین القامین خوض شدید وبحث عمیق. 


میب آن بطلب مسن مس فوراتنا من راد 


۲ م: بين ۳ ط: با 
م :-و 
60. د.قم, :اما اذا لمريعن /د: یعنی 


.١‏ قم : - وأما إذا لويعنى... لكن 


عدم استحالة 
قیام العرض 
بالعرض 


لوهم مدعي 

المعرفة نان 
الثیء الواحدٍ قد 
00 جوهرا و 

7 6 


الشفاء (الاطیات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: في عرف الى انامه 20۵ 


ارشع لایخ اس اح قاين اومن 

الاح كان الصو جوهراً. فقوام العرض في* الجوهر؛ [ب]: و إن 
م يكن کان آیضا في موضوع. و رجع البحت إلى تین و 
استحال" ذهاب ذلك إلى غيرنهاية -كا سنبين / في مثل هذا المعنى خاصّة : 
- فيكون لاحالة آخره" فها ليس فی" موضوع؛ فيكون في جوهر. 

فيكون اخوهر مقوّم العرض موجوداً. و غير متقوّم' بالعرضء. فیکون 
الجوهر هوالقذم فى الوجود. 

وأمًا أنّه هل يكون عرض في عسرض, فليس ذلك بمستنكرده؛ فان 
السرعة فی الشركة والاستقامة ۱ الخطّ والشكل السطح فى البسيط. و أيضاً 
ذا الا غراضن یب ال اوه وکا هده کت سس لک وا 
اعراض. والعرض و إن كان في عرض فهبا جميعاً معا في موضوع. والموضوع 
بالحقيقة / هوالذي ۱ , و هو قام بنفسه. 

م قد جوز کتیر من 4 یذعی المعرفة00 أن يحون ی - افق تب ۱۳2 
جوهراً و عرضاً معا بالقياس إلى شيئين؛ فیقول": ان الحرارة عرض فى 
غيرجسم النار, لكثّها" في جملة النار ليست یه را من 00 


3 حيث يبين في المقالة الثامنة وجوب انتهاء العلل القابلية بطريق خاض. غيرالطريق الدال على 
امتناع التسلسل مطلقا (ملا آولیا 2 
-> راجع: «الشفاء». الاهیات. المقالة ۸ الفصل ۱ 
4 هو فرفوریوس. (ب) 


اش اش ایض ۱ 

۶ ب: فاذا ۵ ب: -العرض في نوی فاستحال 

۷ ب: آخره لامحالة /خل: با خره ۸ ب:-فی 

4. س: مقوّم انهو ل د ذلك 13 :الغ فسن 

۲ خل: + واحد ۳ ل:شیء واحد ۴ ق.س,الف: فقال/ب: فيقال 
۵ الف: لکته ل لش ۱ 


۸ خل: فیها 


۱0932 


3920 


۱۳۶ 0 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۱) 


۳ ۳ - 


[في أقسام الکون والوجود للأشياء] 
؟) قال: فنقول ان الوجود للثيء قد يكون 
بالذات. 

قد تبین فما سبق أن الکون عل ضهربین: 

[۱]: کون الشیء في نفسه, وهو مطلوب 
ال هل " البسيطة, کقولنا: زید موجود. 

[۲]: وکونه على صفة. وهو مطلوب هل ' 
ال رکبة, کقولنا: زید انسان, آو زید کاتب. 

والأوّل مخت موضوعات العلوم, والثاني 
بطالبه. 

ثم الوجود على صفة: 

الف]: اا آن یکون موجودا بالذات, 
کقولنا: زيد انسان آو حیوان؛ وهو آن یکون 
مصداقه و مطابق حمله على شيء هو ذات" 
الوضوع ووجوده فى ذاته. 

[ب]: وإما آن یکون 8 بالعرضء 
كو لناة :قي نتفي او کات وهو آن لایکون 
مصداقه ومطابق حمله هو* ذات الوضوع. 
ووجوده فى نفسه بل شيء اخر یقارنه او یقوم 
به. وهو شیء غير منضبط ولا حدود, /0۸59/ 
وكلّ مالایکون حدودا لايمكن البحث عنه على 
النهج السك فق ایکون متروكاً 
ویکون الاشتفال" بالبحث مقصوراً على 


الموجود الذي بالذات کاموهر واقسامه. 


والعرض وأقسامه. 

واغلم أن الشتق ککالابیض مثلاء [۱]: ان 
آرید به الوصوف والصفة جميعاً. فهو موجود 
بالعرض لا بالذات؛ لأنّ أفراد الموجود با هو 
موجود لابدٌ أن يكون کل منها تحت مقولة 
واحدة من المقولات إن كان له جنس وفصل. 
فالمركّب من الجوهر والكيف لايكون جوهراً 
کی رلامتر رد آ ا 0 
التقسمات کلهاء والا لمیکن شيء ماما مر 

فإذا قیل: الوجود مّا جوهر أو كم أو كيف 
و غمر ذللك» آرید به:الوجود الواحد. نار رکب 
من الجوهر والكمٌ کالطویل ومن احوهر 
والکیف کالابیض. ومنه ومن الاضافة کالاب. 
ومنه ومن الفعل کالکاتب. وعلی هذا القياس 
ات لا کون موود 

[۲]: وأا اذا أريد به نفس الصفة, ک إذا 
ال خی ال تشن لا تیم | خی 
ذلك الشيء هو الأبيض كما في المعنى الاوّل. 


فحينئز يكون موجوداً بالذات مبحوثا عنه . في 


۱ قارن: «الأسفار الأربعة». ج۱. ص ۶1۳:ج ۰۳ صص ۸۵ 
7و و 4 ضهن ۱۳۹۵۳۷۰ 

با هکذا فى النسخ /م: هل ۳ هکذا فى النسخ /م: هل 

؛. م: وجودات 0 د: -وحود 


1 الاستقلال 


الفرق بين 
الوضوع و امحل 
و فیه اشارة إلى 
جواب دی 
تعریف الموضوع 


تعریف امحل 


معنى امحل عم 
من الموضوع 


الشفاء (الاغیات) القاله الثانية؛ الفصل الاول: فى تعریف الجوهر و آقسامه "2 


كجزء ل وايقا اليش رباعم انار و تا تبق *؛ فاذاً وجودها في 
الثار لیس وجود العرض فما؛ فإذاً لم , يكن وجودها فما وجودالعرض 
فوجودها فيها” وجود الجوهر. 
و هذا غلط کبیرا. و قد آشبعنا القول فيه في أوائل المنطق 5. و إن لم يكن 
ذلك موضعه *. فایّم انا غلطوا" فيه هناك . ۱ 
فنقول: قد علم فا سلف أن بين امحل و الموضوع فرقا*(." 
رای يعنى به ما صار بنفسه ونوعيته قاعًأء / ثم صار سببا لأن ‏ 33م" 
ی آن 7 ۳ ا ف از ارم و 5 ذلك 53 لم بصر 
پنفسه نوعاً قائماً كاملاً بلفعل, بل إنما تحصّل قوامه من ذلك الذي حلّ : 


۶ ۶ 


وحده. أو مع شیء آخر "أو أشياء آخری " اجتمعت. فصيّرت ذلك الشيء 


5 اي فی قاطيغورياس ب) راجع: «الشفاء». المقولات. ص 0] 

6.یعنی: | ا ل ۱۳۳۹۷۹۹ , لکن لما كان 
القوم ذكروا هذه المسألة هناك تقريباً فأوردنا نحن أيضاً وجه غلطهم هناك. (امخوانساری) 
7و کان الفرق املكو ر بينم فيه بالأعميّة و الأخصيّة. وكذا الفرق بين الحسال و العرض. فكل 
موضوع حل. إذ المحليّة جزء معناه. و کل عرض حال لذلك. (النراقی) 
يريد الفرق بين الصورة والعرض ليحصل ثلاثة أقسام للجوهر [۱]: الصورة نفسهاء [1]: واحل 
الاخیر, (۲] ]: واجموع الرکپامشا. فدلك عا هو بالفرق بين الوضوع و بين ما يسمّى مادة, ,وهو 

بیان الفرق بين الوضوع والحل. (قوام الدین) 
8 ای الصورة الجسمية. (ب) 
9 ای مع الصورة النوعية, الوحدة (کذا). (ب) 


۶ الف: یبقی 0. ب: فيه 3 بء مخ: کثبر 
۷ مخ: خلطوا ۸ مخ : فر قانا تن فان 
۰ الف: + هو ۱س: + ما 


۲ ص.ق: محل /ب: فى المحل موجودا 


۱۳۹0 


المقالة الثانية / فصل (۱۱ 


العلم فیکون عرضاً وعسرضیاً باعتبارین, آو 
9 او جوهريًا باعتبارین. كالناطق او 
غيرهماء کال وجود البحت يمأ هو موجود بحت. 
فانه وجود وموجود باعتبارین وهما اعستبار 
کونه بشرط لا, واعتبار کونه لا بشرط؛ 
فالابیض بشرط أن لایکون دا ود و 
آخر. عرض غير حمول؛ ولا بشرط شيء 
وعدمه عرضی حمول؛ وکذا الناطق مثلاً بأحد 
الاعتبارین صورة, وبالاعتبار الآخر فصل. 


[في تعریف الجوهر و العرض] 
8 ۳ قال: فأقدم آقسام الوجودات بالذات 
هو او هر 0 

رید تعريف الجوهر والعرض, وبیان تقدم 
الجوهر على العرض, بان یقال: الوجود 
بالذات ينقسم إلى قسمین: 

أحدهما: الوجود في شیء خر ذلك الشيء 
الاخر متحصّل القوام والنوع في نفسه, لا 
كوجود جزء منه من غير أن يصح مفارفته 
لذلك الشیء. بمعنى أنّ وجوده في نفسه هو بعينه 
وجوده لذلك الشیء. 

و عندی ان هذا القيد/6859/ مغن عن 
قوله آ: «لا کوجود جزء منه». لكن ذکسره 
للتوضیح لخفاء هذا المعني كم| سنشیر إليه. 
فهذا القسم يخصٌ بإسم العرض, وهو الموجود 


في موضوع. 

والثانی: الوجود من غير أن يكون في شىء 
من الأشياء مهذه الصفة. فلايكون في موضوع 
لبتة, وهذا هو الخصوص بار البحوهر. 

و قد رس" العرض: «بأنه الموجودنى 
شویء؛ لا کجزء منه. ولایصح قوامه من دون ما 
هوفيهه.» وه دا الرسم هو بحسب 
قاطیغوریاس وعلى الوجه المشهور والتحقیق 
هوالذکور هاهنا. 

و اعلم أنّ هاهنا إشكالاً. شوت ان ونا 
الوجود في شيء بقع على آشیاء كثيرة. بعضها 
بالتواطوٌ وبعضها بالاشتراك وبعضها بانجاز 
وبعضها بالتشكيك؛ فٍنْ اطلاق لفظة «في» في 
کون الشىء في الزمان وكونه في المكان وق 
الخصب وف الراحة وف الحركة وكون الجزء في 
الكل وكون الخاصٌ في العام وكون الكل في 
الأجزاء والکلی في الجزئيّات ليس بعنی واحد 
في الجميع فكون الماء في الكوز ليس بحسب 
المعنى ككون الشىء في الشهر والسنة. وككون 
السواد في الثوب؛ فلفظة «فی» يختلف معناها في 
هذه* الواضع. وليست نفس الا ضافة مقتضيه 
لنسبة فى جامعة لمعناها؛ فان «مع» و«على» 


الفرق بين 
الوضوع و احل 


الصورة هي 
احل دون 
الموضوع 


الشفاء (الامیات) القاله الثانية؛ الفصل الأول: في تعريف الجوهر و آقسامه ۷ "۳" 


فوخو ایا الوا هدایز وها و 
و هذا الذي يحل هذا الحل یکون لاحالة موجودا لافی موضوع'. و ذلك 
لاه ليس یصلح" أن یقال: اه في شی». الا في امحملة؛ أو في ال حل و هوفی 
الجملة كجزء؛ و كأن" الموضوع مايكون فيه الشىء. وليس كجزء منه, و هو 
في امحل ليس کشيء حصل فى شيء. ذلك الشيء ام بالفعل نوعاء ثم يقيم 
الحال فيه 5' ؛ بل هذا المحل جعلناه اما يتقوّم ‏ بالفعل ‏ بتقويم ما حله *, أو ؛ 
جعلناه إنما تن" له به نوعیته إذا كانت نوعينه إنما تحصل" (به]" أو تصهره له 
نوعية باجاع آشیاء جملتها يكون' ذلك النوع. فبيّن أن بعض ما في امحل 
وام إثبات هذا الشيء الذي هو في محل دون موضوع/, فذلك علينا جما 
میتی دا نها فهو الشيء الذي َخْصّه ''في مثل هذا الموضع بإسم 
الصورة, و إن كنا قد نقول/ لغيره أيضا صورةً باشتراك الإسم. 5 33 


0.هيولى الجسم بماهو جسم تحل فيه الصورة الجسمية وحدهاء وبا هو نوع من الجسم كان مثلاً تحلّ 
فيها الصورة الجسمية مع الصورة النوعية, و مرگبات البسائط تحل فیها الصورة الجسمية مع 
الصورة النوعيّة للبسائط مع الصورة التركيبيّة. (ب) 

1الراقنية الضوره الحسفة. (ت) 

2. عطف على قوله: «لیس يصلح». (سلمان) 

دالوف كان الندل موود دوه الحال؛ بخلاف امحل فانّه قد لايكون موجوداً بدون 
ليام 

4. فقط إذا كان الحال هوالصورة الجسمية (ب) 
وفي بعض الحواشي: براد بها «الصورة النوعیة». والأصّح هوالأوّل. (ن) 

5 قد تطلق الصورة. و یراد بها حقيقة الشيء إلى هی ما به الشیء هو هو. (ب) 


۱. ب: فى هدا الموضوع ۲ ل: تصلح 8 م: فکان 
. صص: و ۵ ص. الف: يتم ۱ الف: بحصل 
/. الزيادة من «خل» .خ: بصير مت لحو 


نف ١‏ نالف بش 


۱۳۹۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱) 


وراللام» وغيرها متا يدل على إضافة شاء وإذا 
تكن نفس الإضافة مرادة بلفظة «في» 
وخصوصية الاضافة ختلفة فيهاء ولكل واحدة 
معنى آخرء فاللفظ فيها بالاشتراك أو بالحقيقة 
والمجاز. فليست القيود الباقية مخصّصة لمعى 
واحد. 

فالوجه فی ذلك: أن الجمهور یعزفون أشياء 
بقال: إنها فى شيء وأقارية آن نبین أن قولنا 
«الموجود في شیء» معناه هاهنا ليس هو كذا' 
ولاكذاء ليبق رسم العرض. 

فان إزالة الشيهة باشتراك الإسم لمّا بالحد 
والرسمء أو بنقی المعاني الداخلة تحت الاسم 
الشتركه حتی بدل عبی الباق لا من ذاه بل 

فقوله: «الموجود فى شيء» فرق بين العرض 
وبين حال الكل في أجزائه؛ لأنّ وجود الكل في 
الأجزاء قول محازي. لا نه بنفسه عبن الأجزاء؛ 
فان الکل كالعشرة صورة قامية لاتوجد في 
واحد واحد من الاأجزاء, بل إذا اجتمعت 
حصلت حینثذ صورة العشريّة /۵۸60/ مثلا 

وقوله: «لا كجزء ' منه» يفرق به بینه وبين 
وجود امجزء فى الکل. ووجود طبيعة الجنس في 
طبيعة النوع الواحد من حيث هما طبیعتان: 
وبين عمومية النوع في عمومية الجنس من 
حيث هما“ عامّان. وبين وجود المادة في 


المر كبري 

و قوله: «لايمكن قوامه مفارقاً له'» يفرق 
به ' بينه وبين کون الشىء في الزمان وكونه* فى 
لكان عي ان الثیء اازسانی لایفارق " 
الزمان الطلق, والکانی لايفارق'' الکان 
اطع وهی ان کات امین ام توت 
في المكان الخصوص الذي هو فیه, کالشمس 
في ۲ فلکها والکواکب في أفلاكها. وکل فلك في 
هک الها کی ۱ اماج 0 
وجود العرض فى ذاته هو وجوده في موضوعه. 
قیاع ید گوزره لست كد لله وكون 
الشمس فى فلكها ليست حيثية بعينها حيثية 
وجود طبيعة الشمس *'. وكذا كون*' الشيء 
في الزمان ليس عين وجود ذلك الشيء بخلاف 
العرضء فإنّ وجوده في نفسه ليس إلا كونه في 


۱ د:-فارید ... شيء ۲ .م : کدلك 

۳. هکذا في النسخ / والنص : لا کوجود جزء 

. د: -به :هما 

3 هکذا في النسخ/ العبارة نقلت بالعنی وجاءت في العبارة 
السابقة 

/ا. ط: -به 

.م. قم , خ: -كونه /د: + فى الزمان و 

٩‏ وکونه في الزمان ۰ د.م: لایفارقه 

۱ دم لایفارقه ۲ من 

۱ قم: ذکرناه / وهو الاصح‎ . ١ 

6 دم : الشمسية مد 


۵ ط. قم: + وجود / نجخ: وجود 


كل جوهر مکن 


الوجود 


الشفاء (الاطیات) المقاله الثانية؛ الفصل الأول: في تعریف الجوهر و أقسامه 2۸ 


و اذا كان الموجود لا ف موضوع" هوالسمّی وم 2 فالصورة ای 
جوهر. فأمًا امحل الذي لايكون في حل آخر فلايكون في موضوع لاحالة'. 
لذن «کل موجود في موضوع ' فهو موجود فى حل »* ولا* ينعكس. فالمحل 
الحقيق أيضاً جوهر, و هذا المجتمع أيضاً جوهر. 

وقد عرفت من المخواص التى لواجب الوجود (00 ان واجب الوجود 
لایکون ال واحدا ون ذا لسرن و" الکافی لوجوده لایکون واجب 
لوجود. فن هذا یعرف أنّ هذا الرب وهذه الأجزاء ‏ كلها فى أنفسها - 
مکنة الوجود. و أن ها لاحالة سبباً يوجب وجودها: ۱ 

فنقول اولا: إن كل جوهر فمّا آن یکون جسماً :»و امنا أن یکون 
غير جسم. 

فان كان غيرجسم: 

[۱] فامًا أن یکون جزء جسم؛ 

۱ و إمًا أن لايكون جزء جسمء بل يكون مفارقاً للأجسام بالجملة" 

فان كان جزء جسم [األف: فمّا أن يكون صورته, [ب] و اما أن يكون" 
مادته. 

و ان كان مفارقاً لیس جزء جسم [لف]: فامّا أن تکون له علاقة تصرف 
ما في الاجسام بالتحريك و يسمّى نفسا. [ب1 أو یکون متبرثاً* عن الوا" 
من كل جهة ١‏ و يسمّى عقلاً. 

و نحن [نتكلم]" في إثبات " کل واحد من هذه/ الأقسام. - 


6 لأنّ امحل اعم مطلقا من الموضوع (ب) 
7 اثباتا بطريق الليّة البسيطة, فإثبات الوجود في نفسه للأشياء من وظيفة العلم الإلهى؛ لان 


١.م:+و‏ ۲ الف: البتة ۲ م: موضوع فى موجود 
اسن 6غ الفت: لین ۵ الف. خل: و .١‏ الف: فان ش 

۷ ب: فى الجملة ۸ س: یکون صورته أويكون. و ها 

4 تفت الما ده ۱ ب: وجه 


۲ الزيادة في «ص» و شرح النراقی 


3 ۱۳۷ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۱) 


کتک تحت سس یر 


الوضوع. 

ویخرج من قوله: «لا کجزء منه» ایضاا 
حال العرض کالبیاض بالنسبة إل الرکب من 
المعروض " والعارض کالابیض, إذ ليست 
عرضيّته بالقياس إلى الرکب منه ومن 
الوضوع وان" مثل الرائحة الى یظی اج 
تفارق التفاحة وتنتقل إلى اهواء - وا حرارة - 
لني بط بقل من الناز إلى الماء ‏ فلیس 
الأمر فيه كما ظن,* وذلك غير خافٍ على أهل 
البصيرة. 


[في إثبات الجوهر] 
8 ؛) قال: واذا" كان ما أشير إليه في القسم 
لاوّل موجوداً في موضوع... 

وإذ قد بان من هذه القسمة ضرورة وجود 
الموضوع من" أن يكون شیتا متعلقاً به 0 
القسم الاوّل؛ و ان ذلك الشيء جوهر أو 
مستلزم له فلم يُعلم منه؛ فإذن لمیبین وجود 
الجوهر بل معناه ورسمه فقط _إذ ذلك الموضوع 
في بادى النظر يحتمل أن يكون عرضاً كذلك - 
فنقول: ذلك الموضوع آیضا لايخلو: [۱]: ما أن 
یکون" موجوداً فى شیء على الصفة المذكورة, 
۳ ْ 

فان يكن موجوداً فى شيء كذلك فیکون 
جوهرا. ثبت وجود الجوهر وكونه مقَوّم 


العرض. 

ون كان ذلك الموضوع موجوداً في شی. 
أخر کذلك ولریکن او[ ا 0 
موضوع آخر, وکان الکلام عائداً ۸۵860 
إلى الرلس, :]١[‏ فإمًا آن ینتهی إلى موضوع لا 
موضوع له فثبت وجود الجوهر. وکونه مقوم 
الجميع إذ مقوّم القوم ' للشيء مقوّم له؛ [1]: 
واه تدهب سلسلة الإفتقار إلى غير النهاية, 
وهو محال كما سیجیء في المقالة الثامنة في مثل 
هذاالمعنى خاضة. أي في تناهى العلل 
والمعلولات القابلية؛ والموضوع والعرض من 
جملة العلل القابلية لمعلولاتها ٠١‏ 

و إذا استحال أن يكون لکل موضوع 
موضوع. فينتهى إلى موضوع لاموضوع له 
ی اا و 


للعرض وغير متقوّم به. 


[معنى الجوهر عند الأقدمين] 
واعلم أنه كان الجوهر في اصطلاح 
الأقدمين: «هو الموجود لا فى محل». والعرض: 


۱ با ۳ د: + في نفسه 
۵ : د 1ص قم ی 
۷. ط: -ق ۸ قم : - يكون 


الشفاء (الامیات) القاله الثانية؛ الفصل الأول: فى تعريف الجوهر و أقسامه 114 


4 .ماما »©« هه ههه ىه وه هه هه هي 0ه هو 0ه ههه هه اه و © هه #0 هه 0ه 9ه #0« 0 © #0« ههه اه او و وى ا و ا وى 


موضوعه هو الموجود بماهو موجود. والعوارض الذاتية له قسمان, أحدهما: تقاسيم الموجود إلى 
الحقائق امحصّلة؛ و ثانيها: الأمور العامّة. (س م س) 


۱۳۸۵ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱) 


«هو الموجود في محل». ومن عهد آرسطو 
فت زيم الموهر بالوجود الذي وجود. 
غير ماهيّته الذى و فى موضوع؛ 
والعرض بالموجود في الموضوع. ویّعنی به احل 
المستغنى في قوامه عن ما يحله. فالجوهر 
موجود لا في ' موضوع, الاق محل يستغني 
ملسيو وشن ل ی فتقر ليده آو لا 
والاوّل: كالصورة. والثانی: کامیولی واحسم. 
فعلی هذا, ال أَعم من الوضوع. والحال اعد 


من العرض. 


8 ) قال: وأمًا أنه هل یکون عرض في 
عرض فليس ذلك يمستنكر... 

أقول: إِنّ الذي ذكر أوّلاً من کون موضوع 
العرض سواء كان عرضا أو جوهرا لاب فیه من 
وتعوة اللتوفن ار الانقاء له كان كلها عل 
سبيل التجويز العقلى في بادي النظر؛ وذلك 
لايستلزم الامکان الذاتي والشيخ يريد هاهنا' 
اثبات الامکان عيب الامر فی " نفسه. 
واستدل بوقوعه في مثال السرعة والبطء في 
الحركة والاستقامة والاستدارة في الخنط 
والشكل كالمثلّث والمربء وغيرهما في السطح. 


انكل آیضاً باتصاف؛ الأعراقن بنالوحدة” 


والکر ‏ واحال بیاها ا ل ات الوخد: 
والكثرة واثبات عرضيتهها'. وباقى الالفاظ 


معناها واضح. 


[تحقیق في معنی العرض] 

و اعلم آن لتاق عرضية هده الاشیاء 
اكور طاشن کا عا لین الراد 
به يحرّد الصفة, بل صفة یستغنی الموصوف في 
تقّمه نوعاً عنه, فالفصول المنواعة ليست 
آعراضا لأجناسها الفتقرة الا في وجودها 
النوعی " ولا لانواعها /8861)/ الفتقرة المها 
في ماهيتها؛ ومن هذا القبیل السرعة والبطؤ 
للحر کة. والاستقامة والاستدارة للخط. وكذا 
الأشكال للسطح؛ فإنٌ احركة الَتى لاحد لها من 
السرعة والبطء مستحيلة '' الوجود وغير 
متصوّرة الا فى ظرف التحليل العقلي. وكذا 
الخطّ الجدد من الاستقامة والإنمحناء'' وكذا 
السطح ۱۲ الجرّد عن الشكل. 

والعجب أن الشيخ كفيراً شا" يتمثّل'' 
للفصول المنوّعة بالاستقامة والإستدارة في 


.١‏ دءقم:_الموضوعو... فى 


؟. د:-هاهنا 

. ط : الاتصاف 

1 قم , ي: عرضيتها 
۸ د:و 

۰ د.م: مستحیل 
۲ ط: و لذا لسطح 
6 :يمثل :ها 


۳ درمج:-ق 

۵ . قم: إلى الوحدة 
۷ ط: -الذکورة 
٩‏ د, ط: -النوعی 


3 طٌ _والا محناء‎ 8 ١ ١ 


مر 
ها 0 


۱۳۹ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۱) 


الخطوط والسطوح! فالحقٌ أنّ هذه الأمور كلها 
فصول منوّعة لتلك الأعراض. وهی متحدة 
الوجود معهاء فلاحالية ولا حلية. وأمًا في 
ظرف الذهن فهى بأحد وجهّى الإعتبار فصول 
اجناسپاء وان بالوجه خب مه فهي 
بالصور' آشبه منها بالأعراض بالقياس إلى 
موضوعانها وان کان اجمیع اغراضا فى نضما. 

وكأ الركدة والكارة فحن أيضأ نتكلم 
داف فا هی لمق موا نويف لان اق را 
احتح به الشيخ وغيره فى عرضية الوحدة 
وان وحدة الشیء وتشخصه هى نفس وجوده. 
والوجود في الموجود لیس و نز لتقو مه 
به, فوحدة العرض کوجوده عرض بعین " 
عرضية " ذلك العرض. وکذا وحد: الجوهر 
كوجوده جوهر بنفس جوهرية ذلك الجوهر, 
ولیست الکثرة إلا حموع الوحدات؛ فحکها 
في الجوهرية والعرضية حکم الوحدات كما 
تلم ان قاء الله 


[لایکون الشی الواحد جوهراً و عرضاً معاً] 
© ) قال: تم قد جوّز كثير من یذعی المعرفة 


أقول: يريد أنه قد وقع من جمع كثير 


إمكان آن یکون شیء واحد بالشخص عرضاً 


بالقياس إلى شيء وجوهرا" بالقياس إلى شي 
عرو وان يكون شيء واحد بالنوع جوهراً فى 
موضع وعرضاً في موضع آخركا تدل عليه 
عبارة القثيل محرارة" النار وغه‌ها". 

فظاهر كلامه يدل على وقوع الخلاف في كلا 
الأمرين فیکون" قوله: «و قال الحرارة عرض 
في '' غير جسم النار» إلى آخره. يكون بیان 
للخلاف الشاني, ومعناه: أن الحرارة في غير 
جسم النار كالماء والأرض واطواء. وسائر 
ار کات الى يعرضها الحرارة عرض لجواز 
خلوّها عن الحرارة وسلبها عنه, لکنها في جملة 
افراد الّار لیست عرضا لا موجودة فا 
کجزء. " لا کجزء لأنهما داخلة في معناها ۱۲ 
۳ بحيث لا جوز رفعها " عن النار مع 
بقاء النار نارا فإذن /8861/ لیس وجودها فى 
النار وجود الاعراض في موضوعانها حيث 


يكن رفعها مع بقاء الوضوعات في أنفسها. 


۱ د: بالصورة 
5 دق عرظبته وان الوحذة وحدة م غرضیتد وا" 
". ط: يعنى 6 ط: عر ضيته 
له دعر ۱ د: جوهر 
۷ قم : لحرارة 
1ط قب حون 


۱ در + لا 


۸ ط .قم :-وغيرها 
۰ من 

۲ . م: معناه 

۳ -_لانها /یکن أن يترا ما فی قم : لني 

6 رفعاً 


۱۰ 0 


تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (املاصدرا) 2 القالة الثانية / فصل (۱) 


8 ) قال: وهذا غلط كبير وقد آشبعنا القول 
فيه في أوائل النطق واٍن لميكن ذلك موضعه, 
فانم إنما غلطوا فيه هناك... 

أقول: يريد ان هذا دای کون شىيء واحد 
جوهراً وعرضا غلط عظی. وف بعض النسخ 
«كثير»' بالثاء المثلّثة, ولا وجه له وقد أشبع 
لقول فیه -أي فی تحقیق آن الشیء الواحد 
لایکون جوهرا وعرضا؟ - ودفع الشکوك 
الواقعة عنه وان لریکن ذلك _أي ال نطق - 
موضع اشباع القول فيه إذ وان ميكن ذلك 
الإشباع هناك واقعاً فى موضعه _لأنّ موضع 
حقیق القول في جوهريّة الجواهر وعرضية 
الأعراض إمًا هو هذا العلم لا المنطق ‏ لكن لما 
وقع هذا الغلط هناك عند شرح الألفاظ وبيان 
حدود الأشياء بحسب الاسامی, لزم دفع ذلك 
الغلط وحل الشكو ل 7 

واعلم أنّ الشيخ في الفصل السادس من 
المقالة الأولى من الفرٌ الثاني من الجملة الأولى 
في المنطق, المعنون ذلك الفصل ب «إفساد قول 
من قال: ان" شیثاً واحداً یکون عرضا 
وجوهرآ»* حقق * القول ف هذا القام وأزال 
عنه" الشکوك والاوهام". 

فذكر ولا انا نعنی بالجوهر الشيء الذي 
مقن أ ذانه امو اد مو كن ايكون 3 


. ی رو 


البتق لا کجزء منه جود مكو مع ذلك بحيث 
لايمكن مفارقته إِيّاه وهو قاتم وحده. 

ون العرض هو الأمر الذي لاب لوجوده 
فين اح كتون یش هی سای اه 
نالعا وله 
يكون لها شيء یکون هو في ذلك الشيء هذه 
الصفة ''. فكل شيء اما جوهر ولا عرض, 
واذ من المتنع آن یکون شیء واحد ماهیته "" 
مفتقرة في الوجود الی آن یکون شيء من 
الأشياء البتة "' هو فيه ؟' كالشيء في الموضوع, 
فليس شيء من الأشياء هو جوهر وعرض. 

ثم اشتغل بحل الشبهة ببسط لانق كما 
/6862)/ هو دأبه في كتاب النطق, ولنذكر تلك 
الشهة وحلها عزن وجه التلخیص الغنی عسن 
المراجعة الى ما هناك. 

فنقول لهم وجوه تقمتکوا بها في ذلك الرأي: 


۱ کدا ۲ ط +و 
۳ ط قم : -أن ۶ . «الشفاء», القولات. ص 1۵ 


۵. د. م: تحقيق 1 قم: -عنه 
۷ ط : الأوهاماً الوا هو 


ع 


٩‏ د : حقيقته و :من الاشياء 


۱ د: -حنی أن ماهیته ... الصفة ۱ 
۲ ط :ماهیته واحد ۳ البتة 4 ۱ 
6 خ: +کالشیء في الموضوع ويكون مع ذلك ماهيته غيرمحتاجة 3 ١ ١‏ 


1 


إلى أن يكون شىء من الأشياء البتة هو فيه 


۱۶۱ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱) 


[تقریر الشبه الأربع في المقام و الإجابة 
عنها] 

ا احدها: أنّ فصول الجواهر جواهر, مع أن 
کناء يقولون لكثير من الفصول أنّا 
تماخض متك الفضول 
خواهر: عراف نا 

واجاب" الشيخ عنه: بان اطلاق الكيف 
على الفصول و على التي هى من الأعراض 
بالاشتراك اللفظى. 

ويمكن "أن يقال: في نفي کون فصول الجواهر 
اعراضا أنّ الفصل كما سیجیء لیس موجودا 
متميزا في الوجود عن الجنس إلا في العقل 
بضرب من التحلیل, فلو كان عرضاً لوجب أن 
بتمیز وجوده عن وجود مایتوهم کونه 
موضوعا له. ضرورة 92 العرض وجوده مغایر 
لو جود موضوعه والفصل با هو فصل وجوده 
عين وجود الجنس؛ وامّا عند التحلیل باعتبار ؛ 
کل من متس والفصل یت صاحبه 
بحسب الوجود الذهنی"*. فيصير الفصل في 
ده وه عنها وروا یی سا 

و هکدا الحال في جنس الرکبات وفصلها. 
لاو ها و امنارج آیضا مادة وصور 

ت) وثانمها: ان الور موجودة فى حامل 
الصورة" لا کجزء منه. فکانت و وكانت 


ق امحوهر الرکب مها جزء منه؛ وجزء 
اوه ورن فان ام واد وه 
مر 

و الصورة ليس وجودها فى 
حاملها وجود الشيء في الموضوع ولا في 
الرکب كذلك -علی ما قرّره -ولا وجود ها في 
غير هذين: فلم يلزم كونه عرضا أصلاً لعده 
حاجتها إلى شىء من الأشياء حاجة* العرض 
إلى الوضوع. فيكون جوهراً في ذاتها لاغير. 

8 وخالنهاء ان ار ارو مامتان 
والحارٌ جوهر. وجزء الجوهر جوهر. فالحرارة 
عرس الس إل ا شا زامن یت هیفاق 
لکنها عرض بالنسبة إلى الجسم القابل طاء فهی 
تکون جوهرا وعرضا بالئسبة إل الأمرین. 

والجواب:أنّه [١]:إن‏ د بالحرارة 
الطبئفة تایه شش لسري بعال د 
علمت من وجودها في النار كوجود الجزء في 
المركييوانا وجودها في مادة النار فهى وان 
كانت لا کجزء منها لكنها ليست كوجود شيء 
في الوضوع. بل كشيء في حل لایستغنی عنه 


فى تقوّمه نوعا. 


.١‏ ط: يجواهر 
۳.قم. مج : التحقيق 


۲ وقد أجاب /خ: فأجاب 
1 ط : + کون 


۵. م: الداتی .١‏ د.م: - ق حامل الصورة 
۷ د: الجواهر ۸ م: حاجته 


0 ۱۶۲ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱) 


[۲]: وان أريد /۵862/ بها الكيفية 
۱ تم نار وق 
النار" ولا في غيرها من حيث وجودها 
احقیق, بل ْا جزئیتبا" لشيء یکون وجوده 
بجرّد الاعتبار, كالأمر المركب من العرض 
والموضوع: وعلی ذلك الوجه یصیر جوهریا", 
ی ذاتی, لا أنه" جوهر, إذ لامنافاة بين کون 
الثیء عرضاً وجوهریا/ کی لا منافاة بین کون 
ال جوع وموك 

ريوع امن ويم ل ا 
سبق, أن العرض في المركب کجزء منه. 
فلایکون عرضاً فيه؛ وكلّ ما لايكون عرضاً في 
الشیء کان جوهراً فیه. لکتّه بالنسبة |لی القابل 
عرض. فالشیء الواحد جوهر وعرض. 

والموانيه ان هذه شبد تا مر الخلط 
بين مفهومّی الجوهر والجوهريء وكذا بين 
العسرض والعرضي؛ فان الأخير' منه) 
ای بالاو مقي عق فان 
الجوهر جوهر في نفسه ليست جوهريته 
بالقياس إلى شبيء -بل لا نه في نفسه غير مفتقر 
إلى الموضوع أصلاً ‏ فكذا العرض'' ليست 
عر ضیته 5ل له اوق نفسه يحتاج إلى 
موضوع كيف كان, وات شيء كان لابالقیاس 
ال شيء . و2 العرضية والجوهرية ععنی 
کون الثیء و فصلاً وكونه” خاصة 


وعرضاً عامّاً فذلك انا یکون آمرا دن 
بناء ۲" علی احد هذین الاعتبارین, ای الدخول 
فى" والخروح عنه؛ فهاهنا"! احتالات: 

[الك] إن فليا ولخدا نوز أن کون 
عرضاً في قييلا' وغوضیا تعیرش كا يفن 
عرض في ذاته '' وعرضي للحیوان '. 

آب]: ویجوز آن یکون عرضا نی نفسه ۳" 
۱ لشیء*" کاللون عرض في نفسه 
وجوهرى للأسود' '. 

[ج]: وأن يكون جوهرا في تفه وجوهرياً 
لشیء كالحيوان بالقياس إلى الا نسان . 

نا ا نموا ف تفه ۲ وعزضیا لت 


۱ ط:_امحسوسة اخ :دلا 


مخ غ. ط: للنار ولا في النار 
۵ خ: جزوها كرو ۳ 
مخ :أنه 

9. قم : الاخيرين 
۱ ط .قم: والأوليين حقيقيان /م: الأولان حقيقيتان 


او وه 
۰ قم. م : اضافیان 
۲ قم: للعررض ۳ قم: أنه 


6 م:-و 
احم د.م:_أمرا اضافیا 


۵ ط:-_كونه 
قم :بناء 
۸ د:-فى شيء .مخ : فهنا 
۰ قم : ذاته ينه 
۲ : عرضياً میوان /د:-و عرضى للحيوان 
۳ دوع رضیا للقی لباق نفسبا 

ره ۵ د: بالشیء 
7 للسواد 


۳۷ د : - وجوهريا لشىء ... في نفسه 


۸ 


0 7 
یه الباق فلا شمه ١‏ الا مرحت له 2 لا ده 


0 ۱:۲ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۱) 


كالإنسان ' بالقياس إلى الضاحك. 

[ه]: او جوهرا 1 نفسه ورا وعرضياً 
بالقياس إلى آمرین, کامیوانف اه جوهر في 
نفسه وجوهري للإنسان وعرضي " للماشي. 

فقد وضح ‏ أنّ مجرّد کون الشىء في المركب 
بدو ل که نا لا ی کته بحو ۱ 
م تکن ماهیته حتاجة إلى الوضوع.فان كانت 
ماهیته حتاجة إلى الموضوع فهو 
عرض, سواء كان جزءا للمرکب او لا. وما 
وجد في کلام القوم أنّ جزء الرکّب الجوهري 
جوهر فهو مشروط بان الرکب ذا طبيعة 
واحدة؛ فإنّ جزء المركب الجسوهري الطبيعي - 
ادا کان وجوده في شيء ‏ فلايكون كوجود 
الثيء في الوضوع بل كوجوده فى المادة. 

وهذه المعاني مبسوطة في قاطيغورياس بما 
لامزيد عليه. 


[في الإجابة عما قاله الرازي فى المقام] 
تم العجب من صاحب «الباحث الشر قیة» 
۳ بعد ما نقل أكثر هذه العانی مراراً في كتبه 
وف شروحه لکلام الحكماء کر راجعا وقال: 
ان" هم " آن جتجوا لذهمم : آن کل سا 
حل” فى شىء يكون لذلك الحال اعتبار أنه في 
الحل واعتبار أنه في اجموع. وأمّا الاعتبار 


جزءء و “من شرط العرض أن لايكون جزءاً 

وأمّا اعتبار کونه في الحل. فلايخلو [۱]: إمَا 
آن يعقل حل يتقوّم با يحل فيه [۲]: أو لايعقل . 

والاوّل باطل لوجهين: 

أحدهما: أنّ الحال حستاج إلى المحلّ. فلو 
احتاج إليه امحل لدار الاحتیاج من کل منهیا إلى 
الآخرء والدور باطل. 

والثانی: 1 هیولی العناصر مشتركة بین 
صورهاء فلو كان لوجود شیء من الصور 
العنصريّة مدخل '' في تقوم وجود افیوی 
وتتم ذاتهاء لزم ارتفاع الهيول عند ارتفاع 
تلك الصورة. فحینتذ لا تکون اطیولی 
ار که يل بلاطل كو للك جوف 
. 

هذه هی العقدة ات لفقها" من قبل 
امجوّزين لكون الواحد جوهراً وعرضاً. 


.١‏ د:-لشيء. کایوان ... كالانسان 

۲ د: عرضی ۲ بل 

.ده ان 

فاق الصدر: ان لاصحاب هذا الذهب 

1 في الصدر: على مذهمم 

۷ بان 

8 يكن أن يقرأ ما في د : کل حاصل 

لخدي:مق.٠‎ و-٩‎ 

۱ «الباحث المشرقية» ج۱. صص ۱۱۳-۱۸۲ مع اختلاف 
یت از 


۱ م: لخصّها 


ن ۱6 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱) 


و ما حلّها فبتذكر ما سلف حتی یظهر 
وجود الفساد فى کلامه: 

أمَا أوَلاً فلأنّه خلط بين الجوهر وامحوهری 
-أعني الذاتي والعرض والعرضي فاستدل على 
جوهرية كل ما حل في شيء بانه جزء 
الجموع'. وجزء اجموع لایکون عرضا؛ 
وا ١‏ جزء المموع لایکون عرضیا لد۳ 
وی فرع اد کنو وی لا کنو 
جوهرا ولاينافي بين کون الشيء عرضا فِ 
نفسه جوهرياً لغيره. 

وتا ثانياً: فلأنّه قد وقع في كلامه الخلط بين 
حال الشیء في نفسه وبین حاله * مقیسا إن 
غيره. فاستدلٌ من نف آحدهما على شبات 
مقابل للآخر". وذلك فانه لایلزم عن عدم کون 
الشيء/6863/ عرضيّاً أي خارجیا أن 
نكو شور ١١‏ انیس ایا تفیل قاين له 
الجوهري. فلایثبت من نی کون جزء اجموع 
وفنا له “كر | 3 
نفسه فان اللونية ذاتية للسواد وليست 
جوهرا. 

وأمّا ثالثاً: فا ذکره من لزوم الدور فهو ليس 
الا الافتقار من الطرفين لا على سبيل الدور 
الستحیل؛ لا جهة الافتقار فما بين ال حال 
وامحل المتقوّم به مختلفة. كما ستقف عليه. 

و ما رابعاً: فلا سیجیء آیضا من أن المادة 


الأولى مفتقرة في ذاتها إلى نوع من الصورة -أيّ 
نسوع کان -ولیست مفتقرة إلى ثيء من 
العراض تحوا من الافتقار. وهذا مناط الفرق 
بين كون الحال صورة أو عرضا 

ان الادّة لكونها حقيقة' مبهمة" 
تحصّلات مختلفة نوعية, فنی كل منها تحتاج إلى 
صورة نوعية خاصة. وارتفاعها لا" يوجب 
زواها بالكلية؛ بل زوال" نوعيتها ال خاصة 
كحال الجنس بالقياس ۱ إلى الفصول الختلفة 
المقوّم کل منها لوجوده النوعی. فإِنَ زوال كل 
فصل لایوجب زوال امحنس بالكلية. بل زوال 
قو واحذ من انحاء وجوداته وتعصّلاند. 


[في الفرق بين الموضوع والمحلٌ] 
© ۸) قال: فنقول قد علم فما سلف أنّ بين 
الموضوع واحل فرقاً... 

قد سبق في أوائل الفنّ الثاني ١١‏ -الستی 
ب «قاطيغورياس»'! -الفرق بين الموضوع 


۱ 


7 
7 5 
3 3 


3 


0 ۱6۵ تعليقات الحيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۱) 


واحل بالا خصية والاعمية , وکذا الفرق بین 
العرض والحال؛ فکل موضوع حل لأنه جزء 
معنى الوضوع. وکل عرض حال كذلك. 

و ذلك لأنه يعنى بالموضوع ماکان بذاته 
ونوعيّته قائماء نم ان سبباً لقيام شيء آخر فيه 
لا کجزء منهء ويعني باحل ماهو أعمّ من هذا 
العنی, وهو كل ما یوجد له شیء قوم به, سواء 
3 داته ونوعیّته بدون ذلك الثي او بهآ, فهو 
على 'كلا الوجهين يصير به بحال وصفه *. 

وما قال: «بذاته ونوعيته» ليدخل موضوع 
الأعراض الت تسمّى بالمشخصّات,. فإِنّا مما 
يفتقر إليها الْحَال* بحسب خصوصية آحواشا 
الشخصية, وكذا موضوع المصنّفات المفتقرة 
لها الأصناف با هی أصناف. فإئّا /6864/ 
ليست نما وقع الإفتقار لمعروضاتها إلهما من 
جهة نوعيّتها وذاتها بل من جهة وجودها 
الشخصی او الفكق ". 

)٩ 8‏ قال: فلایبعد أن يكون شیء موجو دا في 
احل... 

يمن لا کان امحل بحسب الفهوم عم من 
الوضوع و كذا امحال أعمّ من العرض. فلایبعد 
في العقل مع قطع النظر عن البرهان أن یکون في 


لوجود شي. وه رو ذلك 


الأنواع الحصّله المعيئّة إلا با حله؛ فیکون امحل 
مادّة. والحال صورة؛ إذ لانعنی"بالادة الا الحل 
الذى یقوم نوعا من الأنواع با حل فيه 
ولایعنی" بالصورة إلا ما يحل في شيء يجعله 
نوع حك الأنواع. 

ثم إن ذلك امحال المفتقر إليه امحل فى قوامه 
ونوعیّته ريما لريكن وحده كافياً فى تقوم امحل 
وتنویعه , بل مع شیء أو أشياء أخرى صارت 
بالإجتاع جاعلة ِیاه موجوداً بالفعل, أو نوعاً 
حصّلاً خصوصاً من جملة الأنواع المحصلة: 
نذللك الخال :شواء كان وحن ار مع شركة ما 
مقوّماً للمحل وجاعلا إيّاه نوعاً خاصّاً يكون 
لاحالة موجوداً لا في موضوع؛ لأَنّ فيئيّته ٠١‏ 
دا يتحدق إلا لا مرديرة. 

ها تاد وهو فى الجملة كجزء ليس 
لاكجزء. فلا تكو نالحملة كو توه للا 
ولا خلذايضا, اذ شرط امحال آن لایکون کجزء 


سن 


محله. 


۱ «الشفاء». القولات. القالة الاولی. الفصل الثالث و الرابع. 
صص ۰۲۸-۱۸ 

دج :نی 

*. قم : صفته /د: صفة 

.دوم :ديل من...۱ لصنق 

۸ یعنی 

۰ هكذافي النسخ /د: فيه 


".دءم: به و علی 
6. دء قم : -بداته ... احال 
۷ ط: لم يصير 


1.خ: يعنى 


۱:۹۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القاله الثانية / فصل (۱) 


و ثانمه): امحل. وهو لیس " وجوده فيه 
وجود شيء ق شی ء متحصّل القوام والنوعية 
بدون ذلك الشی ء. 5 وجود شیء فِ شيء أ 
لايقوّم نوعاً. أولايتت قوامه ونوعيته لا با حل 

فظهر وتبين' أن بعض ما فى امحل يمكن أن 
لایکون فی الوضوع؛ بل و "أن بعض امسال 
جوز أن لايكون عرضا. وكا إثبات 3 هذا 
الثی» السوجود في ال لا في السوضوع 
بالبرهان فذلك ما سیجیء عن قریب". 

فا ثبت بالبرهان فهو الضتض باس 
لصورة, وحله بإسم المادّة في مثل هذا الموضع. 
أي من جهة كونه حالاً في محل غير متقوّم 
بنفسه وإن جاز أن يسمّى صورة من غير هذه 
الجهة ایضا؛ ویستی غيره بها بحسب 
الإشتراك الإسمي؛ فان هذا الإسم يطلق على 
معان كثيرة کم توافت الله 
4 والمعلول. 2 

و اعلم أنّ فى قوله: «و إذا أثبتناه فهو الشيء 
الذى بخضه [...] باسم الصورة» موّاخذة 
لفظية ؛ لأنّه یدل بحسب ال مفهوم ۱۲ على أن وضع 
الأسامى موقوف على وجود المسمّيات في 
ای کلیس كذلك. 

و اعلم آیضا" أن کون صور متعذدة محضّلة 
لاد واحدة جاعلة ایاه نوعاً واحدا انا یصح 


إذا لويكن في درجة واحدة, وأمّا بدون ذلك ؟١‏ 
فغیر *" صحيح عندنا' » وكذا"٠‏ کون صور 
العناصر باقية في الرکبات الطبيعية کا ماد 
واللبات والحيوان نما هو باطل عند امعان 
البحث والنظر. لكن ليس هاهنا موضع بيانه 
وسنتكلّم في ذلك في موضع يليق به إن شاء الله 
تع لى. 


[فى إثبات جوهرية المادة و الصورة و 
الجسم] 
۱۰) قال: واذا کان الوجود لا فی موضوع 
[هو الستی] جوهرأ.. 

برید اثبات جوهریِة کل من الصورة والادة 
وال رکب منهم؛ لأنّه لماكان معنى الجوهر هو 
الموجود لا في موضوع فکل صورة جوهر 
بشرط أن لايكون حلها في موضوع. وكذا كل 
مادة جوهر بشرط آن لایکون فی حل اجر 


2 د:-متحصل ... شیء 


۶ خ-و 


ات لسن 
۳ خ:بین 
۵. خ: انیته 
5. كذاء وفي العبارة وجه تشویش و اضطراب کما لاخنی. 
/'. قم : | ثبت 4 معط : +اولایستی 

:لها ۰ وتيك 

0 هکذا في النسخ /والنص: نخصّه‎ .١ 
۳ 000 .قم ءيج : مفهومه‎ 
دما يصمّ ... ذلك ۱۵.د.م:غیر /ي: بغير‎ 


2 + ذلك ۷. قم مج : -کدا 


۱ 


ل ۱۶۷ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱) 


لاه إذا لويكن في حل لریکن في موضوع. إذ' لو 
كان في موضوع لكان في حل کبا هوا مقرّر من 
الاخض, فیکون ال امحقیق امنا جدوض , 
والمجتمع من امحل الحمقيق والحال الصوري 
ایضا جوهر'. وأمّا الجتمع من المحلّ الحقيق 
وامحال العرضی" فالحقٌ أنّه جوهر وعرض. 
لا نه شیئان لاشیء واحد الا باعتبار. و حسب 
اعتبار الوحدة" لاجوهر ولاعرض, لا تما من 
اقسام الوجود بالذات؛ وهذا" الحموع موجود 
بالعرضء والموجود بالعرض غير حدود كما مر. 


[في عدم واجبية أحد الجواهر] 
# ۱۱) قال: وقد عرفت من خواصض إلى 
و ش 
يريد نفي کون الادة والصورة والمركب منهبا 
واجب الوجود بتعزف خواص الواجب؛ فان 
موك امي ١‏ دوع ماقم 
که مادة وصورة, وأن من خاصیته ایضا 
اد امعانی له فى الوجود. والادة والصورة 
متکافئان في الوجود كما سيجىء اثباتد. 
فن هذا یعلم أنّ کلاً من هذه الثلائة أعنى 
المادّة والصورة والمركب منهیا مكن الوجود في 
نفسه. وله بالضرورة سبب ليس بجسم ولا 


1 كم ۰ ۸ 7 
۳۱ 1 2 5 
7 جسانی یوجب وجوده. وامٌا نوی کون 


الواجب جوهراً /6865/ فسیجیء التنبيه 
عليه فى المقالة الثامنة. 


[في حصر أقسام الجوهر] 
8 ۱۲) قال: فنقول ال أن کل جوهر فامًا أن 
یکون جسیا... 

بريد ولا تتفي الجيوسر ان اسان 
الخمسة. ثم الإشارة إلى |ثبات" کل قسم من 
اقسامه فى موضع يليق به . 

فالجوهر [۱]: نا جسم [۲]: أو غير 
خم 

وغير الجسم [الف]: ما جزء '' الجسم؛ 
[ب]: اذ لاء بل یکون مفارقاً 

وجزء الجسم ؛ []: اما مادته. [اا]: وایا 
صورته. 

والفارق [ا]: إِمّا نفس. [اا]: او عقل؛ لا نه 
ان کسان مستصرّفا في جسم من الاجسام 
بالتحريك على وجد الباشرة فهو نفس والا 
فهو عقل , سواء "" حر که على وجه آخر ککونه 


۱ دم: حيث /وهو الأصح ضبطا 
۲ ط: لنقیض 
4د وش 
1. ط: الواحدة 


و 
الو عر 
/ا. د.م: هو 

٩‏ قم: +کون 
۱ قم.م: آو 


6 :وجب 


ءزج-:حتل٠‎ 


؟ ١‏ د: + كان 


غاية و علَّة علْةء ام لا. 

زهجا هعیاش لتجيواه المناد: 
والصورة الفارقتین عن عالم الا جسام قاس 
مها إن جاز وجودها" في اشارج. على أن 
الحق عندنا أنّ ذلك ممتنع إذا المادّة شيء لایخ 
ها في ذاتها وجود محصّل نوعی إلا با يلحقها 
من الصورة, وذلك لايمكن إلا بانفعال وتغير 
زمانی, وهو لايكون إلا فى عام الأجسام. 

ق اما اقاك كر واعد مس تا یام 
فثلائة منها تقع إثباتها على وجه التحقيق في 
هذه القالة, وهی الجسم وجزهءاه وإن كان 
وجود الجسم بوجه ما قرو من الوضوح. 
وكونه جوهراً متصلاً فى نفسه قد مر إثباته في 
الطبيعيات . واثنان منها تقع اثباتها في المقالة 
الثاني دواع البحوث عنها فى الطبیعیات" 
فذلك من حيث وجودهما النسبى ومن حيث 


١.خ:‏ وجودهما 
۲ . راجع: «الشفاء». السماع الطبيعى. ص ۱۳ 


القاله الثانية / فصل (۱) 


تعریف الجسم 
الطبيعي 


معاني الطول 


الشفاء (الافیات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقیق الجوهر الجسماني 0۳۰ 


فصل | ۲ | 
في تحقيق الجوهر الجسماني و ما یترکب منه ۱( 


ی معرفة الجسم و تحقیق ماهیته.! 
تا بیان" نْ الجسم جوهر واحد متصل ولیس مولفاً من أجزاء لاتتجرّأً. 
فقد فرغنا عنه. 20۱ وأمّا تحقيقه و تعریفه فقد جرت العادة بأن یقال: را" 
الجسم *جوهر طویل عریض عميق» © / فيجب أن ینظر" في كيفية ذلك. .مت 
لكنْ كل واحد م نألفاظ الطول والعرض والعمق يُفهم منه أشياء مختلفة «. 
[و اما الطول]: 
الف]: فتارةً يقال: طول للخط كيف كان. 
اب]: و تارة يقال: طول * لأعظم الخطّين الحيطين بالسطح مقداراً 
[ج]: و تارة يقال: طول لأعظم الأبعاد؛ الممتدّة التقاطعة" كيف كانت 
حمل ار ی 


1 التحقیق في قوله: «و تحقيق ماهیته» مراده: التصدیق. و في قوله: وا سفن السحدید و ق 
لعنوان المعنى الاعم.(قوامالدین) 
أهو مركب من أجزاء لاتتجرّي, أم جوهر متّصل واحد؟ (ب) 

2 راجع: «الشفاء». السماع الطبيعى, المقالة ؟: الفصل 4. صص ۱۹۷-۱۸۸ 

3. أي الطبيعي دون التعليمي. ؛ فاه عرض كما سيضرح بذلك. (ب) 

اع الطول یقال للد کیف کار ن مستقم أو مستدیرا. و لذا عرّف أقليدس الخطّ مطلقاً بالطول, 
ویقال للامتداد الفروض أوّلاً أو الوجود ول و بهذا المعنى قد یکون طول الکوکب و هو بعده 
عن أوّل الحمل أقلّ من عرضه, ,و هو بعده عن دائرة البروج. (ب) 


۱ ب. ق. م. الف: عنه اس تیا ۳ ب: ننظر 
؛. ص. خل: + المختلفة ۵ الف: المقاطعة اه تن 


۱۹ 0 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲ 


[تعلیقات الفصل النانی] 


[في معرفة الجسم] 
8 ۱) قال: فصل فى تحقیق الجوهر الجسانى وما 
يتركب منه 

الغرض من هذا الفصل تحقيق ماهية الجسم 
00 وإثبات وجوده و 'انيّته؛ فان من خاصية 
هذا عم أن يتكلم في الأمرين جميعاً یا یت 
ددع ولا کان نحو وجوده مرکا من جزاین 2 
اه اسه ونان له المت دنم 
السرین وا لا خو ما مفزلته هم له اطیئة من 
السریر - فیجب أن یتبین نحو وجودهماء لكن 
بات وجودهما ما یتوقف علی معرفة اسم 
بحسب ماهیته وان كان نحو وجوده الخارجي 
الحقيق بر فا عن فا فلت و 
ذلك معرفة الجسم و تحقیق ماهيته. 


[في إثبات الجسم] 

وا مطلق وجوده بالعنی الذي بصلح آن 
يبحث عنه أصحاب /8865/المذاهب المختلفة, 
فقيل: «إنه بديبى حسوس» . والحق ل 
الوص الب و ل انش وصفاته. 


فيكونإثبات وجوده من - جهة الاثار 
احسوستة. فیکون البرهان على وجوده دلیلا 


غير مفيد لليقين لام إلا أن هاهنا بان برهانیاً 


فو نی ال وهو مغرفد ان حقائق الا شیاء 
دا ره عر وجودانها الخاصّة والماهيات امور 
انتزاعية تبع كلّ منها لنحو من الوجود ضمربً 
من التبعية؛ وإنّ الوجود بنفسه متقدم ومتأخر 
وعلّة ومعلول, وكلّ علّة فهى في رتبة الوجود 
أشرف وأكمل وأرفع من معلوله؛ وكل معلول” 
فهوا فى رتبة الوجود ی وأنقص وأدونء 
تنتبى سلسلة الوجود في جانب العلية إلى 
الشرف و تا حيث '' حيط 


نحن نستي 
مرتبة من 
وجوده شيء من الأشياء. ولايعزب عن نور 


وجهه ذرة في الأرض ولا في السماء ' ' 


۳. قم مج :-و :. د:إنا 


ه. هكذا أ[ .د:-_هو 
6. د: وكلّ علّة ومعلول/ خ: + عنه 


۰ قم. مج :- ی حيث 


۷ قم : ععرفه 


٩‏ فهي 


١.اقتباس‏ من یونس. ١:«و‏ ما يعزب عن ربّك من مثقال ذرة 3 


فى الأرض ولا فی السماء». 


معاني العرض 


معاني العمق 


وجود الخط 
بالفعل في الجسم 


الشفاء (الاطیات) 


[د]: و تارةٌ يقال: طول' للبعد المفروض بين الرأس و مقابله من القدم أو 
رتم اموا قر 

و أمّا العرض 

الف]: فيقال للسطح نفسه. 

[ب]: و يقال لأنقص البعدين مقداراً. 

[ج]: و يقال للبعد الواصل بين المين واليسار. 

والح ا 

[الف]: قد يقال لمثل البعد الواصل بين السطحين. 

[ب]: و قد يقال له مأخوذاً ابتداؤه' من" فوق. حيٌٍّ إن ابتدأ من أسفل 

فهذه هي الوجوه المشهورة في هذا. 

و ليس يجب أن يكون في کل جسم خط بالفعل, إن الكرة ليس فيها خط 
بالفعل ألبتة *. و لايتعيّن فيها الحور 7ل ا 
الكرة نف" ان تصير جسا أن . تكون' متحركة حقٌ بظهر فيها ور اعد 
آخر. *فإئها" تتحقّق جسم بها تتحقّق' الجمسمية, ثم تعرض "الها" أو تلزمها"" 
كمه 


اشنا ا : الطول] للبعد المفروض بين السماء والأرض. (ن 28 

6 و الحاصل: أن الجسم يمكن أن ینفك عن لط فی الوجودین. »و أمًا في السطح ذ ففي الوجود الذهني 
فقط.(النراق) 

7 هذا جواب سوّال هو: أن الكرة لاب فهها في احور والمنطقة و المدارات الموازية لها. فكيف ليس فيه 
کی ؟ و جوابه: اه لایتعین فا احور مالم يتحردك, و ظاهره يفيد حصوله بالفعل بعد الحركة مع 


۱ -طول ۲. ص: ابتداءً / الف: ابتدا ”شمن اتداء 
؛. ب: لم يتحرّك ۵ خل: ‏ في و 

۷ ق.م: فيه ۸ ق» ب. م: فائه 

٩‏ صء الف: یحقق (نسخة ل مهملة) /س: + به ۰ ص: بعرض 
الابقوالف له یاه يلرفها 7اه یه 


المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: فى تحقيق الجوهر الجسمانى 0١‏ 


0 


۱934 


۱۵۰ 0 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


وبنتهى أيضاً فى جانب العلول وجهة 
النتقص والقصور إلى حيث لا جمعية لوحدته 
ولاحضور لذاته فی ذاته. بل تغیب ذاته عسن 
ذاته وهو الوجود! الاتصالی " الامتدادی الذی 
وحدته عبن قبول الكثرة, واتصاله عبن 
استعداده للانفصال. ولیس له من التحصّل " 
لوجودی قدراً يمكن أن يجمع كلّه جزءه. ولا 
من البقاء ما يشمل' اوّله آخره. فظاهره يفقد 
باطنه, وباطنه يغيب عن ظاهره؛ هذا بحسب 
الكا زو ازله" شیاریو ارو هداد 
هذا بحسب الزمان, بل كل بعض فرض منه! 
فهو غائب عن بعض اخرء وكذا بعض بعضه 
عن بعض بعضه الآخر. فالكل معدوم عن الكل 
وإذا كانت ذاته غائبة عن ذاته. فكيف يكون 
لغيره حضور عنده!؟ فوجوده منبع ' الجهالة 
والظلمة والتفرقة وا لحرمان. كما أن وجود 
الأول منبع العلم والنور واجمعية. لكنه مع 
ذلك من مراتب الوجود. فيجب صدوره. ملو 
ننته نوبة الوجود إليه لكان عدمه شرا 
ووبالاً. لايليق البخل به على السبدا" الجواد. 
كيف وعدم هذا الجوهر يستلزم وقوف الفيض 
على عدد متناوء وب في كتم العدم أنواع جح 
غفير '١‏ مع أفرادها الغير المتناهية مع إمكان 
الجميع من غير أن يخرج /6866/ من القوّة إلى 
الفعل ؟ وذلك تمتنع لکون المبداً ذا قوة غير 


متناهية في الفعل ۲ كا أنّ هذه المادّة ذا قوّة غير 
متناهية فى الإنفعال کا سيجىء. 


© ؟) قال: وأمّا بیان [أَنْ] الجسم جوهر واحد 
متّصل وليس مَوَلّفاً من أجزاء لا تتجزأ فقد 
فرعتا هته ا 

و ذلك في الطبيعيات وان كان اللائق به آن 
يبين في هذا العلم؛ "' لا البحث عن نحو وجود 
الأشياء وتجوهرها؟' انا تله ال كر 
الاطیّات, وذلك لأنّ نی الأجزاء الفردة عن 
سم ق قرّة کونه متضلاً واحدا. والاتصال 
بهذا المعنى مقوّم للجسم وعدا فصله الذی هو 
القابل للأبعاد, إلا أنّ*' الواقع هناك كان' ' من 
البيانات الطبيعية ۲۲ من طريق ال حركة بعد 
تسلم*' وجود الموضوع"' -أعني اليد 
وأخذه عن صاحب هذا العلم. 


۱ د: الوجودی ۲ قم : الا تصال 
۳۳. وم التحصل 6 قم: یشتمل 
ه. ط : +ما 5. ط: مركبا 


. يمكن أن يقرأ ما في قم : يتبع. وكذا ما بعده 
۸ قم: شرافة 5.دخ: مبداً 
۰ قم : جمة غفيرة ۱ د.م: الفعال 

۲ هكذا في النسخ / والنص: منه 

۳ قارن: «الشفاء». السماع الطبيعي. صص ۱۸۶ - ۲۰۲ 
لان 

الطيهة 


.١ 1‏ م:-كان 


۸ تسلم ۹ د:_الموضوع 


م 


۱ 
۳ 
8 7 


5 2 , 
م 
42 05 
۱ 


وجود السطح في 
تس 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: ف حقیق اجو هر اجسمانی ۲ لا 


و أيضأ الجسم ليس يجب أن يكون فيه من حيث هو جسم سطح *. فا 
او ا 
نعزفكا اتاد يكس ال أن تكوو تاه بل التناهي عارض لازم له . 
لاع إلى تصوّره تن هادا يتصوّر" الجسم . ومن تصور 
خن غيرمتناه فلم ضوعن لاجسما* ولا يتصوّر' عدم التناهی إلا 
الجن هت کت دملا ۳ کمن قال: «از باقن یمه و 
لتصدیق وم يخطئ في تصوّر بسیطیه و هما الوضوع واحمول.* ثم إن كا 
لاب للجسم" في قه ۱ جسباً" أن یکون"ل سط"۱ققد يكون جسم. 
حيط به سطحٌ واحد. 


الها لیس کذلك.( (النراق) 

8 إذ جسمية الجسم و وجوده متقدم على حرکته. فلابد أن يتحقّق أَوَلاً وجوده با هو جسم, ۰ يصير 
منشا للحركة اللازمة كا في الفلك. أو العارضة كما في العنصر. ولوكانت جسمية الكرة مشروطة 
با حركة, لزم آن یکون کل کرة ؛ متحرّكة کی يكون - سما و لیس لذلك .(النراقي) 

ا 

1. إذاكان انيع الاو ن لاتكون ذاتي؛ فهو خارج عن حقيقة الجسم؛ وإذاكان 
ا بن (س م س) 


12 ای تصوّر السطح. (ب 

3. لا ۲۳۳ ن القاطع؛ ؛ فتصوّر الجسم حینثذ صحیح. و ذلك 
لضت بط (سلمان) 

۱ م: تحقيقه ۲. الف: إلى ۳ ب:-ولیس یحتاج ... متناهیاً 

؛. م: کذلك ۵ خل: تحتاج 1. مخ: حتی 

۷ الف. خل: نتصور ۸ ق: ما ليس بجسم /مخ: الأجسم 

٩‏ ب. سء م: تصوّر 1و .م الف: فى الجسم 

۲ ب: تحقيقه ا ل ادق حون 


۵0 ص: سطوح ۱ ب:-واحد /ص. ب: + و هو الکرة 


ن ۱۸۱ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


ولایبعد أن يكون الوضوع مطلوبا بنحو من 
البرهان في علم اعلی. ‏ يصير مطلوبا في علم 
اسفل توا ده البیان یناسبه" بعد وضعه 
وتسلیمه من العلم الأول بذلك النحو, فکان" 


[في تعریف الجسم ] 
9 ۲ قال: وأما تحقيقه وتعریفه فقد جرت 
العادة بان يقال ِنْ" الجسم جوهر طویل 
عر بض عمیق... 

يريد بیان تحقیق ماهیته وتعریف معناه 
وهر قاين قن سرت العا ده يدان بقل 
«الجوهر الطويل العريض العميق». 

والراد منه كما سيبيّنه' الشيخ کون الجوهر 
قابلاً للأبعاد يعنى بحيث يمكن فرض ال طوط 
الثلاثة على وجه التقاطع القانمی؛ واختلف في 
هذا التعریف بالعنی الذکور حذ و رسم. 


آما قاله الرازي في نقد تعریف الجسم ] 

وأبطل النطيب الرازي کونه حذا؛ بان 
الجوهر لایصلح أن يكون جنساً ولا قابلية 
الابعاد ۲ فصلا ۸ 

تا کون الجوهر غير صام للجنسية 
فبو جوه: 

الأوّل: أن لوکان جنساً لوجب أن یستاز 


۶ 


بعض انواعه عن بعض بفصول, وتلك الفصول 
ااان یکون فی مساهیاتها توا د 
آعراضا,فان کانت جواهر لکان قول امحسوهر 
عليها قول الجنس أو قول اللوازم. وعلی الثانی 
یلزم الطلوب وعلى الأوّل حتاج كل فصل إلى 
فصل آخرء وهکذا الکلام حت يلزم التسلسل 
وجا رواج كناك اس افا وناو كدوم 
الجوهر بالعرض, وهو حال. 

الثانی: أنه لوكا كنيد لكا و هت ان 
أبيضاً لاتفاق /6866/الحكناء على جوهرية 
النفس بوجوه برهانية. فيكون علمنا 
رديه كنا عام ناذا قل یکین 
وفيا ولق کرت ها خلت . 

الثالث: من الوجوه الى ٠١‏ 000 
الجوهر یتصوّر بأمور ثلاثة. 

[۱]: الاستغناء عن الموضوع. 

[۲]: وکون الماهية علّة للاستغناء عنه 
بشرط الوجود. 


[۳]: والماهية الق عر ضت ها هذه العلية. 


۳ و قال ان 6 قم.ط : -وهو 


۵ . قم : معناه فقد 1 د.م, قم: سینبه 

۷ ط: للابعاد /م: +و ۱ 
3 ۸ 

۸ راجع: «الباحث الشر قیة». ح ۱. صص ۱۶۱-۱۶۳ ار 


5 : جواهراً ۰ د:-_هذا خلف ز ۳۲۵ 


١١‏ ط: الذى 


الأبعاد التفاضلة 


في الجسم 


العمق ف معنى 
الجسم 


ملخّص الکلام 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانیه؛ الفصل الثانی: ف تحقيق الجوهر الجسمانى ۳۳ 0 


ولنش ایضا من رط الجسم / في أن کی چا ان تکون له اننا 
متفاضلة" فا الکقب أيضاً جسم مع أنه محاط بحدود سنّة, و مع ذلك 
ليس ؛ فیه" آبعاد متفاضلة'- * حيٌّ یکون له طول و عرض و عمق بأحد 
المعانى. 

ولا یضاایتعلق كونه جسماً بأن يكون موضوعاً تحت السماء. حي تعرض 
له الجهات/ لأجل جهات العالم, و کون" له طول و عرض و عمق' بمعنى 
آخرء و إن كان لاب من " أن يكون إِمّا سماء و إِمّا في سماء.* 

فبيّن من هذا آنه ليس يجب أن يكون فالجسم ثلاثة أبعاد بالفعل (» على 


4. حاصله: أنّ الجسم با هو جسم لا يلزمه السطح, بل نا يلزمه من حيث تناهیه في الوجود و 
التناهي و إن كان من لوازم وجوده امخارجي, لكن ليس نحو وجوده و لا من لوازم ماهيته؛ و لذا 
مكن فرض وجوده مطلقًقبل ملاحظة البرهان على امتناع لا تناهيه. و كذا يمكن : مور ميقا 
من غير تصوّر تناهيه. فهو عارض له. و لذلك لايحتاج أحد في تصوّره تصوره. فلم يفتقر إإثباته 
إلى دلالة: ومن تصور جسماً غير متناه م يتصوّر لناقضین بأن يتصوّر جسماً لیس بجسم. بل لم 
يتصوّر عدم التناهي الا تصوّره جسماً و نما زعم أنه جسم غير متناه. فلم یتصور الوصوف. 
أو الوضوع إلا جسماً. فلم يخطيّ في تصوّره. و اما أخطأ في التقييد. أو التصدیق, فنسبه أحدهها 
إلى الا خر.(النراقی) 

5 ای مختلفة بالزيادة والتقصان. (ب) 

6 محصله أنته لايشترط في الجسم كونه موضوعاً تحت السّماء ء حت تعرض لأجزائه الجهات. أعنى 
الفوقيّة َو التحتيّة وغيرهما لأجل جهات العالم. فيكون له طول و عرض و عمق بالمعنى الأخير. 
أعني البعد الواصل بين اراس و القدم. وهو امتداده الواقع بين السّماء و الأرض. و امحيط و الوکز. 

ارفا ين اميت و الیسار. و الواصل بين القدام و الحخلف؛ فإِنَّ هذه نما يتصوّر فیا تعرض له 
الجهات. .و هذا غير لازم في مفهوم الجسم. 

نعم. يلزم في وجوده جسم أن ن يكون سماء أو في سماء. لا أحدهما بخصوصه. و الثاني وإن لزمه 
اجهات فيكون له طول و عرض و عمق الا أرٌ : السّماء لا تكون له الأبعاد الثلائة بهذا المعنى. و 


.١‏ الف: تحققه ". ب. خل: يكون ۳ م ل: متفاصلة 
؟ س: فلیس 0. ب: فليس فيها ١.مءل:‏ متفاصلة 
. م: -أيضأ ۸ س, خل: یکون ٩‏ ب: +و هو 


و:س.٠‎ 


1/165 


۱۵ ۲ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


فان أريد المعني ' الأوّل فلایصلح للجنسية 

وان فسّر بالثانى فكذلك: لانْ العلية أمه 
إضافّ حاصل بعد تمام تحقق ' الماهية. 

روفي انالف نی اسان ان یکتوق 
معروض تلك العلية خصوصية کل جوهر, ف 
حيط خصوص کونه نص ون العقل 
خصوص کونه عقلاً حواز اشتراك الاهیات 
الختلفة في لازم واحد. واذا"کان ذلك محتملا 
لريكن هناك * آمر مشترك ذاتی. 

الرَابع: ان الماهية* الى يقال علها الجوهر 
ما بسيطة. و اما مركبة. ۱ 

الا الصكلة فش اام فق عسو 
لكان لها فصل يميزها عن النوع الاخر فيكون 
فركباء وق فقن نمطا ,هذ الكل 

وأمّا المركبة ففيها أجزاء بسيطة, وكل واحد 
منها [!]: :لا غنى عن الوضوع. [11]: أو لا .فان 
م تكن کان" مقومات الجسوهر آعراضاً وجر 
باطل كما مز؛ وان كانت جواهر" وليس لها 
خنسن لبساطتها. که وه عضا نا 
تحار وهو ای 

و اما نی کون القابل' للابعاد"" فصلا 
فلا معنی القابلية وامکان الفرض وصحته 
ونحوها من العبارات آمر لاتحقق له فی امخارج. 
وال" لقام حل قابل له؛ ضرورة اه من المعاني 


العرضية. فننقل'' الکلام إلى تلك القابلية 
ویلزم التسلسل فى الترتبات "۲ الموجودة. 
ضرورة توقف كل قابلة ۲ على قابلية أخرى 
سابقة, ومثله باطل بالاتفاق؛ سما وهذه 
السلسلة محصورة بين حاصرّین *'. وهما هذه 
القابلية واحل. 


[الإجابة عما قاله الرازي] 


۰ ۶ 


والجواب أمّا عن الوجه الاوّل من وجوه نف 
الجنسية عن الجوهر فبا له مختل "۱ بوجوه'': 

ما أولاً: فبأنا نختار أن فصول الجوهر 
ليست بجواهر في ذاتهاء ولايلزم منه كونها 
أعزاضا إذ المتعين فی کون الفیء تحت مقولة 
اموهر" آو شیء من مقولات الاعراض 
۸ أن یکون له حد نوعی. وان کنو 
آمرآ*۱ متحصّل الذات ذا ماهية. ومفهوم الفصل 
البسیط والحنس القاصی لیس کذك. آلا تری 


۲ د: تحقق تام 

۶ -هناك 

1 هکذا في النسخ 
۸ : ينف 

۰ قم : کون الابعاد 


۲ ط:ابرتبات 


.١‏ معنی 
۳( 
۵. د: الاهیات 
۷ خ: جوهراً 
٩‏ قم:-القابل 
۱ فلنقل 
۳ م قابلية 
۵ يختل 
۷ الجواهر 


۶ ط:الحاضرين 
۱ خ: لوجوه 


۱۸ د: اثرا 


بیان التعریف 
بالرسم للجسم و 
و جود الابعاد 
الثلائة فيه 


۳ 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقیق الجوهر الجسماني ۳۶ 0 


لوجوه الفهومة من الابعاد الثلائة حي یکون جسماًبالفعل. 

فاذا كان الأمر على هذاء فکیف يمكننا أن نضطه" آنفسنا إلى فرض أبعاد 
ثلائة بالفعل موجودة في الجسم حقٌٍ يكون جسم ! بل معنى هذا الرسم ۷ 
للجسم أنّ الجسم هوالجوهر الذي يمكنك أن و یت 
ابتداءً. فيكون ذلك البتداً هوالطول. تم يمكنك أن تفرض أيضاً بُعداً آخر 
مقاطعاً لذلك البُعد على قوائم, فيكون ذلك اعد" الشانی هوالعرض” و ؛ 
يمكنك أن تفرض فیه" بعداً ثالثاً مقاطعاً هذين [ البعدين ] على قواكم تتلافى' 
الثلائة على موضع واحد. ولايمكنك أن تفرض" بُعداً عمودياً هذه الصفة ' 
غيرهذه الثلاثة. 

و کون الجسم بهذه الصفة هو" الذي يشار لاجله إلى الجسم باه طويل 
عريض عميق (» کما يقال: إن ا جسم هوالمنقسم في جميع الأبعاد. وليس 
يُعنى ' آنه منقسم " بالفعل مفروغ منه"» بل "' على أنه من شأنه أن يفرض فيه 
هذا القسم. 


فهکذا يجب أن یعّف الجسمءو هو أنه الجوهر الذي/ کذا صورته, و هو ۱35 


لابشیء من المعاني السابقة.(النراق) 

17 اي الحدّ التوسّعي للجسم لا الرسم الصناعي القابل للحد الصناعي, فقد اقترٌ في مقره آن : الحقائق 
المركبة تكون لها حدّ صناعي على الحقيقة و حدٌّ توسّعي في إزاء مرشة الذایت: و امنا السياظ 
فلايتصحّح ها إلا لد التوسّعى فقط. (مير داماد). 
إشارة إلى آن هذا التعريف رسم الجسم لا حده؛ إلآن الوه لیشن عمو مد عمو م الجنس كا بين في 
موضعه. و بتقدير ان , یکون جنسا؛ ؛ فباق , التعریف من اللوازم الخنارجيّة لامن الذاتيات المقوّمة. 
(قوام الدين) 

8. أي القائمة. دون الحادّة والمنفرجة. (ب) 


. ب: ثم ۵ س: - فيه .١‏ ب: تتلاقا / الف: يتلاقى 
۷ الف: بفرض ۸ ب: هی .٩‏ ب: نعنی / الف: + به 


۰ خل: ینقسم ۱.ص. س. الف : عنه 


۵ ۱۹۳ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


ان مفهوم الجوهر لايصدق عليه جوهر ولا 
عرض! 

و تا انیا: اکتا" نختار" أذ فصل امحسوهر 
جوهر ولایازم آن یکون اسوهر داكن له ی 
حدّ نفسه حت يحتاج إلى فصل, ولا أن یکون 
عرضاً ان العوارض النارجية حق 
يكون هو في مرتبة وجوده الخاصٌ عرضاً غير 
جوهر؛ بل هو في الواقع جوهر وان لميكن من 
حيف انه بز اأتدتحوع ا والأعر عا ركاه 
بعض مرأتب " العى وحن ' المعتايلين: کم آن 
نان الوجود فقس الواقعملًلیس*من 
خی فش سور ارو وا سا 
كلا من الجنس والفصل عرضی للآخر' ليس 
الراد به ان آحدهما عارض للاخر! سب 
الواقع, بل بحسب ظرف التحلیل العقلي الذي 
هو مرتبة من مراتب الواقع» ففصل الجوهر في 
کبد الواقع واصله لایکون ال عونا كا 
لع لقيو د الا كي ین شم خرن 
يكون الحيوان داخلا في معناه وماهيته. 

وأا ثالثاً: فبار التحقيق عندنا کها سنلوح 
إليه أن حقائق الفصول البسيطة هي الوجودات 
لكام اكه وال یه یت وا 
لاماهية له ولا جنس [له]. و“وجود الجوهر 
جوهر لاتحاده مع الجوهر'. وکذا وجود 


۱ ۱ 0 ا ااه 
العرض عرض بنفس عرضية " ذلك 


العرض ''. بل العرضية نحو من الوجود القاثم 
بغيره بخلاف الجوهرية, فانها حال الماهية 
بالعنی الذى جوژوه"" وجنسوه. 

وأّا رابعا: فلانتقاض ما ذکره فی جنسية 
كل جنس, إذ لوصح ما ذکره یلزم" أن 
لايكون شبيء من الأشياء جنسا؟! لجريان مثل 
ما ذکره فیه, كما يظهر بالتأمل. 

وال ق اسمیع ا جسنسية انس 
لایقتضی أن یکون جنساً ممیع ما یندرج 
شقن ات اه کیت مافضار یا الا ان 
كلّها عرضیات بالقیاس إلى الفصول الأخيرة؛ 
لكن عرضيّتها ليست بحسب الوجود كما 
ینساق إليه الأفهام تاعكر وس ی عن 
الأغاليط. وذلك لأمْهها يتحدان*' فى الوجود. 
بل على نحو عروض كل من الماهية والوجود 
للآخر. وكذا حال الماهية مع التشخص حيث 
إن المغايرة بينهها /6867/ في ظرف التحليل. 


۱ط .م. قم مج :-فلانا ۲ قم .مج خ: ثانيا فنختار 
م.قم.مج.ط :من 


7 اخر 


۳ د: الراتب 
۵ قم: -لیس 
. د:-ليس الراد ... للآخر /م: الآخر 

٩ 0‏ :الجواهر 
۰ط : عرضیته ۱ قم:_العرض ۱ 
۲ م م ط: قرژوه /د: جوزه ۳۹ 
۳ ط : لایلزم ا یه 


۵ : متحدان 


ملخص الکلام 


بان الصورة 
الاتصالیة هی 


حقيقة الجسم 


الشفاء (الافیات) القاله الثانیه؛ الفصل الثانی: ف تحقیق الجوهر الجسمانى وت 5 


مها هو ماهو .شم سائر الأبعاد ‏ الفروضة فيه بين نهاياته و نهاياته أيضاً و 
اشکاله و ُوضاعه آمور لیست مقوّمة له. بل هی تابعة محوهره. و ربا لزم 
بعض الأجسام شیء منها أو کلها ۰۵ و ریالم یلزم/ بعض الاجسام شيء 

۳ ی ۱ 

ولو أنّك ‏ أخذت شمعة" فشکلتها" بشکل» افترض ها آبعاد بالفعل بين 
تلك النهایات معدودة مقدّرة حدودة" ثم إذا غعرت ذلك الشکل لم يبق شی- 
من تا باهرا بالمكضىر لاف اند ول ترس جد دك عاد 
أخرى مخالفة لتلك بالعدد *. فهذه الأبعاد هي التي من باب الكم. 

فان اتفق إن ن كان جسماً' دك انلك نار معا و عل فلس 
ذلك له عاهو جسی. "بل لطبیعة آخری حافظة لکالاته الثانية. 

فا مسمیة" با قیقة" * صورة الاتصال القابل لا قلناه" من فرض الابعاد 
الثلاثة «6؛ و هذا العنی غيرالمقدار و غير الجسمية التعليميّة. فان ۲ هذا الجسم 
موق ی التي اويا ند ا كان او امور الماش 
متاثة مساو أو معدود به آو" عا له أو"امشنارك آو مبائن, و انا" 


و وان یه اتب اران 

0 إشارة إلى أنّ التعريف بالأأبعاد هوالتعریف بالرسم. أي بالامور الخارجة. (سلوان) 

1 ای الجسم ثلاثة اقسام؛ لانه [1]: اما أن تلزمه كلّ تلك الأأمور المذكورة, [۲]: أو لابلزمه شىء منها. 
[۲]: أو یلزمه بعض منها دون بعض. والاول: كالجسم لفلکی. فان الأبعاد والأشكال و الوق 
بمعنى جزء المقوّم له لازم له. لامتناع امسرق. و الثاني: کالشمعة. والثالث: كالعنصر الكلى؛ فان 
بعض تلك الا مور لازم له, و هو مایکون له من حيث هو کلی؛ و بعضها غيرلازم. و هو مایکون له 


باعتبار جزئيّاته. (قوام الدین) 
ات نیم اندو كلها ۲ قح دز 
ی تسم ۵ ب. الف: یلزمه 1 مخ: جسما 
۷ س: و الحسمية ۸ مخ: الحقيقية اس قلنا 
۱. الف: فاذن اأذسن: و ۲ ب: و 
۳. الف: فاتما 


922 


۱۵ 0 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


و تعن الوجه الثانی: فبا" حققناه من ان 
امه اد ال وه لاه 
وجودها أن لایکون في موضوع جنس 
للماهيات الى لها هذه الصفة وها حدّ نوعی, 
وبالمعنى الآخر وهوالموجود اجرّد عن 
الوضوع لیس جنسا لشیء وان العلوم بالعلم 
الحضوري هو وجود الشیء لاصورته الذهنية, 
وان النفس وسائر البسائط الصورية وجودات 
متفاوتة الحصول. وقول مفهوم الوجود" العام 
عليها قول عرضي. 

فحينئزٍ نقول: علم النفس بذاتها علم 
حضوری عبارة عن عدم غیبتها عن ذاتها! 
فیجوز أن تکون للنفس بحسب هذا الحضور 
الوجودي* غفلة عن كل مفهوم کان. حتی عن 
كوشا فيا ار متعلوما. فخلا عن الأمنور 
الو 2 

و عن هذه" الوجوه" جواب' آخر, أنسب 
بالطريقة المشهورة ذكرناه'' في كتاب 
«الاسفار»۱۲. 

وأمّا عن الوجه الثالت. فبان "۲ مثل ما ذکره 
بجری في اکثر تعاریف الاجناس ومفهومات 
الفصل فيعبّر عن معنى الحسيوان بالإدراك 
والتحر يك وآحدهما اضافة والاخر ان 
فعرّف امسوهر ولتق اخریین "۸ و* 
عرفت"" الرطوبة وهی من مقولة الکیف بقبول 


الشكل وهو من مقولة الانفعال. وکذا يعبر عن 
فصل الا نسان وجوهر النفس بالنطق. وهو اما 
ادراك او فعل. 

والحلّ فى الجميع: ان الراد من هذه العاني 
مبادئها المخنارجية وموضوعانها الوجودية 
لایکن التعبير عنها إلا بهذه اللوازم المنبعثة عن 
حاقٌ ذواتها. فجعلوها عنوانات قصد بها نفس 
الحكّى ۷ عنها بهذه العنوانات؛ فكذلك المراد با 
ذكر في تعريف الجوهر کون الماهية بحيث يكون 
وجودها 0 عن الوضوع او ی 
الوضوع"۱ آو مستغنیاً عنه؛ فالکون الذکور "۲ 
هو معنی اللو وهو آمر بسیط آشهر اله بهذه 
اللوازم. 


عل انقو ل تردیده غیر حاصی اٍذ من 


۱. قم: فما ی 
.ما لموجود 
,و 

۸ هذا الوجه 


۳ قم: هي 

۵ د: الوجود الحضورى 
۷ د-هذه /قم : هذا 
9. م: هذه (خ) وجود هذا جواب 

وج گرا 

۱ «الأسفار الأربعة». ج 4. صص ۲۵۸-۲۵۳ 
۳ دالفعل 


١6‏ . د: -قد 


۷ م: المکن 


۲ فان 

6د قم خ: آخرین 
7 عرف 

۸ ط: تیر دا 

٩‏ يمكن أن يقرأ ما في قم: للموضوع 
۰ خ: الذکورة/د: +و 


بیان في الجسم 


الشفاء (الاغیات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقيق الجوهر الجسماني 001 


ذلك له من حيث هو مقذر و من حيث' جزء/ منه یعذه. و هذا الاعتبار له 
اوآ یه الى ذ ۳۵ 

و هذه آشیاء قد شرحناها لك بوجه ابسط في موضع آخر" بحتام؛ آن 
تستعین " به. (. 25 

و هذا ما يكوّن الجسم الواحد يتخلخل و يتكائف ۱ بالتسخین 
والتبرید. فیختلف مقدار جسمیته *. و جسميّته القی ذکرناها لاتختلف ولا 
تتغار, فا حسم الطبیعی جوهر بهذه الصفة.2 

ونا قولنا: ۸0 «الجسم التعلیمی». :]١[‏ فإمًا أن يقصد به صورة هذا* من 
ی هو و مقر مأخوذ ۲ فيالنفس,: ليس فى الوجود؛ [۲]: أويقصد 
به مقدار ما" ذو * اتصال ایضا" مهذه الصفة * من حیت له "اتصال حدود 


2 بیان کون هذه الامور غیرالاوّل الذي هوالصورة. (ملا أولياء) 

8 ای بالشخص (ب) 

24 تفریع على تحقیق ماهية الجسم و قهید لبيان ن المغايرة؛ والراد با مسمية ما به یکون الجسم جسما 
مطلقا. واذا توقف مزيد معرفة الجسم على الفرق بين الجسم الطبيعي والتعلیمی إلى ذلك الفرق 
وإثباته. فقال: و هذا العني, اي صورة الاتصال القابل لفرض الأبعاد المزكورة غيرالمقدار 
وغيرالجسمية التعليمية. (ملا اولیاء) 

5. قد تكلم في المنطق في المقالة الثانية و الثالثة في الفنّ الثاني في هذا البحت.(خوانساری) 
قارن:«الشفاء». المقولات. صص ۵۵ و ٩۱‏ 

6 ای احاد لا متدادات إن كان المراد من التخلل والتکاتف الاضافیین. وان كان المراد منها الحقيقيين. 
فالمراد من المقدار حينئذٍ الجسم التعليمي. بمعنى أنّ الجسم التعلیمی یتبدّل بسلب التخلخل 
والتكائف الحقيقيين. والصورة الجسميّة التی تكون بمعنى الطبيعة الاتصالية تكون باقية 
غير مختلفة, لاد تبدل الشخص لايستلزم تبدّل الطبيعة و اختلافها. (س م س 

7. و هو کونه ذا أجزاء في آنفسه قابل لأن تفرض فيه الأبعاد. (امخوانساری) 


۱. ب.س: + هو دس د کر تا ۲ الف: مواضع اخری 
4 الف. خل: تحتاج ۵ ب. م: يستعين ۱ س: الحسمية 

۷ ق:-و ۸ س: + الجسم ٩‏ ص: محدد 

۰ ب: ذو مأخوذة /م: مأخوذة ان 


۲ ل.م:-ایضاً وا 


۱۷۸۳36 


۱۵ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حشد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


الجائز أن يكون العني الذي وقع جنا هوکوه 
الذات محیث متى وجدت في المخارج كدو 
وجودها الخارجي مفارقاً عن الوضوع. وهذا 
العنی ثابت. سواء کانت فى الذهن اوى 
امخارح. حقّقة أو مقدّرة./6868/ وذكر' فى 
«الاسفار» وجوه آخری فا محواب ". 

وأمّا عن الوجه الرابع: 

فأولاً: أنَّ ما ذكره فيه منقوض " بكل' 
جنس كما لايخق على من تأمل. 

وثانياً: وهو الحلٌ أن يقال: المعنى البسيط 
الذى یقرکب منه ومن غيره نوع مندرج نحت 
جنس وان لمیکن 0م تحته اندراج النوع 
تحت انس وهذا" یتصوّر بوجهین: 

ایا اه هن لمع ذلك 
ان 

والثانى: أن یصدق, ولكن صدق اللوازم 
لاصدق الذاتیات. 

والشقّ الأوّل يحتمل وجهين: 

أحدهما: أنه لويصدق علیه, لأنه نفس 
معناه, والشی أكون فردا للضي 

و انسیا ان لایکون کذلك. 

فهاهنا ثلاثة وجوه" . والمتنع في کون 
المركّب من الشیء ومن آمر آخر غير مندرج 
تحت جنس مندرجاً تحت ذلك الجنس هو عدم 


ع 


اندراج أحدهما تحته بالوجه الأخير لاغير؛ الا 


نت مس نارفعز عن سين 
دياوو" خزاء سوق وان وتان 
لیس شییء منها وتا تم اندراج النوع 
عت المسكين :لز احدرفيا تسود یر 
معر وصه. 

و ما الجواب عا ذكره في ننى کون القابلية 
للاعاد فضلا فا" وقعت الاشارة آليه من آن 
الراد ما يذكر '' في عنوانات الفصول هي 
مبادئها لا أنفسهاء فالراد بقبول الابعاد الواقع 
في تعريف الجسم انا هو مبداً هذا القبول. 
لمن اقول 

وأمّا ما أجاب الحقق الطوسي في شرحه'' 
با «الفصل هوالقابل للأبعاد دون القبول» ۳ 
فهو ليس بشی»» فان القابل أيضاً مفهومه 
مفهوم اضافی ليس من باب الجوهر والذي من 
باب الجوهر هو ذات المعروض له والموصوف 


به. 


۱ ذکرنا 
۲ «الاسفار الأربعة» ج 4. صص ۲۱-۲۵۸ 


۳ د: بتعرض / م: متعز ض 4 د.م:لکل 


۵ -وهذا 1 ط: وجوه ثلاثة 
۷ د: فيه ۸ ط: او 
ان ۰ د.م قم: فما 


۱ قم: ذکر ١١‏ . ط:_فى شرحه 
۳ قارن: «شرح الاشارات»» ج ۲ص لاوفيه: «الفصل هو 01 
القابل للأبعاد المجمولة غ ل امحسم وهو شی» ما من شانه قبول 1 2۳۳۳ 


رس 


١ الأبعاد».‎ 


هید في [ثبات 
افیولی 


الاوّل برهان فى 
و جود الا نقسام 
فى الأجسام 
إشكال بوجود 
أجزاء لاتتجزأ فى 
الأجسام ' 


ارات 


الشفاء (الالهيات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقیق الجوهر الجسماني 2۳ 


[مقدّر]' كان في نفس 'أو في مادّة. فالجسم التعليمي كأنّه عارض ” في" ذاته 
هذا الجسم ' الذي بيّناه. والسطح هایته. واخطٌ نهاية نهايته /. و سنوضح 23 
القول فيا” بعد". و ننظر في أنّ الإتصال كيف يكون ها و كيف يكون للجسم 
الطبیعی. 

فتقول أولاً: إنّ من طباع الأجسام أن تنقسم 000 ولايكن في إنبات ذلك 
ال هد ات۱ 

فان ا آن یقول: 1 و 0 ومن 
ات ی .بل هي مولفة من آجسام. و ١‏ الأجسام الوحدانية 
غير حسوسة. و لیا لایکن أن تنقسم بوجه من الوجوه. ۱ 

و/ قد تکلمنا على ابطال 2 هذا بالبيانات الطبيعية :0 و خصوصا على 6 
اسهل الذاهب نقضاٌ *. و هو مذهب من خالف بیها بالٌشکال, د 


28 أي بحسب الوجود الذهني. و غرضه بیان الفرق بين الصورة الججسمية والجسم التعلیمی ذهنا 
ایا كا هنا فلان الجسم وی ی 
المقدار. فیحصل في الذهن أمران: 
احدهما المقدار الذي هوالجسم التعليمي. 

و ثانمهما: طبيعة الصورة الجسمية التي يكون ذلك المقدار مقدارا ها .كما قال الشيخ [في] 
قاطیغوریاس «الشفاء» بقو له: «فكون المجسميّة التي من باب الكمبّة تلزم الجسمية ال هی 
الصورة. وتكون صورة الجسم | إذا جرّدت كميّتها. أو جرّدت فيها الكميّة ماخوذة في الدهن سمی 
جرد جسماً تعليمياً». انتهى كلامه. 

انق كا نكا بيك فلا اناد إليه بقوله: «كان في نفس أو في مادة». والمراد بالمامّة, الها 
هن 

29 فعلی هذا یکون في الجسم متصلان, أحدهما: صورة جوهرية. والا خر: ریت( 

30. ای بصفة أنه قابل لفرض الأبعاد الثلاثة. (ملا اوليا 2 


دح 


آ#ت ال سس اس 


١.الإضافة‏ من «ص». «ط». «خل» ؟. ص: نقش 

دفي ؛. ب: المجسم 

0. خل: فيها / يمكن ان يقرا ما فى «س» : فهما ١.ص:‏ فيما بعد فيها 
۷ س: مشاهدة ۸ ب: صرف 


۱۵5 0 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۲) 


[في كيفية اعتبار الأبعاد الثلاثة في الجسم] 
8 ؛) قال: فيجب أن ينظر في كيفية ذلك , 
لكن کل واحد من ألفاظ الطول والعرض 
والعمق [... مختلفة ]... 

رید بیان ١١‏ العتبر و حد ا سم اد 
الاخوذ في رسه بقولنا: «الجسم هوالجوهر 
الطویل العریض العمیق» أو «الجوهر القابل 
للأبعاد الثلائة» ليس وجود تلك الامتداد فيه 
بالفعل. بل كونه بحيث يمكن فيه فرض خط 
كيف کان. وخط اخر مقاطع له على وجه 
لقیام, /6868/ و ثالث مُقاطع ها كذلك . واغا 
قلنا: الفرض, ول#نكتف " بالامکان لیشمل 
الأفلاك " كلّها والکواکب, ولرنکتف بالفرض. 
اذ را لیقع ذلك الفرض ' في جسم. فجسمية 
كل جسم عا رحست ای الا عاد 
کالکعب او لاء ليست بوجود شيء منهاء بل 
كوه بالصفة الذکورة. فذکر ارلا ان كاد مسن 
الطول والعرض والعمق لفظ * مشترك بقع على 
معان مختلفة. 


[معانى الطول] 

فالطول: :]١[‏ يقال للخطّ كيف کان, مستقما 
هی و مذا عدف آقلیدس الل مطلقا 
بالطول . [۲]: ويقال للامتداد الفروض أو 


الوجود أوَلاً. وهذا العنی قد یکون طول 


الكواكب' وهو بعده عن أوّل" الحمل أقل من 
عرضه. وهو بعده عن دائرة الیروج. [۳]: 
ويقال لأعظم الامتدادين الحيطين* مقداراً. 
[۶]: ويقال للإمتداد الواقع بين رأس الحيوان 
وبين آخر جزء من أجزاء* بدنه المارٌ إليه على 
استقامة. وهو إِمّا القدم كا في الانسان, ولا 
الذنب . [0]: ويقال أيضأ للبعد الآخذ من مركز 
العام إلى حيطه اعتباراً بحركة نشوء الإنسان ؛ 
وهذا لايعدٌ الحيوانات: بخلاف المعنى السابق. 
ولكن المعتبر في العرف مايقال بإزاء أعظم 
الوصا مس وتات 
ولایستبعد ۲ أن يكون فما"' سواهسا بحسب 


تجوز او نقل. 


[معانى العرض] 

والعرض: يقال بالإشتراك على ما يوازى 
معانى الطول. [۱]: فيقال لأصغر البُعدين 
الل مقدارا؛ [۲]: ولتراضل "۲ بین عن 
احیوان ویساره؛ (۳]: ولعد یقاطم بعدا فرض 


۱ م: يكتف, وهکذا فیابعد 

۲ م: أفلاك ۳ د قم  :‏ الفرض /م: بالفرض 
۶ ط: _تلك ۵ ط: فقط 

1. قم: الکوکب رل 


۸ + بالسطح 9.خ:الجزء من اجزائه 


۰ قم : لا تبعد 
۲ للمواصل 


ظ 


7 


4 


إشكال في فرض 
في الجسم مع 
فرض عدم 


تبزئتها 
الجواب 


فى عدم تشكيل 
الأجزاء على هذا 
الفرض 


الشفاء (الالهيات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقیق الجوهر الجسماني 0۱۳۸ 


فان قال قائل :* إنّ طبائعها و ان" آشکاها متشاكلة.(05 

فحينئذ يجب أن یبطل مذهبه و رأيه با آقول. فنقول: إن جعل أصغر 
الأجسام لاقسمة فیه. لابالقوّة ولا بالفعل حقٌ آنه" کالنقطة جملة" فان ذلك 
الجسم یکون لامحالة حکنه حکم النقطة في امتناع تألیف الجسم الحسوس 
عنه. 

و إن لم يكن كذلك. بل كان في‌ذاته بحيث يمكن أن يفرد؛ قسم منه* عن 
قسم', لكنّه' ليس يطيع الفصل * المفرّق بين القسمين اللذين يمكن فرضها 
فيه توهما فنقول لايخلو: 

:]١[‏ ما أن يكون كون* حال ما بين القسم والقسم * 7* مخالفة ** لحال"' ما 
بين الجزء والجزء في أنّ الجزئين لا يلتحمان" و أنّ القسمين لایفترقان" مرا 
لطبيعة * الشىء و جوهره * ؛ 


وف 


1 لأنه عارض تحلیلي. (ب) 

2. يعني: قد تكلّمنا على إبطال هذا القول بنحوین, أحدهما: ٍبطال هذا القول مطلقاً؛ والثاني: إبطال 
خصوص قول من خالف بين تلك الأجسام بالأشكال دون الطباع. و أمّا ابطال قول من وافق 
ونا قينا فهو مل اولناء) 

3. ولا کان هذا أسهل نقضا لام قالوا: إنّا غير متخالفة إلا بالشکل, و إن جوهرها جوهر واحد 
بالطبع؛ و اما تصدر عنها أفعال مختلفة لأجل الأشكال الضتلفة, كما حكى الشيخ عنهم في 
«الطبيعيّات»؛ فننقل الكلام إلى تلك الأشكال الختلفة؛ فإِنّها افعال مختلفة مع استنادها إلى الطبيعة 
الواحدة, و لايخو أن هذا نا هو مع کون الأشكال طبيعيّة ىما هو الظاهر. (قوام الدين) 

4. أي: بين تلك الأجسام. والمراد أنه جعلها مختلفة الأشكال. (ب) 

5. هذا شروع في ابطال الجزء والجسم الغير القابل للقسمة (ب). 

6. أي ليس کون الانقسام الفكي مقتضي طبيعته و إن كان فيها قبول القسمة الوهمية. (ملا أولياء) 

7. أي القسمان الحاصلان في الوهم. (ب) 


١.ب:-أن‏ ۲ ص. خل: کان /م. الف: كأنّه ۳ الف: + الاجسام 
أ. مخ: یفرز ۵ ص: -منه /خل: منه قسم 1 الف: -عن قسم 
۷ مخ: لکن /خل: منه قسم ۸ صء ب. مخ : -کون ٩ب‏ مخ: + التي هي/ق: + التي 


۰ کحال ۱. الف: لایلتتمان ۲ الف: لایفرقان 


۱۷0 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲ 


الا وللسطح, وهذا لايخلو عن تجوّز. 


[معانی العمق] 

والعمق: [۱]: قد يقال للبعد الواصل بين 
المظعون: والمد ی الا ]ولا ضيفد 
الثلانة المتقاطعة . [7]: ورئما يخصٌ العمق 
بالفروض آخذا" من السطح الأعيل إل 
الأسفل. و«السمك» بالاخذ من السافل إن 
العالی. 

ثم ذکر أنه ليس يعتير في جسمية الجسم 
شيء من هذه المعاني. 

تا العنی الأول وهو المخطء فليس يجب أن" 
000 كل جسم خط, فضلاً عن أن يكون 
تیا ارآ نان * كثيراً من الا جسام 
کالکر ة الساكنة لیس فها* خط بالفعل, اذ 
الكرة ة ما لم ب: بتحه لك لا ایتعین فمها حور وهوالخط 
الواصل بين القطبين. وهما نقطتان غير 
متحر كين بحركة الكرة على نفسهاء وليس من 
شرط الکرة ف آن یکسون جسما آن بصیر! 


متحركة حيٍّ يحصل /۵۵69/ أو" يظهر فيها" 


ور ا مقط | د وذلك إذا تحر کت على 
غير احور وذلك لأنّ جسمية الجسم وكذا 


وجوده جسماً متقدّم علی حرکته. انا 


يتحقّق اولاً وجوده با هو جسم, یصیرمتشاً 
للحركة اللازمة كما في الفلك. أو العارضة كا في 


۳ 
فإذا بطل کون الط على الاطلاق مقوّما أو 
لازما الم بطل آیضا وق رار معان 
الطول متا یصلح كوه مأخوذا في حد الجسم أو 

رسمه؛ لأنّ جميعها راجع إلى الخط. 

و اما السطح وهو أحد معاني العرض. فهو 
أيضاًغير صالح لتعريف الجسم به ". إذ الججمسمية 
بماهى جسمية لانقتضی ' آن تکون ذ۱ سطح. 
بل با لزمه السطح من حسیث اه ستناء في ۱ 
شود کون اليم متا هی وان کنان‌شی 
لوازم وجوده المنارجی لکن ليس نحو وجوده؛ 
ولا أيضاً من لوازم ماهيته ۲ وطذا آمکن لأحدٍ 
آن پفرض وكوف قن غير ان تکری مشاه[ 
أن بجی ء البرهان الدّال على امتناع لا تناهیه, 
وكذا یکن تصوّر معناه من" غير أن يخطر 
بالبال تناهیه , ون تصوّر جساً لاتتاها فلیس 
بق سو فيه تا تحت لهم 
بل من زعم أن جسم غير متناه فلم يتصوّر 
الوضوع ار وروی ها عطاق 


۱ قم. مج : الفروض ۲ العمق الفروض أخذ 
رط د ا . قم: هاهنا 

۵ . دنم د كون 

۷ 8. ط: -فها 

٩‏ د: -به ۰ لایقضی 

١.كذا‏ ۲ خ:الاهية 


۶ ط: الوصوف أو الوضوع 


الشفاء (الآلميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثاني: ف تحقيق الجوهر الجسماني ۹ 0 


[۲]: أو بسبب' من خارج عن الطبيعة والجوهر. 

فإن كان سبباً من خارج عن الطبيعة والجوهر؛ 

الف]: فإمًا أن يكون سببا" يتقوّم به الطبيعة والجوهر بالفعل كالصورة 
للادّة وا محل للعرض؛ 

[ب): أو ۳ لا یتقوّم به. 

فان كان سبباً لايتقوّم به" فجائز؛ من حيث الطبیعة" واحوهر أن يكون 
بینه" التئام عن افتراق, وافتراق/ عن التئام؛ فتكون'هذه الطبيعة الجسمية / 
باعتبار نفسها قابلة للانقسام و انما لاتتقسم" بسبب من خارج. و هذا القدر 
يكفينا فيا نحن بسبيله. 

و ما ان کان" ذلك السبب * یتقوّم به کل واحد من الاجزاء آلف]: اتنا 
قوماً ‏ داخلا ف طبیعته * و ماهیته؛ [ب]: أو تقوماً فى وجوده بالفعل 
غیرداخل فی ماهیته و" یختلف "۱ فیه. فیعرض أزل ذلك أَنَ هذه الاجسام" 
مختلفة الجواهر؛ و هؤلاء لایقولون به. 

و [نقول] تانی: إنّ طبيعة الجسمية؟' التي ها لایکون مستحیلاً عليها" 


8. «مخالفة» خبر ل «دكون». «في أن الجزئين» متعلّق ب«مخالفة». «أمرأ» خيرٌ ل 
«يكون». > حواتي.«ب» 

9. «لطبیعة» متعلق ب«یکون»؛ یعنی: انا نری‌الا ختلاف بين كل واحد من الأجسام حيبت انفصل کل 
واحد عن صاحبه. و نری ذلك بين قسم من الاقسام التي لكل واحد منها حیث لم بنفصل کل 
واحد عن صاحبه؛ و هذا الاختلاف اما اطبيعة كل واحد من الأجزاء اللفترقة و القترنة. آو 
بسبب ام خارج عنها. و هذا اعني إذاكان بسیب آمر خارج علی قسمین؛ والیه آشار بقوله: «فاا 
ان یکون سببا». (سلهان) 

ا نت شتا ان کت 

غ. ب: فخائر ۵. ب: + الجسمية 1 ب: بینها 

۷ ب. الف: فیکون ۸ الف, خل: لاینقسم 00 

ا ويا ل اجو قوز مها الل یخلت 

۳. الف: الأقسام : الحشع ۵ ق: علیه 


3 


1107 


923 


۱6۸ 0 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


تصوره. لكنّه أخطأ بالتصدیق في نسبة 
أحدهما إلى الاخر أو" التقیید. کمن قال: «اٍن 
الجسم آلة» فائه أخطأ في التصدیق لا في تصوّر 
طَرفيه » فکذا من قال: «الجسم الآلة كذا» فقد 
أخطأ في التقيبد, لا في تصوّر البسيطين وهما 
الجسم والالة”. 

ولا كذلك من تصوّر جسماً غیر لطر 
و قال بان الجسم لا جوهر. فاثه لويتصوّر بعد 

ثم على فرض زوم التناهی والسطح في 
تحقق نت 00 .فیک : فيه سطح واحد 
فقط بجرّداً عن بعد اخر یکون طولاً او عمقا 
كالمستديرات من الااجسام كالكرة وا حسلقة 
المفقة والبیضی" والشلجمی.۱ 


[تکملة في عدم مدخلية الأبعاد في تتمیم 
الجسم ] 

و اعلم أنه إلى هاهنا تم البيان في إيطال أن 
یکون لوجود الطول والعرض والعمق بأحد 
من العانی المذكورة مد خلية في تتميم وجود" 
الجسم ماهو جسم, ولا الفا الكو مين 
لوازم الحسمية. /۵869/ لأنّ كلا من هذه 
للعانی ترجع إتنا إلى الخنط أو ' إلى السطح. 
لكنّ الشيخ أراد الاستظهار فابطل سائر العا 
في صلوحها للتعریف بوجه مستأنف . 


فذکر اله لیس من شرط امسم باهو جسمم 
و 
متفاضلة, "۲ کبا ی قتضیه احد معانی الطول 
والعرض والعمق, فان الکعّب جسم. ولیست 
اجستعادة شير ال کتان ‏ رتسا ا روط 
والسطوح - متفاضلة, فان له ستة سطوح 
متساوية وإثنا عشر خطوط *' متساوية. 

وكذا لسن هه شط ایکون لیم خی 
ایکون شوه تاه مرظن 
لأجزائه الفوقية والتحتية وغبر‌هما لاجل 
جهات العام حستی يكون ذا طول وعرض 
وعمق بالعنی الآخر بان یکون طوله هو 
امتداده الواقع يك الها .و لاون وشن اضر 
والرکز, آو آخذ من جانب الرکز إل جانب 
السماء" والباقیان نعل قیاسه"۲ و ۲ آن یکون 


۱ -بالتصدیق ۲ بالتصدیق 
۳و 6 قم : طرفه /ط: ظر فية 
ه. ط:_كذا فقد ... والآلة 1.:جوهر و 

لاع حدما ۸ م. قم : -والبیضی 


٩‏ قال التهانوى فى «الکشاف», ج ۱. ص ۶۲ ۱۰: «عند المهندسين 
هو شكل مسطح يحيط به قوسان متساويتان مختلفتا التحدب. 
کل منیا أعظم من نصف ام هویش عدسنا أ با سمي 


بذلك تشبیها له بالشلجم وهو معرب شلغم جذر نباتي...». 


۰ قم:-وجود ۱ :و 
۲ د. م: متفاصلة ۳ -کان 


۶ كذا فى النسخ / والصحيح : خطأً 
باعي اا ات رق ادر 


برهان الفصل و 
الوصل في إثبات 
الميول 


الشفاء (الالهيات) القاله الثانية؛ الفصل الثانى: في تحقيق الجوهر الجسماني 0۶۰ 


ذلك" و انا يستحيل عليها' ذلك” من حيث؛ صورة تُتوّعها. و نحن لانمنع 
ذلك. و هونن یقارن" المسمةقىء بجعل ذلك الجسم قائماً نوعاً لايقبل 
القسمة ولا الاتصال بغيره؛ و هذا قولنا في الفلك. 

والذي يحتاج إليه :* هاهنا هو أن تکون طبيعة الجسمية لاقنع ذلك با هي ١‏ 

فنقول أَوَلاً: قد تحققنا أنّ المسمية من حيث هي جسمية ليست غير قابلة 
للإنقسام” فني* طباع المسمية آن تقبل الانقسام (۰. فیظهر من هذا © أن 
صورة الجسم والأبعاد قائمة في شيء. و ذلك أنّ هذه الأبعاد هي الاتصالات 
تا ایض [لاتضال عل هنا نی ۰ ليك 7 تا 
یعرض لكا الاتصال؛ فان لفظ البعاد اسم لنفس الکنیّات التماك 
للأشياء التی عرض " ها الاتصال. والشیء الذی هوالاتصال نفسه أو التصل 
بذاته فستحیل آن" یبق هو بعینه, و قد بطل " الاتصال » . نك اتصال مد 
اذا انفصل بطل ذلك البعد و حصل بعدان اخران. و کذلك اذا حدث" اتصال 


0 لم بتعرّض لا بطال هذا القسم لظهور بطلانه. (ا مخوانساری) 

1 المانع عن عر وض الافتراق والالتحام. (ب) 

2. ای في طبيعة کل واحد من الأجزاء. (ب) 

43 ای في مقام إثبات اهيولى. (ب) 

4.أي کون طباع الجسمية قابلاً للانقسام يلزم آن تكون الجسمية المعيّنة غير قائة بنفسها. بل يلزم أن 
تكون قائمة بشىء اخر. (ب) 

5 ای الا تصال ۳ م 

6. اي فصل للصورة الجسمية أو فصل للکم. (ب) 


لاه 5-6 اسن لاز ذلك انها 
۶ س: -حیث ۵ ب: تقارن ۱ ق. ب: هو 

۷ الف: الا تقسام ی ٩‏ الف: تعرض 

۰ ب: سیحققها /ص: سنحققها و / خل: ستخدتها تالف انها لست 
۲. الف: تعرض ۳ الف: تعرض ۶ یکون 


۵. ص: یظل 1 ص: حصل 


۱۱۵937 


0 ۱6۹ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشهرازی (اللاصدرا) 


القاله الثانية / فصل (۲) 


عمقه هوالاخذ من الفوق ال السفل* 
والباقيان على قياسه؛؟' بل الذي يلزم الجسم 
فی وجوده حت آن یکون ما سماء أواق سیاء لا 
أحدهما بخصوصه. فإذن كان سماء سيا 
لقصوی لايكون ذا طول و عرض وعمق 
هذا العنی, ولابشیء من المعاني السابقة. اللهمّ 
۵ تكون متحه كدايتلات عبر کات 
مایا ای دن الفط تعر افقتطانيا 
واقعة علی الناطق, احدیها بالذات والأحويين 
بالعر ض. 


[لایجب أن یکون الجسم ذا آبعاد ثلاثة] 
ام هنذا أ نه لنس نب أن 
يكون في الجسم ثلاثة ابعاد بالفعل. 

يعني إذا بطل بالبيان المذكور استلزام 
الجسمية للأبعاد الثلاثة بالفعل بثشىء*' من 
العانی الذكورة, فلیس لاحد آن یلجاً نفسه ف 
تعریف الجسم إلى فرض الابعاد الثلاثة فيه 
بالفعل. فان فرض الأبعاد غير لازم 
للجسمية ”” فكيف وجودهاء وكذا إمكان 
وجود الا بعاد أيضاً غير واجب نی کل جسمء 
بل الذی من لوازم الجسم الشامل محمیع آفراده 
مان لد خول غهره والصاع لان یکون رس بل 
هذا للجسم انه الجوهر الذي يمكن لأحد أن 
يفرض فيه أبعادا ثلاثة على الوجه الذي مرّ. 


و اعلم, أن فرض الأبعاد الثلاثة المتقاطعة 
على قواتم يمكن على وجهين: 

احدهما: ما۲۲ بحسب الادراك العقلل کل 

والئانی: /6870/ ما بحسب الإدراك 
الوهمی 000 وذلك لايتصوّر ولایهکن 
وجوده الا للمقدار. 

فعلی الوجه ۲" الأوّل بصلح لأن*' یکون 
باخوداق امحدّ. وعلی الوجه الاخر لایکون 
التعریف ۲۹ لا 

واعلم أنه لاهكن لأحدٍ أن یفرض بعداً 
عونا ل حسم واحد هذه الصفة. آی بان 
يكون موضع التقاطع لا اد د 
ثلاثة لا أزيد منهاء وأمّا إذا لوتكن الأبعاد على 
وصف التقاطع, أو يكون التقاطع '" لاعلى نقطة 
واحدة. أو يكون على نقطة واحدة لكن 
لايكون تقاطعها على زوايا قوام -فیمکن 
فرضها أزيد من الثلاثة, فإنّ الکقب فيه إثنا 


.م  :‏ والباقيان على قياسه 

۷ و ۸ ط: أسفل 

۹ :و آن یکون عمقه...قیاسه 

رن 

۲ د: متقاطعها / قم : مقاطعها / م: مناطقها 

۶ یکن آن یقرا ما فی م: لشی- 
۱ م: ما 


۱۳ 


۳ ط: تارة/م: حارة 
0".د:الحسمية 

۷ م, ط: الأوجه ۸ ط:آن 
48يي: +به ۰ ط : منه 


۱ د: _فيه نقطة ... التقاطع 


برهان القوّة و 
الفعل في [ثبات 
امیولی 


إشكال في تركب 
امیولی 


الجواب 


2 ' 
6 
۱ ۳۲ 1 1 
۳۹ 0ت 
5 
5 35 
7 


الشفاء (الالميات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانى: في تحقيق الجوهر الجسماني 014١‏ 


- أعني الا تصال بالمعنى الذي هو فصل * لاعرض” و قد بيّنا هذا في موضع 

آخر  *‏ فقد حدث بُعْد آخر. و بطل کل واحد ما" كان * بخاصيّته . ففى 

الاجسام | تیء موضوع للاتصال والانفصال, و" لا یعرض* للاشصال 

من القادیر / احدودة. 24 
وأيضاً فان احسم من حيث هو جسم له صورة الجسمية. فهو شی- 

بالفعل؛ و من حيث هو مستعد استعداد شئت - فهو بالقوة(۸؛ 

ولایکون الشی- ون حي هو بلقو نينا هو مومت هر ناشن .فا 

أ خر فتكون”القوّة للجسم لامن حیت له الفعل. فصورة الجسم تقارن" شيئا 

آخر غيراً له في أنه " صورةء فیکون الجسم جوهراً مرکباً من شی» عنه له 

القوّةه و من شيء عنه له الفعل. فالذي له به الفعل۱ هو صورته. والذي 

عنه بالق" هو" ماذته و هی* اشير ل 0 
و لسائل أن يسأل و يقول*: فامیولی * أيضاً مركّبة. و ذلك لها فى نفسها 

هيولى و جوهر بالفعل, و هي مستعدّة * أيضاً. 
فنقول: ان جوهر" امیولی و كونها بالفعل هيولى ليس شيئاً آخر إل 

پا" جوهر مستعدٌ لكذاء والجوهرية التي ها ليس تجعلها بالفعل شيئاً من 


7 ای كاك و جزء الا نفصال. (ب) 

8. قارن: «الشفاء», القولات. صص ١١8-١١1‏ 

9. أي اطي ولى فعليتها عين القوّة, ولكن هذه القوّة لاتکون موجودة إلا في ضمن فعليّة الصورة و تبعيّة 
الصورة. فلاتكون شيئا منحازا حتّ يلزم ما ذکره. (ب) 


نا راون ". قء ب. م: فيما /.س: من الذى 

۲ ق: لخاصيّة /م: من خاصيته ‏ .ل:-و ۵ الف: تعرض 

ات شتا با ۷. الف: -من حیث هو ۸ الف: فیکون 

٩‏ ب. الف: یقارن ۰ لها فی آنتها /ب: غیر انها صورة 

۱ ب: فالذي له به الفعل /ط: له بالفعل, و هذا هو الأظهر. ۲ ب. سء مخ: القوة 

۳ هي ۶ ص. ق, م. الف, ب: هو 6 فا تفت[ 
ىن حزما قفي القن حل انه 


۱۹۰ ۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


عشر خطوط, كلها اعمدة یکون تقاطع 
بعضها لبعض على زوایا قوام لکن على نقاط 
متعّدة, فان فيه أربع نقاط کل واحدة' منها 
موضع التقاطع, ثلاثة أعمدة لاغير. 


[في ماهية الجسم وحقيقته] 
8 ) قال: وكون الجسم بهذه الصفة هو الذي 
يشار لأجله إلى الجسم بانه طويل عريض 

يعني کون الجسم بحيث يمكن أن تُفرض فيه 
خطوط ثلائة متقاطعة هل زوایا قوام. هو 
ماهية الجسم وحقيقته, " وهو الذي من جهته' 
يشار إلى الجسم في التعريف الشهور ب «أَنّه 
جوهر ذوطول وعرض وعمق» ۳ «أنه 
جوهر قابل للابعاد الثلاثة».” 

ولعي | دراه يكطة ار هد وا ادا 
موجودة فیه بالفعل, حت اله لوکانت موجودة 
وجودها بالفعل, بل من جهة الکون الذکور" 
فقط ؛ ک) أَنّه اذا قیل: «إنّ الجسم هوالنقسم في 
الجهات» ليس يعنى بذلك أنه منقسم بالفعل 
مفروغ عن تقسیمه, کا هو مذهب القائلين 
با مواهر الفردة أو النظّام من المعتزلة؛ بل إِما 
المراد به عند الحكي أَنّ من شأنه بماهو جسم أن 
يقبل الانقسام في لك قاف | متفه 


يفرض فيه ذلك. 

فهذا" ملاك | محسمية و“حقيقة معنى الجسم. 
وغير ذلك من المعاني من الأعراض المفارقة 
لبعض أنحاء وجوده؛ كا أنّ معنى اجوهر الذي 
يصلح أن يكون جنسا لأفراده المحصّلة النوعية 
هو كون الماهية بحيث يكون وجوده الخارجى 
لا موضوع لاكونه بالفعل لافي موضوع. وال 
تكن ماهية الجوهر الت في موضوع الذهني 
لطت ل یش 
الغر/6870)/ اللازمة لماهية الجوهر با هو 
و ی 

فهکذا يجب أن يفهم معنى الجسم ویعرّف به. 
وهو: أنه الجوهر الذي كاله الأوّل وصورته 
ای بها نام محمد ا ميكون تیف كين ان 
يفرض فيه تلك الأبعاد أو الأقسام على الوجه 
الذکور. وهو -أی الحسم -بسبب هذا الکنال 
وهذه الصورة هوالجسم لامن جهة شيء من 
الا اها او وه اى اللفروفة کالما بات 
ومابين النهایات فإنباكلها اعراض؛ وکذا 


.١‏ كذا فى النسخ / والصحيح: خطا 
35 . م:-كل واحدة 
6 جهة 

۵ . قارن: «التحصيل». ص ۲۰۹ و «كشاف اصطلاحات الفنون». 


58 قم: حقيقة 


1. م:المذكورة ۷ د: فهنا 


۸ -و 


جم 
1 
5 
۹ 
زر ۳:۶ 


الشفاء (الامیات) المقاله الثانية؛ الفصل الثان: في تحقیق الجوهر الجسماني 0:۲ 


الأْشیاء. بل تهدها" لأ تون" بالفعل شیثاً بالصورة. و لیس معنی 
جوهريّتها إلا نها أمد ليس فى موضوع". فالإثبات هاهنا؛ هو آنه آمر *. و 
اما ند لیس في موضوع فهو " سلب. و «انه امر» ليس بلزم منه ان یکون 
شيئاً معيّناً بالفعل'. لأنّ هذا عام ولايصير الشيء بالفعل شيئاً بالأمر العام 
ما لٍیکن له فصل يخصّه. وفصله آنه مستعدٌ لكل شيء. فصورته التي نظن" 
له هي أنه مستعدٌ قابل. 

فإذن ليس * حقيقة للهيولى' تکون '' بها بالفعل, و حقيقة أخرى 
بالقوّة'؛ إلا أن تطرا" عليه حقيقة من خارج. فتصير" بذلك بالفعل و 
تکون" فى نفسها و اعتبار وجود ذاتها بالقوّة. و هذه الحقيقة 7 هی الصورة.*5 


0 فيلزم أن يجتمع في الميولى الفعل والقوّة. و کل كذا یکون مرکبا خارجياً (ب) 

1 ای موجود. (ب) 

2و بالجملة ليس هاهنا في اخارج شیئان. حبی يكون بإزاء كلّ شيء؛ بل انا آمر بسیط. (ب) 
يمكن توجیه ا حواب بوجهین: 
احدهما: ان امیولی لیس شیناً بالفعل, فلایرد نقضاً علل ماذكرنا؛ إذ حاصل ما ذ کرنا أن الجسم من 
حیث الصورة شيء بالفعل و مع ذلك مستعدٌ لأىّ آمر شئت. فاستعداده لابد أن یکون لأمر آخر, 
إذ لائمكن أن یکون استعداده من جهة الفعل. فامیولی إذن لم يكن شيئاً بالفعل بناءً على تا عبارة 
عن الجوهر المستعدٌ لكذا وكذا. والجوهرية آمر عامٌ و آمر سلی؛ وهما لايصيران مسيّباً للفعليّة. و 
کذا فصله الذي هو الاستعداد لایصیر سیب للفعليّة ل يكن نقضاً عل ما ذکرناء و هو ظاهر. 
و ثانيهما: ان الميولى فعلیتها ها جوهر مستعد. و إذاكان فعلیتها بالاستعداد فلایرد نقضاً اذ نحن 
ندّعى أنّ ما له فعليّة و قوّة مغايرة للفعليّة؛ فلابد من آمرین. ما فعلية القوّة. فلا 
و قاری با مرت ارت الثاني» و قوله: «بعد ذلك و یکون في نفسها و اعتبار وجود 
ذانها بالقوت», كانه آشبه بالوجه الا تل (امنوانساری) 

3. أي هذه الحقيقة الطارئة من خارج التي تصير سبباً لفعلية امیولی [تستّى ب «الصورة»]. (ب) 


۱ الف: يعدّها ۲. الف: يكون ا و 

۶ ب: هنا ۱ فهو /س:فابّه + الف: بالفعل معینا 

۷ الف: یظن ۸ خل: + هاهنا 9. الف: للهیولی حقيقة 
.٠‏ الف: يكون “دقوت الدرة قوف لش یط | 
۳ صء ل. بء الف: فيصير ۶ قی, الف: يكون 


۱1۱9 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


الأشكال والأوضاع را اه الا بات 
وتوابم الأْعراض آوی بأن یکون اعبر اننا . 
والعرض لاجوز أن يقوّم الجوهر؛ لأنّه تابم 
للجوهر. سواء كان على نحو تقو الجزء للکل 
من جهة الماهية أو كتقويم " الفصل للجنس من 
جهة الوجود. وكذا تقوم الصورة للادة كما 

ويظهر من قوله: «كذا صورته. وهو بها هو 
ماهو» أن تعريف الجسم باه «الجوهر الذي من 
دان اه ها عاذ ان ور 
الانقسام فيها» حد لارسم , وطذا أيضاً ميقع 
الإكتفاء في التعريف بذكر الجوهر مع بعد شا 
وقسمة ما ايفاءً ' لقام الحد. 

وقد بقال وقع ذكر القسمة في المجحهات 
الثلاث والقبول للأبعاد الشلاثة في التعریف 
ليكون احترازاً عن الختطوط والسطوح؛ 
الجوهرية. منفصلةً كانت في دا ا ستعلة 
على مذهب القائلين بهم أو المجوّزين طما. 

وقوله: «و ربما لزم بعض الأجسام شيء منها أو 
کلها» لفظ * «کلها» فيه منصوب معطوف على 
«بعض», والضمير راجع إلى الأجسام؛ أي ریا 
لزم شیء من هذه الأمور العرضية' بعض 
الاجسام " كا محاور والسطوح للأفلاك. ورئما 
لزم شیء منها کل الأجسام كالنهاية السطحية. 
اذ ما من جسم إلا ویلزمه سطح ما للزوم 


التناهی بالبرهان. 

و قوله: «وكربّما لميلزم بعض الأجسام شیء 
متها أو ۰ بعضها» معناه؛ ان بعص الااجسام 
کالعنصریّات بمحیت كا آن لایلزمه شیء من 
هن 1ل عادو انها راك ماه عفن ورن 
بعضص. فانه لو ای ببلزوم شيء من الا بعاد 
والنهايات لزومه بشخصه" فلالزوم أصلاً 
لشىء '' منها"" في بعض الاجسام کالعناصر 
كاد واٍن رید بلزومه ماهو اعمٌ من لزوم 
شخصه او جنسه فالسطح بمعناه الجنسى لازم 
للبعضن : 


آفي عرضية الأبعاد] 

8 ۷) قال: ولو أنّك ‏ /6871)/ أخذت شمعة 
اه ره ل 0 ا 

بالك اذا اخذت شعة واحدت وشکلتبا بشکل 

هی کا متا غ خن لعتراف از 


۱ خ: لاهسا ۲ تقوم 

۳ ابقاء ؛. ط: السطوح والخطوط 
۵ د: لفظة 1 ط: الغرضية 

۷ ط:_-بعض الاجسام ١‏ ۸.قم.خ:-و 

٩‏ د: لشخصه ۰ م:شي 


١١‏ . : -منها 
۳ و لدلك 


۲ البعض 


تفریع على 
الدلیلین لوجود 
یولی في كل 


شی ء مادى 


تلزن تن 
الجسمية ليس 


الشفاء (الالهيات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقيق الجوهر الجسماني 011 


و نسبة امیولی إلى هذين المعنيين ** أشبه بنسبة البسیط/ إلى ماهوجنس 
وفصل, من نسبة المركب إلى ماهو هيولى و صورة. 

فقد بان (04 من هذا "أن [ال]-صورة الجسمية من حيث هي ' [ا! آصورة/ 
الجسمية محتاجة إلى مادّة.” و لانْ * طبيعة []/]سصورة" الجسمية في نفسها 
من حيث هي صورة جسمية لاتختلف" فإِنها طبيعة واحدة بسيطة, ليس 
يجوز أن تتنوّع؛ بفصول تدخل" علبها با هي جسمية. فان دخلتها” فصول 
تکون 'أمورا تنضاق الها من خارح, واتکون" أيضاً احدی الصور القارنة 
للمادة. ولایکون حكمها معها حکم الفصول الحقيقيّة. ۱ 

ويبان ها هو ان المسعة ادا حالنت حيديية ۱۱ خر شین لا 
ار هذه حارّة و تلك باردة, آو هذه ها طبيعة فلكية و تلك الخری" طا 
طبيعة آرضية (.». و ليس هذا" کالقدار الذي ليس هو في نفسه شيئاً" 
نحصّلاً مالم يتنوّع أن یکون خطا آو سطحاً آو بعس .و كالعدد الذی 
لیس نهو" شیثاً عضا ما لم یتنوع ائنین أواثلانة آو آربعة. 2 |ذا تحصّل* 
لایکون تحصّله بان ینضاف إليه شیء من خارج. و تکون" الطبيعة 
اه اهر العددية دوها"" * - طبيعة قانة مشار الما 


18 الضور ایو ای 
6 من هاهنا تعمیم لوجود امیولی في الأجسام كلّها تعمپا مذكوراً ص ريحاً مخلاف البرهانين السابقین؛ 
فان كل واحد منها و إن آفاد التعمیم بعد التأمّل الصادق لكنّه لیس مذکورا صريحا. (س م س) 


۱ حبث أمر مستعد هو ۲ الإضافة هنا من «ص» و «خل» 

۳. الف: لايختلف ؟. م: یتنوّع ۵ م. الف: بدخل 

١.ل:‏ دخلها ۷ م: يكون /. ب س: -و 

٩‏ بء م, الف: يكون الاو 6 .١‏ صء خل:_الاخرى 
)0 ۳.س: -شیعاً لنت ها ترا 
عه 7 ب: حصل ۷ م: يكون 


۸ب س: دونها ٩‏ س: -دونها 


10008 


۳24 


99 


۱۱۲3 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۲) 


نهايات وأبعاد خصوصة بين تلك النهایات 
بعضها متساوية' وبعضها متفاضلت " ثم إذا 
غيّرت ذلك الشكل وشكلتها بشكل آخر 
بطلت هذه النهايات والأبعاد کلها بشخصها؛ 
ورتا بطلت بنوعها أيضأكا إذا بدّلت المكعّب 
بالکرة, فاتّه میبق شیء منها اصلاً اا السطح 
الطلق الجتسى والقدار التعلیمی امحنسي, مع 
حي كي افا نخس 

فثبتت ۲ عرضية هذه الأبعاد والنهايات 
وال قادیر کلها؛ اذ لوکان شیء منها مقوما 
للجسم ليبق الجسم واحداً بشخصه عند زوال 
ذلك الثی ء بشخصه. فكيف بزواله بنوعه 
کالسطح؛ فان التطح الستوي مخالف بالنوع 
للسطح الغير ؛ المستوي!؟ 

وا راز فا تا سین "اونقى كوه 
یت سکن بات وان اهب 
ع رمن كادي دايعال شكال 
الشمعة بل زعموا أَنّه باق فی احسالین ولحيدا 
بلعدد. حیث یروا" هسوحها؟۱ ف لین 
أى مضروب اجزاء مقدارها بعضها في بعض 
شيء واحد ۳ وذلك لایوجب القائل في النوع, 
تكنوك السقام بالمدد! بسل الق ار القدار 
ا حسمی طبيعة مهمة جنسیة والشکلات 
الختلفة كالكر ة وال مخروط والمككّب و غيرها 
أنواع متخالفة تحتهاء لأمّها ؟' لايمكن تعقلها ولا 


فرض وجودها إلا بشیء من هذه الحدود 
القدارية والتحصلات" لكيه الاتصالية. 


[إجابة عن نقض الحکم في الفلك] 
8 ) قال : فان افق ان كان جسم كالفلك 
اشارة ۳ ران رد عكر استدلاله على 
عرضية الأبعاد والقادیر بتبدّها' ' على الجسم 
الاستدلال فى الفلك ونحوه. حيث لایتبدّل 
شیء منها على الفلك. بل بق كلها واحدة 
مش 
فقوله: «واحدة» صفة للابعاد. اذ الكثير ۲ 
پیت لته والكرة ينها 
كا بقال: عشرة واحدة وعشرة كثيرة. 
فأجاب يه بان وجودها بالفعل وعدم 
١.د:‏ متساوی ۲ .د: متفاضل 
۳ قم بم: فثبت 1 غير 
. قخ: الجنسي 1 م: بمسح 
۷ کدا /.م:-و 
٩‏ کدا 
۰ ط: بتبدله یتبدل/م: تبدله تبدل 
و طارانا 
اطلام مسوحنا /قم: مسوحا 
۳ واحدة ۶ ط: -لانها 
۵ قم: التصلات 
۷ ط: الکثره 


۲ قم.م: تبدطا 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقیق الجوهر الجسماني ۶ "0 


تتضاف إلبها طبيعة أخرى * فتتنوّع ' بها؛' بل تکون " طبيعة ' الاثنينيّة ' نفسها 
هي العددية التي / تحمل' على " الإثنينيّة و تخصٌ مها" والطولية نفسها هي 
القدارية التي تحمل' عليها و تخت ١‏ بها.* ۱ ۱ 

و أمّا هاهنا" فلایکون کذلك. بل الحسفية اذا أضیف المپا صورة آخری 
لاتکون " تلك الصورة الق تُظنٌ فصلاً © وامحسمية باجن‌اعهبا جسمية. بل 
تکون الجسمية (حدنهما" متحصّلة في نفسها" متحقّقة. فاتّا نعنى هاهنا" 


با 7 ال اوه ال 5ك وو كل غرفت الفواق نين 
في کتاب البرهان.* و سيأتيك هاهنا إيضاح و بیان لذلك ۳ 


7. و حاملة هاء أو حلا شاء بخلاف اهيولى فاتّها ليست محتاجة إلى مادّة. (۱۲) 

8. دليل بقدم عل الدعي وهوقوله في آخر الفصل: «فلايجوز إذن».(النوانساري) 

59 فيا تعلیمتا ا 

0 ای ذوق از والسطح والجسم التعليمى والإثنين و الثلائة والأربعة. (ب) 

1 هی الصورة النوعية. (ب) 

2 ى تختص الطولية بالقدارية لا الطولية فصل للمقدار, والفصل مخت بالمنس فیکون القدار 
تدا اليا نوع عق ام ماو 

3 ای يُْظَنَ (كذا) آن الصورة النوعية يكو ن فصلاً للصورة الججسمية؛ و هذا من بعض الظنّ. (س م س) 

4. جاء في جميع النسخ «كالصورة» ولكن بعض الكتّاب و الشراح كملا أولياء غبر هذه اللغة إلى 
«كالمادة» > نسخة «م» و «الف». 
و في بعض النسخ «كالمادة» و الظاهر هو هذا؛ ؛ إذ الصورة لاوجه له في هذا المقام. عملم 
الشيخ أن ها كرنافن ان امه ضرق أن توجد في الخارج طبيعة قائمة حصّلة بدون انضام أ مر 
آخر إليه في الوجود. يعني كونهما موجودين بوجود واحد. هی الجسمية ال كالمادة, لا سمية 


.١‏ ب. الف: فیتنوع ارق 2 ۳ الف: يكون 

أن الف باطييعة 0. الف: + فى ۱ الف: بحمل 

۷ س: علیها ۸ ق: به /ب: يختصٌ به /خل: تختص بها 

٩‏ الف: یحمل .٠‏ الف: یختص ۱ب هنا 

ل كد اصن لوس اجتماعها اسن لاق ننه تن الف الحا بويا 
060.ق: نفسه اهنا ۷ ب.م: الذى 

۸ مخ: كالمادة 9. ب. م, الف: الذي ۰ ۲ س: لهذا 
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۱۱۳۵ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۲) 


تبدّها فى الفلك مثلاً ليس نما تقتضيه طبيعة 
الجسم بمأهو جسم وإلا لمويوجد جسم في العالم 
إلا وفيه تلك الأبعاد. بل إِنما تقتضى في الفلك 
تلك الأبعاد' طبيعة ۲ أخرى كمالية حصّلة 
لنوعية الفلك, وهی كمال أوّل للفلك با هو فلك 
عافن" لکالاته السانية. وایضالانبتت 
عرد انیب ادبي ی مرف ««التينه 
- ثبتت* في الجميع , لا الجسم با هو جسم 
طبيعة نوعية حصّلة, فلايمكن ان ختلف 
أفرادها فی التقوّم بشیء وعدمه وكذا الأبعاد؛ إذ 
ك عنا یه راسد سكي" لمكن از 
تختلف آفرادها بالتقدّم والتأخر والكمال 
والتقص عند محصّل المشّائين. فلایکن أن 
یکون بعضها؟ جوهرا وم للجسم وبعضها 
قرفا و رد 

ثم لقائل أن یقول: الامتدادات التصلة إذا 
اش بای وال تنما حت ای 
بازائها أيضاً تکون ۱۰ موجودة!۱ بالقوة,فاذا۳! 
الجسم في اتصاله وانفصاله بالقوة وليس شيء 
مهیا لازماً لذاته. فهو في ذاته لامتصل ولا 
منفصل کاهیولی مع أنّه جوهر متصل ؛ هذا 
[في معنى الإتصال] 

فنقول: إن الاتصال لفظ يقال بالإشتراك 


الصناعى على الخطوط والمقادير. وعلى 
ی الحصّلة لاهية اجسم باهو جسم؛ 
فالاتصالات الخطية و القدارية موجودة في 
الجسم با هو جسم بالقوة, اي بالامکان لا 
بالوجوب؛ وکذا م قابلاتا. وتا الاتصال 
بالعنی الاخر فهو موجود بالفعل دانا. 
ضرورة ۲" مادام الجسم که 
الامتدادية الجوهرية, وهذا الاتصال عبارة عن 
نحو وجود الجسم بخلاف الاتصال القداري, 
فإنّه عبارة عن تقدّر*" ذلك الوجود فتصلية 
الجسم الواحد الشخصي بهذا المعني ووجوده"' 
ووحدته لمعيه کلها شیء واحد؛ كي 
شتظ لاش کات 


[إنّ موضوع الأبعاد لایکون آمراً عقلياً فقط] 
)٩4 8‏ قال: فالجسمية بالحقيقة صورة الا تصال 
القابل /6872/ لما قاناه من فرض 
الأبعاد [الثلاثة] ... 


۱ د: +به /خ: +و ۲ مج : لطبيعة 
۹ 
1 إذكل منها 
ای سا 


۳ قم. مج : حافظ 
۵. دهم قم. مج: ثبت 
۷ د.م : - جنسية 
٩‏ م: ایض ۰ د: کانت/ط .م: یکون 
۲ د: فکون 


.١١‏ ل شا 
7.مءيح:-ضرورة 


۱0۵ ط:_ووجوده 


و 
بنفس ذاتها 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقیق الجوهر الجسماني 0:۵ 


عل نك قد تحققت عا تبعن لك الفرق بینهیاد:» فا" كان کالقدار جوز 
أن تکون" آنواعه تختلف" بأمور ها في ذاتها” و القدار الطلق لایکون له 
نی ذانه / شیء منهاء و ذلك لان القدار الطلق لاتتحصل" له ذات متقبرع۷ لا 
آن تکون خطا وسطعاً فاذا تحصّل خطأً أو سطحاً جاز أن یکون للخطّ فى 
ذاته ‏ مخالفة للسطح بفصل هو فا مر رتش مها 

و أمّا" الجسمية التى نتکلم" فبها فهي في نفسپا طبيعة حصّلة, لیس 
تحصّل "۱ نوعیتها بشيء" ينض" إليها ‏ حقٌ لو توهمنا" أنه لم ینضمّ إلى 
ابجسمية معنى *, بل كانت جسمية. لم یکن"" * أن تکون متحصلة" في 
آنفسنا" - ۰۱ مادة و اتصال فقط. 


التي كالجنس. إذ الجسم بزعمهم جنس لأنواع الاجسام التخالفة, و الجسمية التی كالمادّة هی 
الأْخوذة بشرط لاء الى بشرط آن لا یکون شي من الصور النوعية منضماً فیه فی الوجود. بل 
الجسم ققط وا وی الضورة اه فا أو الصورة مع المادّة و قد عرفت الفرق 
بينهما في البرهان. أى بين الجنس والمادّة بان المادّة هی المأخوذة بشرط لاء و الجنس هو المأخوذ 
لا بشرط. و سياتيك أيضأ ایضاح و بیان ن لهذا في الفصل الثالث من المقالة الخامسة في هذا الفر" 
الذي نحن بصدده. (اخوانساری) 
5 وهوالجسم المطلق المركب من الهيولى والصورة, الشامل لجميع أنواع الجنس. مول الجنس لأنواع 
المندرجة تحته. 
واحاصل: : ان ن الجسمية تطلق على معنيين. أحدهما: «الحسمئة عغى الصورة امحسمية. ور 2 
امجسم الطلق الرکب من اهیول والضورة اعسمية. و ثانمهما: الجسمية معنی الجسم الطلق. 
6. راجع: «الشفاء». البرهان. القالة ۱ الفصل ۰ صص ٩٩‏ 


.١‏ صء خل: فیما ۲. ب: ممّا ۲ س: تختلف /ب: یکون 
ات لت ار را تا اما 

۷ الف: متغيّرة ۸ ب: الخط ٩‏ ص, م. خل: لذاته 

ی ۳ ۲ ب: فا 

۳ يتكلم 6 . الف: یحصل نج 
ا ۷ ب: + شيئاً مضافاً ۸. الف: لایمکن 

هن لات سكلا /الف: متعصلة ۰ طخ: انفسها 
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ن :۱۹ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حشد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


یا تا عادو عاوی که 
تواردها علی المحسم مع بقائه بشخصه ناا 
كلّها من قبیل الاعراض, لکن يجب عليك أن 
تستامل أن موضوع هذه الإمتدادات 
والاتصالات العرضية المتأخُر؛ وجودها عن 
وجوده - لاب أن لأيكنون مرا عنقلياً: ول 
ریکن من شأنه قبول* هذه الأبعاد؛ ولا آن 
تکون أجزاء لا تتجزأ. لبطلانها في أنفسها 
ولامتناع قبوها للابعاد" المتصّلة, إذ" الحال في 
المنقسم إلى ما لاينقسم منقسم“كذلك. ولا 
اقا مر هل ولا منفصل لاخر وجود 
هذه الأشياء عن مسوضوعها, والمبهم ممالا 
وجود له بالاستقلال حتى يصير 007 

فإذاً لابد من ۲ آن یکون موضوع هذه 
الأبعاد والقادیر ای هی من باب الاععراض 
جوهراً متصلاً في نفسه بمعنى خر لابمعنى الذي 
ثبتت ۱۱ عرضيته, ولا لكان الكلام عائداً من 
الابتداء من اه كيف يكون حالاً في موضوع 
غير قابل للأبعاد والانقسامات. فيلزم إمَا 
التسلسل وبا وجود موضوع جوهرى متصل 
۴ ذاته متهيّئاً افرض الأبعاد والمقادير 
التواردة علیه. 

تا شوت ۵ تقول في اتصاف ین زا 
بالصورة الاتصالية. والهيولى لاحظ ها في ذاتها 
من الاتصال ومقابله. فكيف حل" الإمتداد 


فما لا امتداد ۲۲ له؟! 

قلت: لو كانت الهيولى موضوعة للصورة. 
والسووة ات الود هنا اركاب 
ا ميول ق ذاتها متعينة الوجود* بان لاینقسم 
-کالعقل أو الجوهر الفرد ‏ لكان هذا الاشکال 
وارداً غیر مندفم. ولکن لیس الأمر کذلك: 
تا فى ذاتها آمر مبهم الوجود. إنما یتحصّل 
ويتقوّم في ا مارح بإحدى الصور المفيدة شا 
الوجود والتنوع. ولیس ها في نفس الامر مرتبة 
في الوجود قبل الصّورء نا ذلك بحسب 
الاعستبار الع قلى ٠”‏ كحال الکلي الطبيعي 
بالقياس إلى تعيّنات الأفراد؛ فان الكل 
كالانسان ليس له في ذاته تعيّن زید أو عمرو أو 
غبرهما؛ ولا هو" متعين بمقابلات هذه" 
التعتنات. ولأجل ذلك يقبل الجميع؛ لأنها 
اد را عا وسو دوو كان له سب 


ذاته مرتبة سابقة فىالوجود عللى وجود هده 


۱ ط: +على 
۳ م: یتامل 
۵.د: شانه أن یقبل 


۷ إذا ۸ + إلى مالاينقسم 


؟ .يم: الشخصية 
. ط :التاخرة 


#1 الأبعاد 


٩‏ فِ ۰ ط:-من 
۱ : ثبت /قم: تثبت ۲ قم: حال 
۳ لامتداد ۶ ط: الوجود 
۵ د: العقل 7 ط: هو 


۷ قم : - هده 


عدم محصّل 


بیان نحو اقتران 
الجسم الطبيعى 
مع الصورة 
النوعية في 
الخارج 


0 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثانى: فى تحقیق الجوهر الجسماى 2:3 


و کذلك / |ذا آثبتنا مع الاتصال هيا آخر فلیس لأن الاتصال نفسه 
لايتحصّل لنا الا باضافته إليه و قرنه به. بل بحجج آخری تبيّن' أنّ الاتصال 
لایوجد بالفعل وحده. 

قلسن ان لا بوخ الک مر اله ,مونجودا هو ان لاحك طییعیه 2( 
قاض سر کی سا سکن اه افیا 7 
تخصیصه" الى هو" نی ذاته؛ ‏ للعو أن یوجد بالفعل لا فی مات 

و آمّا القدار مطلقاً فیستحیل أن یتحصّل طبيعة مشاراً لها الا آن جعل 
بالضرورة خطا آو سطحاء حتى يصير جائزاً أن یوجد. لا أنّ* القدار يجوز أن 


اع ع 


يوجد مقداراً 2 یتبعه أن يكون خطا أو سطحاً على سبيل أن ذلك تبيء' 
لايوجد الأمر ٠١‏ دونه بالفعل ”و ان ”كان متحصّل الذات؛ فان هذا * ليس 


7. هذا إشارة [إلى ]أن الا تصال الذى يكون المراد به الصورة الجسمية. لایتجرّد عن اهيولى في الذهن 
كما في الخارج. و قوله: «فقط» قيد للمراد. یعنی: أنّ الأمر الذي مع الصورة منحصر على المادة, 
لا الصورة لها فصل ایضاء فيكون جنسا لانوعا؛ فليس مع الصورة سوى المادّة فقط. (س م س) 

8. جواب «لو». (ب) 

9. استثناء من قوله: «ليس تحصل نوعيتها». (امخوانساری) 
أراد هیا الصورة الجسمية لاامیولی؛ و هذا قرينة على ماوقع في بعض النسخ تشبيهاً بالمادّة حيث 
قال: «كالمادة». و بالجملة: ان الصورة الجسميّة في الذهن لامتقارنة ها بامادة, بل تؤخذ في نفسها 
من غبرالتفات المها. فلذا نبّه عليه بقوله: «إلا مادّة واتصال». ععی لامادة لها بحسبه. وهذا 
حاها في الذهن. تم إن ما بعدها حالما له بحسب وجودها في الخارج. (العلوی) 

0 أى: المقدار بدون هذين الأمرين -الخط والسطح _متحصّل الذات و إن توجد هذه الامور فيه 
بالفعل. (ن) 

71.هى وصلية. (ب) 

2 أي القدار. (ب) 


.١‏ صء خل: كذا ا ا ۲ لا یتحصل 
؟ ص: طبيعيته /م: طبيعة ۵ ب: +و ۱ ب: تخصصه 
۷ ل. ب: هو ۸ ب: 2 ٩‏ ب: -شیء 


۷۱939 


دا ۱۹۱۵ 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


لتعینات الشخصية امي قبوله قينا نينا 
هکذا حقّق هذا القام فائه من مزال الاقدام. 

إذا تقرّر /6872/ هذا فنقول: ان الشیخ آراد 
بالجسمية ما به يكون الجسم جسم مطلقاً. 

وقوله : «بالحقيقة» صورة هذا" الإتصال 
الجوهرى. أراد به المتّصل بذاته. الممتد فى حدٌ 
نفسه من دون قیام عورا الاتصال, والام تداد 
بذاته معنی: أن متصلیته وعد جه نفس " 
وجوده. فهو متصل باعتبار. واتصال باعتبار 
أ عل 

ما كونه متّصلاً لاه شیء ذو اتُصال, عم 
من أن يكون اتّصاله بغيره أو بنفسه. 

وام كوه | ضالة قل مضه لبيك" 
باهر ؤاثة ليس بإ فين ذاه كنا ان احدراء 
الزمان متقدّمة ومتأخرة بذواتها. فكل مها 
تقدّم وذو تقدّم أو تأخر وذو تأخر باعتبارین, 
وهذا العتی کبا علمت غبرالقدار مطلقاء سواء 
كان خطا أو سطحا أو غيرهما؛ وغير الجسمية 
في مثال تشکلات الشمعة الواحدة وهى من 
مقولة الكدّ والجسم الذي هو القابل لهذه 
لابهاد وا در نوو ناب سوه فهذا 
سم" العین الشخصي من حيث له هذه 
ول تاه | رتش 
آخر في شیء من الا حوال العارضة للکم با هو 


كمّ أو للمقدار يما هو مقدار, كالكبر والصغر 
والمننيبان ا" و مص ردت تاد 2 ا 
التشسبارك او" ااضس هم او امسسذریة 
والعدوریه ,او الکمییه او شيو السمين 
عوارض الكمّ التصل أو النفصل. 

فلایقال: انه مساو جسم آخر او تضفد او 
بعد ها ای 
جذوره.او مضروبه فى تیه او مكحت از 
تقار كه راهم تطعا نلف اننا له 
شىء من هذه الأشياء من حيث هو متقدّر ومن 
حيث هو ذو جزء او ازا ءءء فينه: 
ونا قيّد الجزء بكونه عاداً لذلك الجسم ليخرج 
الأجزاء المفروضة فى المتصل بالمعنى الجوهري, 
اه ایضاًقابل للإنقسام والتجرّي. لكن على 
الوجه الک العقلی لابحيث جزء منه يقع 
عادًاً"' له؛ لأنّ هذا من خواص الکم. 


قوله: «و هذا الاعتبار» اي کون الجستر يتك 


۱ د: -قوله /د: +و 


37 تن 
0۵. م : متصلة 


۲ هذه 

6 م.قم: فلأنه 

5ف ی رس دش 
/. م:ثبت /قم: تثبت ۸ د.: -الابعاد 
٩‏ د:العنی 

۱ قم مج ط :و 
۳ -وامجذورية 


15د والمساواة رط تا لته 
55 م ی 
6 اعادية و... و... و... و . 


06.م: بعده .مع م: عاد 


الشفاء (الاليات) المقاله الثانية؛ الفصل الثانی: في تحقیق الجوهر الجسماني 2۳۷ 


زاون مسي صر انا مسا اعسات ال ذا اتوك و 
فيها 7 و هی جسمية فقط بلازيادة والقدار لایتصورأنه وجد بالاسباب التي 
له آن بوجد ها و فما و هو مقدار فقط بلازيادة. فلذلك* ال قدار 
لذاته 'يحتاج إلى فصول حتی يوجد شيئاً متحصّلاً. و تلك الفصول ذاتیات له 
لاتحوجه 7" إلى أن يصير لحصوها" غيرالمقدار. فيجوز أن يكون مقداژ؛ 
بخالف مقدارا* * فى أمر له بالذات ۱/ 

واتااضوز السمية من حیت هي جسمية فهي طبيعة واحدة بسیطة ۱ 
و :10 انقواز قم قبا بيو د عالت هه ضور سیم او رت 
جسمية بفصل داخل'' في الجسمية؛ و ما يلحقها نا يلحقها على نها" شیء 
خارج عن طبيعتها. 

ا ل 22 
هار تسیا مه ان اه را ریت 
لوجوه. لأنّ الحاجة إلى المادّة إنما تکون" للجسمية. ولكلّ ذي مادّة لأجل 
ذاته. و للجسمية من حيث هي جسمية لامن حيث هي جسمية مع لاحق. 

فقد بان أن الاجسام مولفة من ماه و صورة. 


3 مثل الادة. (ب) 
4 أي لاتحوج ج تلك الفصول ذلك الشي ء ال ایض پیت فول ذلك لضيو ل ام خون اقا سا 
مع الفصول ایضا هو مقدار متعين. وي بعض النسخ «تحوجه» بدون «لا»؛ و «عين المقدار» بدل 
«غيرالمقدار». و معناه يها عين المعنى الأوّل. و فى بعضها «لايخرجه». ای خر ج تلك الفصول 


.١‏ ص: کدلك ۲ الف: یتصور ۳ م: پوجد 

؛. ص: فذلك /م: فكذلك 6. ب: بذاته ۱ سء م: لايخرجه /مخ: له تخرجه 
الس اله يعر ايا ۸ ص: مقداراً / الف. ط م: المقدار 

9. ط المقدار .٠‏ الف: + فقط ۱.س - بسيطة 

۲ب متحصلة ۳ ص: يخالف ۶ دخل 

ماين داه ۱ ق.م: یکون ۷ ب: فاللواحق الخارجة 

١ق‏ الف: يكون 


1040 


925 


۹ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشبرازی (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۲) 


یکون مقداراً وحیث یکون له جزء" عادٌ غ بر 
اعتبار الجسمية الق هی من باب امحوهر. وهو 
کون الجوهر بحيث يمكن أن يفرض فيه الا بعاد. 


[تأئيد المقال بما جاء في المقولات ] 
8 ۱۰) وقال: هذه الاشیاء" قد شرحناها"' 
لك" بوجه أبسط [في موضع آخر] يحتاج أن 
تستعین " به.../6۸73/ 

اشارة الی ما ذکره فی الفصل الذي ابتدا 
القول فيه فى الكمية من فصول القالة الثانية'. 
من الفرّ الثاني الذي في أحوال المقولات من 
المنطق. وهو قوله: 

«والجسم الواحد قد يؤخذ' بحيث يعرض 
له أن يختلف بحسب الكنية, ولايختلف بحسب 
الصورة؛ فان الشمعة أل شکل تشکلها به 
يحفظ عليها أن تکون" بحيث يصمٌ فرض آبعاد 
ثلائة مطلقة فا على الصورة الذکورة. 
ولایختلف [ذلك] فيهاء ويختلف مع كل شکل 
[ما] ۱۰ يتحدّد ۱۱ ويتعيّن فيها من الأبعاد طولاً 
وعرضاً وعمقاً بالفعل؛ أو بالقوّة إذا"' حدد"' 
ذلك الشكلء فإنّه إن شكل ؟! الشمع بشکل كرة 
کان معرضا*" لنسبة آبعاد حدودة هی غبر 
الحدودات العتنة" ۲ التی یقبلها إذا كان شکله 
شکل مکقب وذلك كميّته"'. والماء قد يمحفظ 
جوهره ماء ویزید حجیاً عندالتخلخل؛ فیکون 


فل قنك 15 و هکت الشوغية فصلا عدن 
ا حسمية | نسية وتغهر مقداره احسمی. 

ولیس لقائل آن یقول: | اليم الكري, |ذا 
تکقب فِن آبعادهلیتغیر. إذ هو مساو لا کان 
الا في اش ارفا ۳ ان 
الساوی یقال لا هو مساو بالفعل» ویقال لا هو 
مساو لقوق وان اما هیا شک لا 
مساواة ها با حقيقة. بل معنى ما يقال فها من 
ذلك نها فى قوّة ۲۰ المتساوية؛ والذي بالقوّة غير 
مو حود بعل 

وا یه بالكو الأول انق رقي جه 
اقا ی ان دون 00 ۱ 
مخالفاً له ضكر منه, والساوی للمقدار لایقذر 


۱ قم: جزء له 

۲. هکذا فى النسخ /والتص: آشیاء 
۳.قم: شرحنا .يح : انك 
۵. قم : یتعین 

5.كذا فى النسخ, والصحیح: الثالثة 

٩‏ ف النسخ: يكون 
١‏ ليتحدد 


۰ الاضافة من المصدر و بحخ 


١١‏ . قوله: «إذا حدد» متعلق بقوله: «مختلف». (منه) 
۶ متشکل 
۹ ۱:2 لمتعينة ۱ 


۸ قم ع: ثبت چم 


٠‏ ط: القوة 


۳ جراد 
6ح : معروضاً 
۷ . قمء ب : كمية 
8.كد.مءقم : -دلك 


۱ قم: القدر ۱ 


الشفاء (الامیات) القاله الثانية؛ الفصل الثانی: فى تحقیق الجوهر الجسماني 2۸ 


و ©» ما ها © © #00#0#©#0© 0ه © © #0 #0 0©» 0 © © 0ه#009ه #0©» 0 © #0 0ه 0 © © هه 0ه هو 00© 0000© 0 © 0 © و 0ه 0 © هو 0 © 0ه 0ه له هه © 0ه © هه و ٠0 09٠‏ 


ذلك إل انسور ريك تقضوها أمرا غير المقذاز وهو ابا مععن‌معهیاق امال (اللنواتمارق) 
5 أي يجوز أن يكون مقدار كالسطح يخالف مقداراً آخر كالخط. > حاشية «ب». 


را 
لعجل ينبم یر 
”7 


۹ 
۳ 7 
رگ 
ار > 


۹ 


4 


۱3۹۷9 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


بالساواة" با مخالف " المقدّر. والأصغر یکون 
خالفا ما يقدّره. فا يقدّره لایکون غير مخالف 
میم ما يجانس مقدّره. بل لابدٌ من أن یکون 
ها ی اف نا 
يقدّر؛ فلايتقرّر* لهذا العنی الذی لايخالف به" 
جسم شب أن كو هر اراق را شاون 
نا يقع تقدير الأجسام بذلك المعنى الآخر, 
فذلك هو الکنية. 

وان [کان] ما تقع فيه الساواة والتفاوت 
والتقدیر" غير العنی الذي لايخالف به جسم "١‏ 
ا فليست الصورة الجسمية هی الجمسمية 
الى هي الکية. بل بمسمية الى هي الکسية 
الى هى ٠١‏ عرض, هی جسمية يمعق آخر - 
وهی ما آشرنا الیه وإ کانت قريبة من 
ی اه و آیاها ک ادن 

والسطح أيضاً له صورة غيرالكنية ال فيه 
وتلك الصورة اه محیث یصحٌ أن یفرض فيه 
يه كل الصنة الر کورق ودلف له لا عل اده 
هاية شيء ما يصح فيه فرض /6873/ 
رهشهام کر للق ده الضنورة اس 
نضرجه ' عن العرضية وعن الحاجة إلى 
الوضوع أيضا. 

و كدان فنظير كمية ا حسم [و] 
لكن' ' هی كمية "۱ ثابتة فیه"" لاتتبدل لا کا 


في الجسم [م في هذاالوضع مباحث عميقة 
سيقال عليها في «اللواحق»]. وليس إذا كان 
للسطح صورة تلزمها أو تقوّمها"' الكنية يجب 
ان یکون السطح وه 

فها قلنا: ان کل صورة لنوع من الأنواع 
یلزمه عرض فهو جوهر بل ذلك في صورة 
الجسم وحده؛ فتکون الجسمية الق هی" من 
اب اي تلم" ابمسمية ی هي الصور: 
[ضرورة] لما يلزم ا جسم من التحدد. وتکون 
صورة الجسم ذا كدوك ۲ کشا توت 
منها الكلية مأَخوذة ى الذهن تع امجرد نيا 
۱ 


١.ف‏ الصدر: للمساواة ۲ :ما 

۳ ما غ.د:_و كذلك ما یقدر 

۵ قم حخ : فلایتغیر 1 وه 

۷ ط -و ۸.قم:-والتقدیر 

٩‏ قم. الصدر : الذی به يصير الجسم 

۰ قم مج :-هي ۱ مجخ: متر تبة 

۲ د.م, قمءي: فكذلك /قم: +أيضاً /وضبط النص یوافق 
الصدر وخ 

۳ -ف الصدر: في ذلك الشىء 

۶ و النسخ: يخرجه 

المت كن 


۵ ط + قطر: 41 

۷ : + الجسم لکن هی كمية 
۸ د قمءيم :-فیه /ضبط النص يوافق الصدر وخ 
9ف الصدر: يقوّمها أو یلتزمها ۱ 
۱ + فهو ۹ 


۳ 4 
۳ جررت ۱ ۳۵۷ 


۰ قم: هي 
۲ و النسخ: یلزم 
۶ راجع: «الشفاء», المقولات. صص .1١16-1١4‏ 0 


۱32۸0 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازي (اللاصدرا) 


القاله الثانية / فصل (۲) 


فهذه العانی وما نقلناه ایضاً سابقاً عند 
الکلام في تحصيل موضوع الحكمة الا هبة 
وتعنها هي الامور القي حکم الشیخ بالاحتیاج 
إلى الاستعانة بها في الفرق بين معنیّی ‏ امحسی 


[التخلخل والتکاثف فى الجسم] 
8 ۱۱ قال: و لهذا' ما یکوّن الجسم الواحد 
یتخلخل و یتکاثف... 

بعنى ولکون وجود الجسم الواحد 
الجوهري غير وجوده با هو متقدّر أو مقدار 
ست نا ام بوتي الوا نعل ال كالما يفاد 
ب‌التسخین _ويتكائف أى ينقص مقدار 
جسمیته على التدریج مع بقاء جسميته* 
بالمعنى الجوهري بحاله من غير اختلاف 
ولاتغير” فى ذاته. كاهو 6 موصوع 
الحركات الواقعة في مقولة. 

واعلم أن الذين ينكرون للجسم معنى آخر 
غير القدار ولا للمتصل احفیق معنی آاخر - 
سوی کون الشیء بحيث یکون" لاجزائه 
الوهمية حدود مشترکة " تکون هاية جزء 


وبداية جزء آخر, وهو فصل الكمّ ‏ ينكرون 


الشاهدة حاکمة بوقوعها؛ كا" عند امتصاص 
ماء" القارورة آو انشقاق القاقم الصیاحة "۱ 
الواقعة في النار. وانکسار الاوانی نی المرد 
الشدید. وهم في التفعَی عن ذلك تکلفات 
شديدة واعتذارات بعيدة عن الإنصاف. 

وانت قد علمت وجود المتّصل بالعنی 
الآخر الذي هو المقوّم للجسم الطبيعى 


بالبرهان الذى آقناه على ذلك. 


[تحقیق في معرفة الجسم التعليمي] 
8 ۱۲) قال: فالجسم الطبيعي جوهر هذه 
الصفة و اما قولنا الجسم التعليمي... /۵۸74/ 
يريد بیان نحو وجود آ سم التعلیمی 
وكيفية عروضه للجسم الطبیعی. 
واعلم اهب فیه سوی کونه هن 
الجسم الطبیعی كما زعمه أتباع الرواقیین ثلائة: 
آحدها: أنه عبارة عن الصورة الجسمية من 
حیث تعیناتها " القداری, فا حوهر الجسمانى 


۱ معنی 
۲.د: بهذا / وهکذا یکن أن يقرأ ما فى قم 
۳ ط ما 


۶ قم : جسمية 


1 -یکون 


0 2 تعییر 


۷ النسخ: یکون ۸ خ: + أن 
9.:ماء 
٠‏ الصياحة: القابلة للكسر والشق 


١١‏ تعینها 


۳۹ الحركة فى الكمّ. ويضطرّون انفسهم إلى في 
:۳۸ التخلخل والتک‌اثف في الاجسام مع آن 


۱۹۹ ۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


من حيث کون قابلاً فرض الأبعاد مطلقاً جسم 
ی 
هو" جسم تعلیمی, فهاهنا عمتد واحد في 
امهات عرض له التعین في المقدار. فذات 
المتعين من حيث ذاته هوالجسم الطبيعى. ومن 
حیث تعیّنه هوامحسم التعلیمی؛ فالغايرة بینه| 
یت ام 1 نوخ 

وفیه أنه يلزم حصول نوع من آنواع مقولة 
الکم أمراً اعتباريا أو رامن جوهر وعرص. 

ونانها: اه مقدار متصل ف ذانه لا باتصال 
امجسم لك فعا لطناله هو كتوكةة دا اجدراء 
وهمية متشاركة امحدود. سواء کان و النفس 
جرد عن الجسمية امجسوهرية. أو في الوجود 
مقترناً ها. فامسم التعلیمی بيد العنی 
عارض فى ذاته للجسم الطبيعى. 

اما بالعتی الاوّل فهو وان كان عرضیاً له - 
اذ فيه زيادة لیست ق ذات الجسم الطبیعی 
باهو جسم طبيعي رم 
انه عارض فى ذاته . 

وبامملة" العارض ف العني الثاني بتامه 
عارض. بخلاف العارض في ال ول 
ولایبعد أن یکون مراده بقوله: «فالجسم 
لتشبیه فی کو ته فنا . 

وثالثها: اه عبارة عن حموع ابعاد الثلاثة. 


آعني الطول والعرض والعمق. وک‌أنه لايراد 
باا یغاد الوط یا الراذامی کل مها استداه 
فى إحدى* الجهات من غير ار اون 
معه آخر او آخران لیکون بها ار 0 أو 
يكون مجرداً عن غيره. فیکون خطا. وهذاكما 
ترى. 

وعلى أيّ الوجوه فالسطح نهایته, والخط 
تهاية د اجسم التعلیمی یسنتهی 
بالسطح, وسطحه ينعهجى بالخط - و قیع هده 
الثلاثة من باب الكبٌ فكذلك تارتن ا سم 
الطبیعی" بالسطح اوه ا اما 
9 هذه الثلاثة من باب الکم . 

فلكلٌ من الجسم والسطح والحنط معنيان 
مختلفان, لک الجسم بأحد المعنيين جوهر. 
وبالعنی الآخر عرض؛ بخلاف الا خیرین" فإن 
كلا منها بكلا العنیین عرض؛ إلا أن" السطح 
4 بأحد الاعتبارین عرض فى جوهر 
وبالاعتبار الاخر عرض في عرض هو الجسم 
التعلیمی والنط بأحد الاعتبارین عرض فى 


عرض فى جوهر '. وبالاخر عرض في عرض 


م 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


في عرض '. 

وقد علمت الفرق بين معنيّى ' السطح 
والخط ' في العبارة المنقولة عن قاطیغوریاس. 
وسيأتي آیضا إيضاح ذلك في مباحث الكمّ في 
هذا الكتاب, وكذا الفرق بين معنيّى " الاتصال 
المنسوب إلى الجسم الطبیعی, والإتصال 
المنسوب إلى القادیر ما" باق تاه لا مر 
ایضا فی النطق ولا اتن بذکرما آفاده الشسیخ 
هناك من معاني التصل لیکون" سبباً لزید 
الاستبصار حیث "۲ قال: «لکس التصل سم 
مشترك قد يعرض له [على] أن بود كديرا 
على أنّ مفهومه معنى واحد', فيقع منه غلط في 
معانی المتصل؛ فنه: 

[۱]: ما هو فصل الكمٌ أو ''الكنية. 

[۲]: ومنه ما هو عرض يلحق الأعظام من 

[۲]: ومنه ما هو عرض يلحقها من حيث 
هى طبيعة. 

و آت الى هو فصل فن خاصيّته أن يقال 
على القدارالواحد في نفسه, و[لايحوج إلى 
قيامه بمقدار غيره وذلك لانْ] حده أنّه الذى 
یکن أن تفرض له اجزاء يجمع بينها حد 
مشترك هو نهاية لجزأين منها؛ وباعتبار آخضر 
نهاية لأحدهما؛ [أعنى لما تجعله في التخيّل أو 
الاشارة أقرب منك؛ فكأنه اوّل] وبداية 


لاش فيقال هذا الكل اه مفضل: وليسن 
لشرط فيه أن يكون هناك قطع وجزء بالفعل. 
بل الشرط فيه إمكان هذا التوهّم وهذا 
اش ها لعن هو ] معی التصل نی 
ینقسم "" إليه الم وإلى النفصل. 

وكيد "١‏ التفل الا خر ابا خالا 
بالقياس إلى غيرهماء فيكون المتصل فيها| لا 
المتصل في نفسه [بل المتصل بغيره]؛ فيقال 
متصل لمايوجد فيه طرف ونهاية واحدة بالفعل 
هی بعينها طرف لما قيل اه متصل به, حتّ لو 
كانتا هایتین ائنتمن لكان مکان*" الاتصال 
ماشَة* مثل الخط الدئ تمر ٠١‏ بخط حدق 
زواية تحدّهما"' نقطة واحدة بالفعل"“' [هى 
طرف هیا جميعاً]؛ ومثل سم [ذا"" صار له 
جزءان لعرضین ۳ [هزا فيه. فن البين ان كل 
واحد من العرضين ليس فى ما فيه الاخر] 
که موی 


١.خ:-فىي‏ عرض ۲ قم مج خ:معنی 


۳. قم  :‏ والخنط 1 قم. خ: معنی 
.١‏ ط: فيكون /خ: + المتصل 


۸ د: یوخد 


۵ م :ما 

۷ قم : حيث 
اذا ۰ قم .مج :و 

١7‏ قم : يقسم 
4.م:-_مكان 

7.م. قم: متصل 
.ف المصدر: بالفصل 


"٠‏ . قم. مج : العرضيين 


١.قمءخ‏ :للأخير 

۳ : معنيين للمتصلين 
۵ قم. مج : مماسته 

١‏ . فى الصدر: تحدها 


٩‏ م, ط: الذي 


۱۷3 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


وأا الاتصال الثالث: فهو أن یکون المتٌّصل 
به لازما انتمل وق حسرکته د[ ]اف 
الجسم إذا" كانت حاله عند جسم آخر أنه" إذا 
حرّك ونقل عن موضعه؛ نقلاً يلزمه الطرف" 
الذى يليه من الآخر, أن يصير الآخر معه حيث 
صار فإنّه يقال' إِنّه متصل به. والاتصال 
الحقيق بحسب /6875/ هذا الوضع هو الاوّل 
وإن كان با نقل إسمه من الاتصال ۲ [الذي على 
سبيل الاضافة إذا كان تتوهم له جزاء فها بينها 
الاتصال] الاضافي. وكثيراً ما ينقل إسم لعنی۸ 
عن إسم شيء آخرء فيصير بحسب صناعة مأ 
أحقٌ بذلك الاسم». '' انتهى ما ذكره تلخيصا. 

و هذه المعاني كلها غير معنى المتصل المذكور 
في موضع آخر الذي يصلح أن يكون فصلاً 
للجوهر؛ وهو القابل لفرض الأبعاد على الوجه 
الذکور. 


آفي تعریف الهيولي] 
# ۱۳) قال: فنقول" الا ان من طباع 
الا چسام آن تنقسم ... 

هذا شروع في |ثبات أن للجسم جزءاً غير 
جسم, یسمی عند المشائين ب «الهيولى 
ها را الوه قاين 
للصور» ۳" وهدا عير صحیح؛ دك النفس ها 
جوهر قابل للصور. ولصدقه ایضا على اجسام 


قابله لصور آخری. 

وقیل: «إنها جوهر قابل للصور الجسمية» 
ویخدشه أ ميق الصور الادية ما لیست 
من" کی از قارف را ول اش کر 
بدل الحمسية' ' الجسمانية ' '. 

وعرّفها صاحب «المطارحات»" بأنّها: 
«الجوهر القابل للصور الذى یصح" عليه 
باعتبار ما أن يقع إليه إشارة حسّية» وهذا أيضاً 
يسدق عل الٌجسام القبلة للصور الکالية. 

ثم في جمیع هذه التعاریف شيء | ۱ 
5 إسم'' الصورة بحسب بعض 
الا صطلاحات یعم الأعراض واهیئات. فعلی 


هذا لیبق فرق بين المادة والوضوع. 


".م قمءيح:_إذا 
؛.قم: موضوعه /خ: + فإنه 
7 د. قال ۷ قم: + إن 


ان 


۳ بانه 


۸ بمعق ها 


۰ راجع: «الشفاء», المقولاات. صص ۱۱۷-۱۱۱ 


۱ .: فقول ۲ قم: عرّفو 
۳ خ: للصورة ۶ حجسمية 
۹ الحسمية 


0. خ: کصورة 

لاو تاه المسية 

۸ قارن: «حكمة الأشراق». ص ۸۱ و«الأسفار الاأرسعة». ج۵. 
ص ۷۰. 


۹ د: یصلح 


وان رط :-أسم 


۰ من 


۱۷۳3 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


[في الفرق بين الهیولی. والجنس ] 

الى نیال في تعریف ابو« 
اوه المستعد اه ره ون وید 
جسمانية.» والاستعداد الذى هو بمنزلة الفصل 
فايس امرافيه ار ماه رهبا 
منشوها. وا صم" کون القوّة الاستعدادية 
عنوانا فصل اطیولی؛ لاا جوهر مسهمة 
تاه ال دوقن متفه ان 
بل هی كالمعنى امجنسي بعض حقيقة شيء " 
لاحقيقة تامّة له ؛؛ وافا قامها في الوجود 
لوعياموهري* بالصورة.كمأنّتقام نس 
بحسب العنی والماهية الشوعية بالفصل. 
فامیولی بعض موجود. کا ان انس بعض 
ماهية, لكنّ الجنس یبطل ببطلان الفصل. 
والادة سما الأولى لایبطل ببطلان الصورة. بل 
فالشجرة إذا قطعت یزول جنسها -وهو الجسم 
بالعنی الذی یکون به جنساً-بزوال فصله وهو 
النامی, ولكن لايزول جنسما" بالمعنى الذى هو 
به مادة -بزوال" صورته النباتية /6875/ ۳ 
فى جلا رق لياه ۱ 

00 ال ا مت ی 
تتصور بصورة ' كثيرة مع بقائها بعينها لضعف 
وجودها, بخلاف الحنس الواحد بالشخص فى 
الوجود فلا" 'يمكن أن تتوارد عليه فصول 


مختلفة. وهو هو" بعينه إلا الجنس الذی بازاء 
الهيولى الأولى. "' فلا استحالة في بقائه بعينه 
لنقص وجوده؛ فيكفيه تحصل ما لوجوده. 

واحاصل: ان حقيقة امیولی جوهر بالقوة ۳" 
منديج فيه؟' النقص والحاجة إلى القام*"'. 
ليست فبها جهة الفعلية والكمالء الا فعلية القوة 
وكمال النقص, وبهذا يمتاز عن العدم الحجوهري 
كعدم زید. فهى جوهر بهذه الصفة. 

إذا عرفت هذا فاعلم أنّ من شان هذه 
لاجسام الطبيعية -سا الل بصیالنا" ان 
تنقسم قسمة انفكاكية خارجیة ولایکنی ۴ 
ذلك مشاهدة آن یری مثلاً ماء صار مائین, اذ 
لأحد آن ینکر کون هذه الأجسام ال حکم 
الحسٌ باتصاها وطرو القسمة علیها م تصلة 
واحدة في آنفهاء حتی يلزم انفصال متصل 
واحد. بل نقول: هذه الااجسام احسوسة ذوات 
مفاصل کثيرة, وکل منها مؤلف من اجسام 


۱.د: مها ۳ یصح 

۳ -شیء ۶ . د: له 

۵ قم. مج :-النوعی الجوهري 

۳ 0 
۸ یزول قي تور 

۰ فلا ۱ هو 
۶ 

شون 
۱ خ: بخيالنا 


۳ د: - بالقوة 


۵ , د: -الحاجة إن العام 


۱۷۳۵ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


كثيرة, وحدانیّات هی متصللات" فى 
ولکنها غير محسوسة وغیر قابلة لطریان 
الفصل على شیء منهاء فالذي بنفصل في اش 
غير واحد ولا متصل ف احقيقة. واّذی هو 
واحد متصل وا ف الحقيقة. غيرقابل 
للقسمة الانفکا کية. 


[الرد لمن بعترف بالجزء الذي لابتجزی] 
)١5 8‏ قال: و قد تکلمنا على ابطال هذا 
بالبيانات الطبيعية '... 

اعلم' أنه ذهب جع من القدماء -منهم 
فز تاتون ان ار ها شا هن سین ال خستاه 
اوه کالا وا واه مار است بانط عل) 
لاطلای, بل هي حاصلة من تماس بسائط 
صفار متشایهة الطسیاع ف غاية الصغر 
والصلابة. غهر قابلة للقسمة الانفکا کية بل 
الوهمية والفرضية فقط. وبهذا وبتسميتها' 
أجساماً متاز هذا المذهب عن مذهب القائلين 
بالأجزاء الك" لاتتجزا. 

ختلفوا في آشکاهاء فذهب الأكثرون 
منهم إلى أنها كرات لبساطتهاء والتزموا القول 
با خلا. 

و قیل: لها مکقبات؛ وقیل: مثلثات؛ 
وقیل: مربّعات؛/6876/ وقیل: على خمسة 
أنواع في الأشكال: فللنار" اربع مثلثات. 


وللأرض: مكعّب. وللهواء: ذو ثماني قواعد 
مثلّئات, وللياء ذو هشو يم خا ا اق 
وللفلك ذو اثنى '' عشر قاعدة خمسات. 

هذا ما تقله انطیب ۱۲ الرازی, ۱۳ 

وذکر الشیخ في الطبيعيات: لبم یقولون انها 
مختلفة الاشکال, وبعضهم يجعلها مختلفة 
الأنواع ٠".‏ 

وقد قزر بعض التأخرین الدليل فی بطلان 
ذا ل هيج تلك اي نا مایت ماس 
الطبع باعترافهم جاز على کل منها ما جاز على 
الاخر وعلی الجموع الحاصل من اجتاعها. 
والقسمة الانفکا کية تا يجوز على اجموع. 
فیجوز على كلّ جزء إذ لو امتنعت على الجزء 
نظراً إلى ذاته لامتنعت على المجموع . وليس 
كذلك. 

وبطلانه يستلزم بطلان المقدم, وهو لیس 


۰ ٠. 
۰ ی‎ 
۰ 
»6 


۱ د: هی وحدانيات متصلات 

۲ د: -واحد 

۳ قارن: «الشفاء» السماع الطبیعی. ص ۱۸۵ 

. قارن: «الأسفار الأربعة». ج ۵. ص05 بنفس هذه العبارات 
۵. قم : اطواء وکالاء 7 ط تسميتها 

۷ الدي ۸ +انها 

٩‏ قم: + هو ۰ قم مج: ای 
۱ دا حطیب 

۱۰ قارن: «الباحث الشر قية» ج ".ص‎ . ١١ 


۳ قارن: «الشفاء». الکون والفساد. صص ۱۱۷-۱۱ 


۵ ۱۷۶ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


اما ال فلأنَّ مبناه على تسلیم الخصم أها 
متساوية الطبع. فیکون البیان جديا 

و آمّا ثانیا: فلا فيه البیان علی۱ تقدیر ۲ 
تساويها في الطبع " موقوف على تساوی هذه 
الأجسام احسوسة ومبادئها" الغير احسوسةه 
في الطبيعة وهو غير ثابت ولاهم معترفون به. 

فان هذه الأجسام الحسوسة لاشيهة في ها 
مختلفة ۱ الطبائم. فإذا كان مبادئها متفقة كلها 
فلم‌یکن " الكل والجزء” متفقين في الطبيعة وإن 
كان من * الكل وامجموع هو ''العدد الحاصل من 
انضمام الا جزاء المادية بعضها مع بعض من غير 
ملاحظة الصورة السارية في احمیم. فليس ها 
طبيعة متأصّلة لها وحدة حقیقية ۱۱ حقٌ يحكم 
عليها بأنها مساوية لغيرهاء أو مخالفة له'' في 
یر 

وكأنّه أخذ هذا ا کم من قول الشیخ في 
«الاشارات»: «إِنّ القسمة بانواعها تحدث فى 
المقسوم ار یساوی طباع واحد من 
الأجزاء طباع الكل الخارج المساوى له ۱۳ *۱ 
ولریدر أن المراد منه القسمة الواردة على الجسم 
الفرد* با هو جسیع وا محسمية طبيعة واحدة 
مشتركة بين الااجسام" ۲ وال" فلاخقی فساده 
با ها اد 

إذا عرفت هذا فاعلم أن الشيخ أبطل هذا 
الذهب باقسامه با التر لس دی الجسم 


افوس فن امه اعستاء فيز قابلة 


لاسقسمة, سواء کانت مختلفة الشکال آو 
متفقتها ۱ وسواء كانت متّفقة الطبع أو ختلفة - 
فى طبیعیات «الشفاء»"" بالبیانات الطبيعية, 
ای فق یه | جح كه ولا رواک بت 
ولزوم الخلا وما اتبيه سما الدی هو أعنيئل 
قضاًوأسسع یطال, وهو مذهب اقانل تا 
ختلفة الأشكال لاستلزامها وجود الخلاً. واما 
هاهنا ف رید /۵876/ ابطال القول بتلك 
الأجسام على جميع الاحقالات. سواء كان نما 
یسلمه امخصم او لاء سب ما هو آصعب شكال 
واعسر دفعاً من تلك المذاهب ببیان شامل 
كافل لابطال الجمیع على خط فلسني وأسلوب 


1 تشلي الخصم ... علی 
۲ تقادیر ۳ بالطبع 
ل 

۵ ومباديها الغير الحسوسة 

د: لايكون 
۸ فلم يكن الجزء والكل المادى 


من 


1 .د.م: متخالفة 


۰ + هو الادی 
۱ حقيقة ۲ قم. :له 
۳ د:-النارج الساوی له 

۶ «الاشارات». ص 1٩‏ مع اختلاف يسير 
06.م: + وال ٩‏ د:-یا هو ... الاجسام 

۸ قم: متفقها 

٩‏ . راجع: «الشفاء», السماع الطبیعی. صص ۱۸۶ - ۲۰۲ و قارن: 


«المباحث المشر قية». ج ؟. صص 50-١١‏ 


۷ م: وال 


۱۷۵3 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشهرازي (املاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


[في الردٌ على من بعترف بالجزء ] 
© ۱۵ فان قال قائل: ان طبائعها وان آشکاها 

تقرير ما ذکره: أن القائل بوجود هذه 
الأجسام الصغيرة لايخلو [۱]: إِمَا أن يجعلها 
بحيث لاينقسم أصلاً. [۲]: أو ينقسم في الوهم 
دون اخارج. 

فعلى الاوّل: یرجم وجودها ای وجود 
الوا موف یکی اعساما وا" 
یتالف من تركيبها الأجسام. وعندهم ها 
آجسام ومبادی اجسام؛ هذا خلف. 

وعلى الثانی: وهو تجويز انقسامه. وهما 
فلايخلو : 

الف ]: إمّا أن تکون" مخالفة حال القسمین 
الوهميين في نبا لاتفترقان" كالجسمين' 
النفصلین فی نا لا تتصلان أمرا طبيعيا 
جوهریا لهذه الأجسام با هی آجسام؛ 

[ب]: أو بسبب* خارج غبرالطبيعة 

المشتركة. 

فان كان الثاني: فلایخلو. [ا]: إِمّا أن يكون 
ذلك السبب مما يتقوم به أصل الطبيعة والجوهر 
قرعا و بالل كلا بالصورة 
والعرض بالحل' ؛ 


[]: أو سبباً غير مقوّم. 

فعلى الاوّل يلزم عدم تعدّد الأجسام وكون 
الأجسام کلها منحصرة في واحد بلا كثرة 
وانفصال, وهو ظاهر' البطلان. 

وعلى الثاني من الثاني: كان جائزاً من حيث 
اكلهة اس توت ا سمت 
وانفصال متصلین. فتكون الأجسام من حيث 
جواهرها النوعية قابلةً للانقسام امخارجی, إذ 
المائع عن الانقسام خارج عن طبائعها الختصّة 
والمشتركة جميعاًء وهذا القدر أي کون الأجسام 
مكنة الإنقسام* في ذاتها ‏ وإن لوينقسملمانع 
خارج سواء کان لازما و غهر لازم - یکفینا لا 
نحن بصدده. وهو إثبات جوهر فى الجسم 

وغل الا ول من التان؛وهو کون آلستیب 
المانع للافتراق عن الالتحام والالتحام عن 
الافتراق موّماً مذه الاجزاء سواء کان تقوها" 
داخلاً في طبيعة کل منها وماهيته '' بان تکون 
نسبته إليها نسبة الفصل /8877/ إلى النوع. أو 
نسبة الصورة إل الرکب. آو تقویا داخلا نی 
۱ معا رن 
۳ لاتفرقان 
۶ .د.م: لاتفترقان محال الجسمين / قم: لاتفترقان الجسمين 
1. با لحل العرض 
۸ ط: قابلة للانقسام 


0 قم. م:لسیب 
۷ : الظاهر 


9.ط:_تقوياً ٠‏ .د:ماهية 


رس 
ا 


١71 ل‎ 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


وجوده فقط, فتكون نسبته الما نسبة الصورة 
إلى المادة, يلزم: 

اژلا: نْ ذلك خروج من سذهیهم حیث 
یلزم کون هذه الا جسام الذعقراطيسية متخالفة 
الجواهر, وهوّلاء لایقولون به. 

وثانی: آنْ هذه الاجسام وان فرض کونها 
مختلفة الطبائع والانواع إلا انما متفقة في 
الجسمية المشتركة وهى طبيعة واحدة نوعية في 
تما وان کانت باعتبار آخر جنس للأجسام 
التخالفة الطبائم. وسیجیء إثبات نوعيّتها في 
ها افص فهی من تسیا القارکة 
غير مستحيلة الانقساء امخارجی وان كانت 
لجل طبيعة آخری خارجة عن امحسمية 
داخلة فیها. وهذا متا لایمنع عن کون امحسمية 
ما هى ' جسمية یقبل الانقسام عندنا. 

ون فان مكل هذ اقول من أ 
له طبيعة خاصة غير الحسمية المشتركة تمنعه 
عن قبول الانقسام الانفکاکی, والذی لنا 
الافتقار إليه في إثبات ما نحن بسبیله هو: أن 
الطبيعة الجسمية يماهى تلك الطبيعة, غير عتنعة 
عليها الإتقسام, بل لما في طباعها أن يقبل 
الفصل بعد الوصلء والوصل بعد الفصل. 

فإذن ثبت أن هذه الأجسام غير ممتنعة من 


حيث جسميّتها عن قبول الافتراق عن 


الإلتيام, والالتیام عن الإفتراق. 

بق هاهنا احقال اخر. وهو: کون حال 
القسمين الوهمیین" مخالفة ال الجحزئين 
مخارجیین. " في الإفتراق والإتصال نا كان من 
جهة طبيعة تلك الاجزاء اخاصَة ينا البسيطة, 
ایب آم اخرمتوم او عقوم لا خیال 
کون امسسمية عرضا عاما ها ؛ وکا الشیخ انا 
لم برجم 2 ابطال هدا الا حقال لظهور فساده؛ 
ان الجسمية أمر مشترك ذاتى للأجساء “كلها 
إذ لایعقل جسم الا ویتصوّر کونه جوهراً فايلا 
للأبعاد. ثم لو فرض كذلك فلا شبهة في آن 
هقی وا سا را كني سين 
الا جسام بمجرّد الاسم. فهی سواء كانت ذاتية 
وروم یه والهن ةا ی ار اور 

فنقول: إن لمتكن قابلة للانقسام وکانت 
ذاتها حتنعة عن قبول القسمة لكان" نوعها 
منحصراً في واحد./۵877/ ونوعها متکثر, 
هذا خلف. فثبت أن الجسمية قابلة للانقسام. 
ناد شنت كان موضوعها ی لاف 
فالبرهان متوقف على کون الجسمية طبيعة 
توش تاد اس كا اساسا 


۱ + هل 
۳ قم. مج : الحخارجين / وهکذا يمكن أن يقرأ ما في «د» 


؟.دءي: الوهمين 
۶ خ:-أمر 06 اجسام 


1 ۷ :كان 


۱۷۷ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


الخارجية: کاللون الذی لا تحصّل له خارجاً إل 
في ضمن السواد والبياض وغيرهما من الانواع 
اميل لاد 


[حلّ شبهة أوردت في إثبات الجزء] 

ول ان هاهنا شبهة مشهورة وهى:' ان 
مبنى هذا الاستدلال, وهو أنّ الطبيعة النو 1 
لوكانت محتنعة عن قبول الانقسام لكانت 
منحصرة فى فرد واحد. فحيث تكون أفرادها 
متكثّرة فتكون قابلة للقسمة على استعمال لفظ 
مشترك بين المعنيين في الموضعين مكان معنى 
واحد؛ فإنّ ما يقبله هذه الأجسام الصغار 
وأ اذك دس ال کت 
واتضال اويا كيتنا تاش علدا من" و 
التحام الأجسام وانفتاق" الاجزاء صفتان 
طاریتان. وکذا لفظ القبول في الاوّلن بمعنى 
الإاتصاف المجامع للفعلية والوجوب وق 
الأخيرين؛ ععنی الاستعداد التجدد الذي 
لایجامع الفعلية. فقتضی اطراد حکم الطبيعة 
الواحدة في آفرادها هو جواز حصول الا نفصال 
في الأبعاض بدل الاتصال. وحصول الا تصال 
بين الأجسام بدل الانفصال في أّل الفطرة. 
ولايكق ذلك في تمهيد بات الهيولى الأولى. 

وأيضاً لفظ الانقسام في اتقسام الكلي إلى 
امحزئیات, وف انقسام الكل" إلى الأجزاء ليس 


بمعنى واحد؛ فان الاوّل عبارة عن انضیام قيود 
تايه ل عليقة و وی ها 
بحسب كن انضیام" فرد شخصي آو نوعی. 
ای فباز ون زو و زاس یمین از 
نوعی إلى أبعاض فاین يلزم من قبول الطبيعة 
لأحدهما قبوها للاخر؟ 5 و ان الا نسانية 
قابلة للإنقسام بين آفرادهاء ولیس فرد منها 
قابلاً لأن ینقسم إلى انسانین!؟ والوجود أيضاً 
طبیعة واخدة قابل للانقسام ال الافراد؛ ولیعن 
وجودواحد شخصي یکن أن يصير 
وجودین . 

ققد لني نك میت رو 
دفعها. وبعضهم ذكروا أجوبة سخيفة' واهية . 

آقول: لها مندفعة باعمال القاعدة الى 
ذکرها الشیخ في «الاشارات "» /۵۸78/ 
وحاصلها: ان کل طبیعة نوعية ها آفراد 
سفق ف لیس شقن التمدلانها العف 
و رتنه تسن تدك اهرازبا 


۱ د. قم: هو 0 

۳ الكلمة مشوشة في م :الا خرین 

۵ الكل 7 . قم : انضام کل 

۷ ط: و هذه الشممة عا... هکن أيضا /ط: + فالاولی 

۸ کذا في النسخ / والصحیح: استصعب عل الما خرین ظ 

۳ قم : تخصصه / فخ : تحقيقية (؟)‎ ٩ 

۳۷ راجع: «الاشارات».ص ۷۰:«کلْ نوع يحتمل أن یکسون له‎ . ٠٠ 
أشخاص كثيرة...»‎ 


۱۷۸9 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


مق لوا مها هیقر فیس العله رن 
مفارق. وكل عرض ' كذلك جوز مفارقته مع 
بقاء موضوعه فیجوز طریان الوحدة والكثرة 
على ذات الوضوع بان يصير الواحد مها" 
مه وا دو عدا كا از ملك 
الطبيعة المتّفقة. فالأأجسام الفلكية أو غيرها 
باهی أجسام لاتفاقها في الجسمية وهى 
ل فوط نش تام لو و۱ والكثرة” 
والانقسام الا مانع خارج ضور كان أووهرضا. 

ویکن ایضا" آن يتمسّك في ابطال هذا الرأی 
بوجود التخلخل والتکائف امحقیقیین" كن يدل 
عليه الشاهدة, أو بان كلا من هذه الاجسام إن 
کان بسیطاً ذا طبيعة واحدة یکون كترئ 
الشکل, فتحصل بینها" فرج خالية, واخلا 
محال؛ وإن كان مرکبا من اجسام متخالفة ٠١‏ 
الطبائع لریکن متصلاً واحداء والفروض أن کل 
وك" تسد 1 
اجزاژها متداعية إلى الإنفكاك والرجوع إلى 
أحيازها واشکاها الطبيعة. فيلزم ما لزم الا 
من امکان المخاد. 


[في إثبات الهيولي] 

)١١ 8‏ قال: فنقول أوّلاً قد تحققنا أن الجسمية 
من حيث هى جسمية ليست غيرقابلة 
للانقسام. فف كل" طباع الجسمية أن تقبل 


الانقسام 

يريد اثبات اهیولی, فاعاد اولا ذ کر المقدّمة 
الحقّقة عنده بالبرهان المذكور. وهو: ان كل 
تم من حيث جسمیته وکونه جوهرا متصلا 
قابلاً فرض الأبعاد فى طباعه قبول القسمة 
الخارجية. والطباع يقال صدر " الصفة 
الذاتية الأوّلية للشيء. وهو أعمّ من الطبيعة؛ 
لأنما قد تختص بما يصدر عنه الحركة والسكون 
في ما هو كائن فيه أَوّلاً وبالذات. لا بالعرض 
من غير ارادة. ار ۱ «الطباع» نا 
نل الطبعة ی 
فيدا ایکا و لسکا ۰ ارات بيسن" لا 
الطبيعة النوعة للاجسام. /6878/ 


كبن الوارم 1م عرصي 
اقم متها ۶ لايأتي 

۵ قم : الواحدة ١‏ . قم : الواحد والكثيرة 
ارط هنایار سا 

۸. نی النسخ: الحقيقين تا 

۰ قم : مختلفة 

:متها 

۲ -كلٌ /و هكذا في النتص 

۳ .قم : الصدر 

6 لفظ 

6خ : السکنات / وهكذا یکن أن يقرأ ما فى قم 


۱۷۹ ۵ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


[برهان الفصل والوصل ] 
9 ۱۷ 2 قال: فیظهر من هذا أن صورة 
الجسم والأبعاد قائمة فى شیء و ذلك أنّ هذه 
الأبعاد هی الاتصالات افيا 
جسمیّنه قابل للانقسام والانفصال , ظهر منه 
أنّ صورة کل جسم وأبعاده المقداريّة قامة لا 
بانفسهاء بل في شیء آخر هوالعنی باطیولی. 

وذلك لأ هده الابعاد القداربُة [۱]: اننا 
نفس الاتصالات إن كان الراد بالاتصال ما هو 
فصل الکم. [۲]: ولمّا اشیاء عارضة للاتصال 
إن کان الراد به العنی ' الذی هو فصل للجوهر . 

فائك قد علمت أنّ الاتصال بالعنی الذي 
هو ليس من مقوله الضاف یطلق على معنیین: 

آحدهما: کون الثیء بحیث تتشارك آجزاژه 
ف حدود مشتركة. 

وثانهیا: کون الشىء بحصيث تقبل الا بعاد 
على الاطلاق ". 

فاذا؛ آطلق المتّصل بالعی الأول على 
القنونة لع کان انصاها معنی عارضا شاه 
وكانت تلك الأبعاد اتصالاتهاء وكانت الصورة 
قابلة لهذا الاتصال ومقابله* في ظاهر الأمر.كما 

واذا" أطلق عليها الإتصال بالمعنى الاخر 
الجوهرى كانت متصلة بذاتها لا بأمر عارض 


ولیست ذاته قابلة طذا الاتصال وس 
الشیء لایکون قابلاً لنفسه ولا لقابل نفسه. 

و علی أَيّ الوجهين ليست الا بعاد الكدية من 
یعرض ها" الاتصال والانفصال الا بالعی 
الاضانی دون العنی الحقيق؛ لا نه إن كان الراد 
الاتصال الجوهري فكيف یعرض الجوهر 
للعرض. وان كان المراد الاتصال الكمى فكيف 
یعرض الکم لنفسه او لقابله!؟ فٍن ۳ الديعاة 
اسم لنفس الکنیّات الاتصالية لا للأمور التي 
هی معروضة للا تصال. لا تلك الأمور هی 
57 الا شاه لذ ال اه اختهما ا لسسع 
الشيخ هذه العانی في المقالة الثالثة. 

و بالجملة فالاتصال والتصل بذاته بای 
العنیین رید یستحیل آن یبق بعینه وقد عرض 
له الان_فصال؛ لأنْ الشیء لایکن آن یقبل 
مقابله, كا لمیکن أن یقبل نفسه. فكل متصل 
بذاته إذا انفصل ۲ بطل, وکذا کل اتصال بعد إذا 
انفصل بطل ذلك البعد وحصل متصلان اخران 
نعدان اخزان »وکا اذا عفدت اال بسن 
جسمین آعنی الاتصال بالعنی الحقيق الذي هو 


۱ قم: الا تصال ۲ :كان الراد العنی 


۳ اطلاق ۶ خواذا 
۵ . ط: مقابلة 1 خ فاد 
۸ ط:اذا 


٠‏ قم: الفصل 


/. .: مقابلة 
٩‏ د: له 


أرطي قفا احران 


0 7 
5 
تحر ِ 


7 
۳ 
ا 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


إِمَا فصل الجوهر أو /6879/ فصل الک لا 
المعنى العارض الذى هو من باب الإضافة. كا 
بيّنه الشيخ في قاطيغورياس وقد نقلناه ف هام 
فقد حدث متّصل آخر وبعد آخر وبطل كل 
پات | نصا تشه لد "انا قل 
الاتصال بخاصيته " ای بما خص به من هویته 
ولازمه ‏ لا آنه بطل بالكلية. بل لاب أن يبق 
منه شیء مشترك بینه وبين ما حدث بعده منه, 
لا حکم بالبديهة أنّ ماء الجرّة إذا صار في 
إناءين لم يعدم بالكلية بمجرّد الإنفصال. وكذا 
نعلم ”أن مان الاناءين إذا عاد إلى الجدة ل يعدما 
بالاتصال. 

فاذن قد ثبت ا 3 الأجسام شیء غبر 
الاتصال وغبر التصل بذاته هو موضوع 
للاتصال الجوهرى ومقابله من الانفصال, وکذا 
لا يعرض الا تصال الجوهرى من القادیر 
الحدودة. وذلك النیء لاحالة جوهر لتوارد 
الأحوال عليه مع بقائه بحاله, ولکونه محلا 
الكوش الس د اتقو ان ايكون تا 
متعيناً بالإتصال ولا باللاانصال. ولا بعدم 
الانقسام والوحدة, ولا بالانقسام والکثرة, ولا 
بشیء من الصفات والأحوال امختصة بالاشیاء 
المجرّدة والمادّية, لمكن له أن یکون قابلا 
للأجسام وعوارضها'؛ فإنه لو كان فى ذاته 
وضو ها ات التقاوكات فاستحال إن 


يعرضه التسجسم والاوضاع". ولو كان له 
عقاف الأحماء كاوق عدم فش 
یقبل م والشیء لایقبل نفسه. فغلم اد 
غير متعین بشیء من الصفات المعيّنة ' إلا مطلق 
الوجود وامجحوهرية, وهوالراد " ب «اطیولی». 

وا قال: «إنّه موضوع» مع أن امیولی مادة 
للاتصال امجوهری أعني الصورة الجرمية, لأنها 
باعتبار وجودها البقانی موضوع لكل صوره 
جسمية حادثة, وباعتبار نحصّلها بتلك الصورة 
ما ها 


[الإجابة عمّا قاله شيخ الاشراق في رد 
البرهان ] 

و اعترض صاحب «المطارحات»١'‏ على 
هذه الحجة: 

الا بانها بنیت ٠١‏ على الإتصال ونحن لا 
نسلم فی المنسم الا الاتصال الذی هو من 
عوارض الکمّ. وما قیل «إن في الشمعة تتبدل 
الابعاد. واتصال واحد فيها باق بعینه» فغير 


۱ ط: +و ۲ الذین 


۳ بخاصية 


۵ يعلم / ط: تعلم 


۷ ط: ‏ والأوضاع 


غ.ط:هوية و لازمة 
1.د:عوارضها 

6 د: التجسّم 
٠.م:والجوهرى‏ والمعنى المراد 


۱ 0 قارن: «حكمة الإشراق». صص ۸۰-۷۵ 


٩‏ :المعينية 


۲ مبنية 


۱۸۱ ۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۱۲ 


مسلم؛ فان الشمعة الطويلة إذا جعلت مستديرة 
مسا حرا كا تقو هی 
اذا طولت قر فقي آجزاء کانت متصلة, 
والاتصالات والامتدادات مها علی سبیل 
التبدّل فا تصال وامتداد ثابت بعینه عنوع. 

والوجه الثانی: هو أنّ الاتتصال السورد في 
الحجّة هو ما يقابله الانفصال, ویبطل /6879/ 
بوقوع الا نفصال ویعود الجسم بالا تصال مثله. 
والدی یقبله هوامحسی. وکیف لایکون مثل 
هذه الاتصالات المشحّصة آعراضاء ف ایا 
تعدت وتبطل, والماهية الحسمية والنوعية 
لاتتبدّل' وتستغنى في قوامها عنه. فان كان 
وراء هذا الاتصال اتُصال آخر فلقائل أن يقول 
هوا جسم لا غير. ولايكفيكم أن تقولوا: إنه 
لایبق مع الإنفصال؛ فإِنٌ الذي يبطله الإنفصال 
هوالعارض لا امحوهري, ون كان الجوهري 
يبطل بالانفصال, فا كانت الحقيقة الجسمية 
تبق مع الا نفصال. 

والوجه الثالث: إنّ الاتصال [الف]: إِمَا أن 
يعنى به ما لايتصوّر أن يعقل الا بين شیئین؛ 
وهو الذی بقابله الانفصال, فلایصلح أن يكون 
جزءاً لأمر جوهری, [ب]: ولا أن يعني به ما 
لایستدعی أن يكون بين اثنينء ويكون 
اصطلاحاً غير ما يفهمه الكاقّة. فهو الامتداد. 


و"قد صررّح المتأخّرون أن هذا ال تصال امتداد 


جوهری ويذكرونه موضع الاتصال الذي" هو 
صورة الامتداد الجرمى؛ فيقول قائل': إن" 
الامتداد لايقابله " الانفصال” وهو قفن اليد 
فهو القابل للاتصال و" الانفصال ولایکنی ما 
يقال ان الجسم مد والمند شيء له امتداد , فانا 
ذ کرنا أن هذه الاستعمالات الحازية في العلوم نا 
تورث غلطأكما يقال سطح عريض وخط 
طويل ''. 

والوجه الرابع: هو نکم ١‏ أَثبتم في الجسم 
امتداداً عرضتاً هو" الابعاد الثلائة. وامتداد 
جوهریا ۳" هوالصورة امحرمية, والامتداد من 
حيث ماهیته * لايختلف. فلو اقتضی شىء منه 
الجوهرية لكان الجميع جوهرا وکذا جانب 
الف 

و*الوجه اخضامس: إن الامتداد الذي 
هوالصورة [الف]؛ لا أن یکون واقعا بالفعل في 
الاعیان, [ب]: أو غير واقع؛ فان لریکن واقعا 
في الاعیان فلايتقوٌم به بجسم. لأنّ الامر العيني 


۱ تبدل ۲ - يكون اصطلاحا ...و 


۳ د:-الدی ] , م, قم : احوهري 
ه. م: لقائل أن یقول 1 ان 
۷ لایقابل 
٩‏ خلا 
۱ :ألكم 


۳ قم : و الامتداد الجوهري 
۵ نم: -و 


۸ د: انفصال 
۰ د: ولایکن... طویل 


.قم +و 


١‏ . خ : ماهية 


۱ 

۱ 

۱ 

4 
7 


1 
1١ 
5 


5 9 
ز ۳۷۲ 
۲ ی 


ل ۱۸۲ 


لايتقوّم بالامر الذهنی. وإن كان واقعاً في 
الأعيان فهو امتداد حاصل؛ فیحصل للادة 
الواحدة امتدادان. وهو حال. 

م إذا كان فيها امتدادان, و" بالضرورة هيا 
متناهیان, وکل " منهیا ما مقدار -إذ لايتصوّر أن 
یکون امتداد بالفعل ولیس بقدار و احدهما 
جوهري والاخر عرضی - فهل هما متساویان 
او يفضل آحدهما؟ فان قَضَّل أحدهماء فق مادة 
واحدة امتدادان, احدهما آصغر والاخر اكه 
فان تقذّرت ۲ المادّة باحدهما یفضل الثانی على 
المادة. فیکون بعضه لا “في مادة وهو حال, واذا 
كان الامتدادان الجوهري والعرضی متساویین 
0 ف جميع الجسم ولا امتیاز بينهماء فها 
واحد من جهة الامتدادية وخصوص القدار 
واحل. 

اقول فى الجواب: اما عبًا ذکره الا فانه 
لاشمة ف أن للجسم سوی الاتصال النسبي 
الذى من باب الاضافة -بکلا معنییه ' اللذین 
احدهما من عوارض الکم المجرد. والثانی من 
عوارض التکنم الطبیعی اتصالاً معنی آخر. 
4 
ضه فان الأرعاد كلها سؤاء كانت مين بان 
تاولص لت 
ومتصلات حقيقية؛ لک التبدلات آعراض 
والباق جوهر, وقد برهن على وجوده بان 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة النانية / فصل (۲) 


الوضوع للإتصال الکی لايمكن أن یکون آمرا 
معزی في ذاته عن الاتصال مطلقاء كما فى 
امیولی . نعم. مادة الاتصال فو خلوّها فی حد 
ذاتها عنه وعن مقابله؛ لانْ تحصّلها الوجودی 
نا یکون بشيء من الصور' الاتصالية. ولا 
وجود ها في ذاتها على الاستقلال. 

و اناه ای نالعولا له عدن 
غرف الاضالات الشتخفية ديام درت 
وتبطل. والماهية الجمسمية والنوعية باقية لا 
تتبدّل - مغالطة نشأت من الخلط والاشتباه ین 
الفرد والطبيعة؛ فان الدال على عرضية الشیء 
هو تبدله مع بقاء الموصوف بشخصه 
لابماهيّته ' ' ونوعه. ١١‏ وهل ذلك '' إلاكما يقال: 
«إن افراد الانسان كزيد وعمرو وغيرههما 
اسر اه ارا قورف و لاه 
الإنسانية باقية لا تتغیر "' فيها جواب ماهو». 

وتا قوله: «إنّ الذي يبطله الإنفصال 
هولمارض لا لموهري» فجواه: هک 


۱ ط: -و 


۲ خ: + واحدة 


نح :لا 
١‏ . ط . م: الذين 


۳ د: تعددت 

0 م, د: معنيه 

/.م: - الا 

٩‏ الصور 

۱ قم: نوعیته / وهو الاظهر 


۲ ذاك 


۸ ط حقيقة 


۰ ط عاهية 


رن 


۱۸۳ ۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


للإتصال' معنیان -إضافي وحقیق -کذلك 
الانفصال " له معنیان: 

آحدهما: الاضانی بازاء الاضانی, وهو معنی 
الحدث الصدري, أي الانقطاع بين الشیئین" 
و محوه؛ 

والثانی: وت تصالن: 

والتقابل حاصل بين الاتصال والانفصال 
بای معی آخذا, فالانفصال سواء کان معناه 
عدم الاتصال عب من شأنه ذلك أو وجود 
متصلین, هو مقابل الاتصال؛ واطلاق ضد 
الفیء على العنی الوجودي الذي لایجامع معه 
في القابل لیس ببعيد وإن كان الجوهر لاضذ له 
على الإصطلاح الحديد. 

ثم انك قد علمت أنّ هذه المعاني للإتصال 
متقارية, يلزم بعضها بعضاً /6880/كا أشار 
إليه الشيخ في العبارة المنقولة من قاطيغورياس. 
فالاتصال الحقيق الكنّى للجسم إذا بطل 
بالإنفصال بطل الجوهري أيضأ وحدث مقابل 
کل منهما. 

و قوله: «إن كان الجوهري بطل بالانفصال 
ما كانت الجسمية تبق مع الانفصال» هو شبه 
المغالطة السابقة؛ فان بالانفصال يبطل شخص 
من الجسمية والطبيعة في ضمنه. ولاينافى ذلك 
بقاء الطبيعة في أفراد ؛ أخرى ”. 

وأَبَا عا ذكره الثا: فبمثل ما ذكرناه في 


الوجه الثاني من كيفية التقابل بين الاتصال 
والانفصال, وتبديل لفظ الاتصال بالامتداد" 
متا لایض‌نا. وقد علمت آأَن الاتصال بای معنی 
کان. یکون للانفصال ۲ معنی ما" یقابله باحد 

گنها اقا 
الا متداد طبيعة واحدة ومفهوم واحد. بل قد مر 
أن هاهناكا في الاتصال الحقيق اشتراکا" لفظياً 
يطلق تارةً على العنی الجوهري وتارة على 
المعنى القداری, فليس '' في الجسم امتدادان في 
الجهات الثلات. بل معنى تمتدية الجسم في ذاته 
كونه في ذاقة:قابلاً القذاز:والا فاد "'الكبينة 
وموضوعا شا؛ وهذه القابلية علی سبیل 
الموضوعية لايمكن لغير المتد بنفسه بهذا العنی 
ى) عرفت. 

واقائسع ها اقا الابهداء 
احوهری أمر واقع في الاعیان, لیس كما زعمه 
أآکثر الناس ا الفرق بینه وببن القدار الذي 
هوالجسم التعلیمی بمجرّد الإبهام والتعين''. 
حجٌ يكون الجسم الجوهري كالطبيعة النوعية, 


۱ دم مج الاتصال ا للانفصال 


۳.قم: شیئین رد 
۵ خ:آخر 1 م:-بالا متداد 
۷ الانفصال ۸ درم مج :-ما 
۰ 2 ولیس 


۲ الیقین 


٩‏ اشترکا 


ود 


۱ 


۳۷ لولا القدار لا صح الانفصال على المادّة. ولولا 


۳-0 
۷ 
۱ 


۵ ۱۸۶ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


والتعلیمیات کالافراد ها. نعم. له في مرتبة ذاته 
الموجودة هام مقداری وتعین جوهری. 

وقوله: «فیحصل ف الادة الواحدة امتدادان 
وهو حال.» 

قد علمت أن لک منها معنى آخر. فليس 
محال وجودهما. 

وقوله ': «فهما متناهیان " فإمًا متساویان أو 
الخوقنا لكك نعل الخو ال خرن 

قلنا: الامتداد المدوهرى لیس فی نفسه 
متناهیا ولا لامتناهیاء ولا هو في ذاته مساو" 
للشی», ولا افضل ولا أصغر منه؛ لأنّ هذه کلها 
من صفات الكمٌ, وهو فى نفسه ليس بكم . نعم. 
هوفي الوجود موصوف بشيء من هذه 
العفاف لاجر نا ما ما المفوان خی 
تابع * له في هذه الصفات کیامز ذكره سابقاً. 
وکذا کونه واقعا فی جهة سن الجهات بتبعية 
القدار ,ولا استبعاد فی کون شی: تابعا" لشیء 
آخر في اصل الوجود. ویکون ذلك الثی ء تابعاً 
ی ای ای عون فا 
/ ولولا المقدار لويكن الجسم میا 
لقبول الانفصال والاتصال , ولایلزم منه آن 
کی اقا خن ووو ها 5 ف الاسباب 
المعدة. 


وبهذا" يندفع اعقراض اخر منه؛ وهو انه 


هفو الوا ارين مضیطها عه 
پا ما ال اد ها تا 
فان سول ان موق نت 
للانفصال هوالجسم لا المادّة وحدهاء والجسم 
عدؤة الاتصال احوهری علی ما زعمتم. فاذا 
بق الجسم مع الانفصال بق الاتصال احوهری 
الذي هو جزوه أيضاً مع الانفصال , فصح آن 
الاتصال الجوهرى يبق مع الانفصال على ما 
وصفتمء بل هو مصحح له. 

فيقول القائل '': إن الإتصال الجوهري قابل 
للإتصال العرضي و الانفصال, ولا حاجة إلى 
لماجعلتموه جزءاً لقابلها باقياً معهما. لا تقول 
کثیرا تا یکون الشیء ملك حابم مه 
ولایلزم أن یکون کل ما اشترط وجوده لوجود 
شيء آخر أن يبق معه. فان النطفة لو تن 
ميوجد امحیوان, فاذا تكوّن الحيوان بطلت 
النطفة, فكذلك لو ,یوجد الاتصال الجوهري 
لحدت انفصال''. واذا حدث الانفصال بطل 


.١‏ قم : قال 
۳ خ:مساویاً #مكن أن يقرأ ما فی د: متناه 
و تفت له 
1 . قم : مهیثاً /الکلمة مشوشة فی م 

۸.قم: أيضاً 


۲ قم: متباننان 
۵ . قم : مانعاً 


۷. م: هذا 
٩‏ د: -على الادة ... الانفصال 


٠.قم:‏ لقائل أن یقول ۱ الانفصال 


۱۸۵9 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


الاتصال . 

ولفظ القبول مشترك بين معنیین: 

آحدهما: ما لاججامع به القابل مع القبول, ک| 
يقال النطفة قابلة للحیوان؛ 

والااخر: أن يجامع معه. ويستكمل به. ک 
بقال الانسان قابل للعلم. 

وکذا بكو الشیء من شی آمر مشتركه بین 
معنيين ىمأ سيجىء في المقالة الثامنة . 

أحدهما: أن يكون 'المكوّن يبطل عند تكوّن 
ذلك الشيء ؛ 

والاخر: ان یکون باقياً على وجود ذاته. 

فالجسم بجزأيه قابل للاتصال والان فصال 
بالعنی الاوّل غير قابل بالعنی الآخر؛ بل القابل 
هما هو جزژه أعني المادّة. وكذا يحدث کل منها 
عن الجسم يحزأيه بالمعنى الاوّل ولايحدث عنه 
بل عن جزئه بالمعنى الثاني. 

و تتمة الأبحاث التعلقة بهذا القام ودفع 
الشكوك الباقية واللأوهام تطلب من «الاسفار 


الاربعة» '. 


[برهان القوة والفعل في إثبات الهيولي] 

© ۱۸) قال: و أيضاً فان الجسم من حيث هو 
جسم له صورة الجسمية, فهو شيء بالفعل؛ و 
من حيث هو /6881/مستعدٌ - أيّ استعداد 


یت فهو اس بالقوة... 


وهذا منهج آخر للفلاسفة لاثبات تركب 
الجسم بماهو جسم ونحو وجود اهیولی الذي 
بخصّها؛ وهو قريب من البرهان الأوّل. لكنه 
اونا عدا واحکم یشان واهد وطريكا مت 

و هو: ان اجسم من حیث هو جسم ا 
من حيث له وجود اتصالي” وصورة امتدادية 
رن بالفعل. ومن حيث انه مستعد لقبول شی ء 
ما 0 شيء كان من الفصل والوصل وغيرههما 
ی 
يقبلها فهو آمر بالقوّة؛ فیکون في کل" جسم 
سبو کت وشن ی ۱ 
جسميته* جهتان . وهما الفعل والقوة 
والوجوب والامکان اخارجیین : ولا شك ان 
هاتين الجهتين خضتلفتان في الواقع موجبتان 
للترکیب. موقعتان للتكثر ١٠؛‏ «فان الشيء من 
حيث هو بالفعل شيء لایکون هو" من حيث 
هو بالقوّة شیء آخر؛ لأنّ مرجع القوّة إلى آمر 


نوكي_-:ط.١‎ 

۲ راجع: «الأسفار الأربعة» ج ۵.صص ۱۲۸-۷۷ 
۳. هكذا في النسخ / والنص: -أمر 

6 آو .يم : اتصال 
1 کل في . قم : محردا 
.م قم : جسمية / وهکذا یکن أن يقرأ ما في «د» 
٩‏ د: امخارجین/م: امخارجیتن 

۰ قم : للتکثیر /خ: +النارجی 

۱ :بالفعل لایکون شيئاً من حيث هو 


۱۸3۹9 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


عدمى, هو فقدان شيء عن شيء - مع جواز 
تلیّسه به ومرجع الفعلية إلى حصول حقيقة 
شبيء ووجوده. 

واحاصل: أن مرجعهم إلى الوجود والعدم. 
ولايكون الشيء الواحد من جهة وجود واحد 
مصداقا" لهاتين الصفتین , فلايكون الجسم من 
هو بالقؤة تفص :او معد ةلك او اسورد أو نين 
ذلك بل كونه جوهراً متصلاً غيركونه قابلاً 
للاشیاء, فجوهريته الإتصالية بشىء'. 
واستعداده للأشياء بشيء آخر؛ ففيه الجوهر 
التصل, وفیه قوة هصذا التصل لأ فیه قوة 
الانفصال ", و" القوّة على الشيء قوة آیضا على 
مقابله وکذا إمكان الشیء يستلزم إمكان 
مقابله » إذلوكان آحدهما ضروریّا كان مقابله 
متنعا لاعکناء وقد فرضناه عکناً+ هذا خلف. 

فعلم أن سم کم اه متصل قبل القسمة, 
ففیه ما یقبل التصل أيضاً إذ لو کان عين 
المتّصل أو لازما له الاتصال حي تکون النسبة 
ضروريّة هتكن فى ذاته قوة الانفصال وهو 
باطل بالبدیهة. 

فاذن یکون الجسم جوهرا مرکبا من شىيء 
بحسبه یکون له القوة. ومن شىء غبره محسبه 
يكون' لهالفعل؛ فالثانى: صورته" ونيد 
فصله. وهو /8882/ المتصل؛ والأوّل: مادته 


ومبداً جنسه" وهو الجوهر. 
فهذه المادّة تسمّى باطیولی الأولى؛ ولابد أن 
تكون محض القوّة والفقر إلى کل شی». كما 


[في بیان الصورة المنطقية للبرهان] '' 

و تلخيص هذا' ' البيان على نظم القياس 
البرهانی هو: إِنْ الجسم بالفعل من جهة ذاته. 
وكل ما هو بالفعل من جهة ذاته لايكون بالقوّة. 
فا سم لایکون بالقوة. 

ونجعل هذه النتيجة کبری لقیاس "۱ آخر 
من الشكل الثاني.و هو ان القابل للشيء أمر 
بالقوّة, ولاشيء من الجسم الموجود بالقوّة؛ 
ینتج: آن لاشيء من الحسم الوجود بقابل ۱۳ 

ولزيادة التوضیح نقول: لاشكٌ أن في الجسم 
و عل ار یو نز أموراكثيرة, فتلك القدّه :]١[‏ 
ما آن یکون نفس حقيقة الجوهر التصل؛ [۲]: 


تیا ۲ لشيء 

۶ ط: لان 

1 قم:-یکون 

۸.قم: البسيطة / ط: + البسيط 


۳ الاتصال 

۵.م: + قابلا 

۷ صورية / خ : صورة 
4 +البسيط 

۱۱۰ .قارن: «الأسفار الأربعة». ج ۵ ص‎ ٠ 
اذه-:خءم.١‎ 


۳ يقابل 


۲ بقياس 


۱۸۷9 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


او لا. 

فالأوّل: باطل؛ والا لزم أن یکون إذا فهمنا 
لاتصال امحوهری فهمنا أنه استعداد لأمور 
كثيرة. ولم يكنا ' تعقل هذا الاتصال دون تعقل ' 
هذه الأشياء. وليس كذلك. 

والثانی: لايخلو [۱]: ما أن يكون أمراً قائماً 
بذاته [؟]: أو لا. 

والأول باطل؛ لأن القَوة لوکانت قباعة 
بذاتهاء لكان الامکان جوهراء ان القوة قسمم 
من الامکان, وليس کذلك؛ لا نه عرض بل من 
ای : 

والثانى: لايخلو [ا]: تا أن يكون حامله 
الاتصال الجوهرىء [ا]: أو شيئاً آخر. 

والاوّل: باطل؛ وال ويصح» أن يبطل عند 
شرو فا ارقو عليه فوب ورب معد 
الانفصال, وذلك لأنّ ذات القابل يجب وجوده 
مع القبول, فهى قائّة بشيء غير الاتصال. 
يقارن الإتصال والإنفصال وغيرهما من 
هيئات وصور غير متناهية . وهو اطيولى. 


[النقوض الواردة على البرهان والإجابة 
عنها] 

وهاهنا احاث: 

ص البحث] الأوّل: ان قولکم: «إن الجسم 
او" الاتصال من حيث هو جسم وااتصال" 


افو تخل مر او اکن لاسام اه 
لایکون" موصوف بالقوّة, والقوّة موجودة فیه. 
ولیس إذا كانت القوة قائمة بشيء يلزم أن یکون 
هى هو. 

فان قلتم: لوكانت قوة الإنفصال موجودة في 
الاتصال, لكان الاتصال باقياً مع الإنفصال؛ 
قلنا:" کان هذا رنقوعا ال امحجة السابقة. 

وإن قلتم: اه إذا كانت القوّة قائمة بالاتصال 
وهو شیء متحصّل لكان شيء واحد بالقوة 
و''بالفعل معاً. وهو حال. 

قلنا: الصحيح /۵882/امتناع أن يكون 
شیء واحد من جهة واحدة قو وفعلگ؛ وامّا اذا 
كان شيء واحد بالفعل بالقیاس إلى شيء 
وبالقوة بالقياس إلى شيء اخر فامتناعه غير 
مسلّم. فالفعل والقوة يجوز أن يجتمعا في ذات 
واحدة بالنسبة إلى شيئين بأن تكون جهة 
الفعلية ذاته. وجهة القوة عدم شیء اخر عنه. 
ولا منافاة بين وجود شىء وعدم أشياء كثيرة 


عنه. 


١‏ قم: لمكن /ي :ایکا 
.م: -تعقل 
؛. قم: یفوی 0 
1 قم: أو (ولكن صححت اللفظة إلى «و») 
/.ط: -أو اتصال /م: الاتصال 
01 ان كو 


و-:مق.٠‎ 


۳ تقوی 


٩‏ د.م قم : - قلنا 


۱ 
۱ 
1 


ام 


۳۷۸ ۳ 


ا 


نا ۱۸۸ 


فالغلط كنا من اهمال احیثیات, ومن 
استعمال منشأ الاتصاف بشیء موضع الحامل 
له. ولایازم أن يكون الحامل لعنی " القوة 
والامکان هو بعینه منشأً القوة والامکان. 

وامحواب: ان کل صفة واقعية سواء" كانت 
ذا وه وود یه وا ولابد شا من منشاً 
محصوفا ومصداق للحکم بها ومطابق لحملها 
وذلك المنشأ المنتزع منه هو يجب" أن یکون فى 
مرتبة ذاته موصوفا كلك الصفة بل یکون * هو 
بعینه محیث " یکون نقسما. 

تِن كثيراً من الأشياء نجد فى ذاتها عدم 
آشیاء کثهرة. 
تسلب عنه الشجرية والفلكية وغيرهماء فلابد 


او کدی هید دمي غان سم كانه 


فان زيداً مثلاً في ذاته بحيث 


زیدا؛ لأنّ زيدية زید صفة وجوديّة. هکن 
تعقلها من غير تعقل سلب شيء من الاْشیاء. 
ففيه لا حالة ترکیب من وجود وعدم. وکذلك 
الجسم با هو جسم له في ذاته سلب كثير من 
الأكباء وفيت اه هش مت ها مق 
سلب السواد والحركة وغيرهما؛ والا لزم من 
تعقلها تعقل تلك السلوب. ولیس الامر كذلك. 
فإذأكلٌ من هذه الوجودات وکذا الجسم با 
هو م مرگب فيالخارج عن الامرین: 
أحدهما: ما به هو موجود بالفعل وهو 


صوره دای 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


والآخر: ما به هو امر بالقوة. وهو مادته 
وجهه نقصه وقصوره. 

لکن يجب أن يعلم هاهنا أنه فرق بين العدم 
الحض وبين العدم* الواقعى الذى له حظً من 
توت اه وا ها وال کید وا ريض 
له مصداق في الخنارج؛ فهذه الاعدام ما لابد 
فهامن قابل, فیلزم بحسبها ترکیب 
الوضوعات من مادة وصورةء وهی ی من 
شان موضوعاتها أن تخرج من القوّة إلى الفعل؛ 
وأمّا ساثر الاعدام الذهنية الى لیس" ها منشا 
انتزاع وتخصيص. /0۸83/ فلایوجب شی- 
منها الترکیب الخارجي بل الذهني. وطذا قال 
الشيخ «كل مکن زوج تركيي» والبساطة ١"‏ 
الحده مختصّة بواجب الوجود. لاْنّه حسض 
لوجود بلا شوب عدم. فهو كل الوجود وکله 


اوق , 


[إنّ البرهان ينتقض بالنفس الناطقة] 
تا البحث الثانی: إن اصل احجة منقوضص 


۱ قم: یکون هاهنا ۲ کدا 


۳ بحسب ۶ + فى مرتبة ذاته 
0- نحيث 1 مط: -معنی 


۷ -وهو صورة ذاته 
٩.قم:‏ ليست 


ف 

2.٠‏ البسائط 

.١‏ هو الذي يعبر عنه في الحكمة المتعالية بقاعدة «بسيط الحقيقة 
كل الأشیاء ولیس بشيء منها». 


۱۸۹ 0 


وخوة النفدى القاطمة 35214 فتاه کانت ار 
فلكية لأنما من حيث ذاتها جوهر صوري, 
وها قوّة قبول الكئالات والتعقلات وسنوح 
الإرادات والتصوّرات, فكبرى القياس الأُوّل 
وهو قوطم: «كل ما هو بالفعل لايكون بالقوة» 
مفسوخة ' بقياس من الشكل الثالث وهو: إن 
النفس الانسانية مثلاآمر بالفعل من جهة ذاتهاه 
وكلّ نفس انسانية ها قوة آمر فینتج: بعض ما 
هو آمر بالفعل یکون له قوة آمر مّا. وهو نقیض 
تلك الکبری؛ لانها في قوّة قولنا: لا شیء نما هو 
بالفعل بالقوة. 

والجواب: أنّ النفس با هی نفس متعلقة 
وا ای سا ۳ دنا اد 
الحدوث جحهدة البقاء. اذا کملت تحت 
بالعقل فحيثية كونها بالفعل إِنما هی من قبل 
ذانها الستندة إلى مبدئها الفغال. وحيثية كونها 
بالقّة نا هي من جهة تعلق لوازمها وآثارها" 
تناك الب‌دنية, فسشاً المي شیثان 
متخالفان, آحدهما: البدا العقلی, والااخر: 
الجوهر البدنی. 

والحق أن جميع جهات الفعلية یرجع إلى 
واجب الوجود؛ وجميع جهات القوة يرجع إلى 
الهيولى الأولى. ومنبعها الإمكان الذاتي -ک 
ستعلم "-وهى منبع الشرور والآفات؛ لان 
کلّها عدمیات؛ والقوی والاعدام راجعة إلى 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


و 


[إنّ البرهان ینتقض بوجود العقول أيضاً] 

0 البحث الثالث: التقض بوجود العقول؛ 
فإِنها تفعل فيها تحتهاء وتقبل الوجود عم فوقها. 
فذاتها مركبة في الخارج عن آمرین, بأحدهما 
تفعل, وبالاخر تنفعل. 

والخوافة ار القدو هناك ۱ 
الفعل؛ فإنّ الذي يقابل * الفعل هوالقبول بمعنى 
الاستعداد الذى لايجامع الفعل؛ ففاعلية العقول 
بنفس :وجودا عا الفائضة عتليها من البدا 
الأعلى من غير استعداد. فالغالطة هاهنا 


باشتراك الاسمم ۱ 


[إنّ البرهان ينتقض بوجود الهيولي أيضاً] 

0 البحث الرابع: النتقض بوجود الهيولى 
فينفسهاء وهذا هو* الذي يذكره الشیخ. قال: 
«ولسائل أن يسأل فیقول:" فالهيولى أيضاً مرکبة. 
وذلك لأنها في نفسها هيولى وجوهر بالفعل» إلى 
الخو" 


يمكن تقرير هذا البحث على وجه يكون 


۲ آثاراً 
۶ مقابل 


1 ويقول 


١.خ:‏ منسوخه 
۳ ط: سيعلم 
06 قم: - هو 


۷ -إلى آخره 


القالة الثانية / فصل (۲) 


0 ۱۹۰ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


معارضة' /6883/ على كبرى الحجة 
الذکورة. بان قولكم: «كلّ ما هو بالفعل 
لايكون بالقوّة» معارض بقياس من الشكل 
الثالت, وهو قولنا: إن المهيولى بسيطة بالفعل. 
وان امیولی فيه قوّة قبول الأشياء؛ ينتج: فبعض 
ما هو بسيط بالفعل ففيه ' القوة. 

وعلى وجه يكون 0 وان . وهو إنا 
لانسلم أن كل ما هو بالفعل لایکون بالقوة 
وسند المنع هو وجود امیولی. 

ويمكن أن یکون نقضاً اجالیا وهوالظاهر 
من كلام الشيخ معناه: أنّ مقدّماتكم لو صحّت 
لأوجبت أن تكون اطیولی مركبة من اهیولی 
والصورة, والتالي باطل , فكذا المقدم. 

ما بطلان اللازم: فلأنٌ امیولی بسيطة, وال 
نقل " الکلام إلى هیولی" اهیولی. فیلزم إِمّا 
لتسلسل وهو باطل , أو الانتهاء إلى هيولى 
بسيطة, وهو الطلوب. 

و اما بیان الملازمة: فلآنها في نفسها جوهر 
موجود بالفعل وهى أيضاً فى نفسها مستعدة 
حضون ال اه قا فقا اساسا ها 
بالفعل, وبالا خر بالقوة؛ فتكون مركبة, بناء 
على ما ذكرتم. 


والحواب من وجهين: 


حصّلاً بالفعل من جملة الأشياء الموجودة؛ بل 
نما يوجب أن يكون بعض الموجود بالفعل وفي 
طريق الوجود بانضمام الصورة إليه؛ وكذاكونها 
زول ویو ابس رديه هلها إلا ايكون 
من شانها آن یصير شه فان الفرق ثابت هين 
کون الثي» بعض موجود حصّل. وکوته شیتاً 
حاضلاً". وکذا بين کون الشىء مستعدا لأن 
يوجد بالفعل نوعاً من الأنواع. وبين أن يكون 
ذلك النوع. ها توافت ال تست ان 
كرون شا مق ال ای از 

ما كونها جوهرا؛ فعناه ليس الا كونها أمراً 
ليس في موضوع. فهبا معنیان, آحدهما ثبوق 
عتباري, والآخر: سلبي. ما الذي منهما ثبوق 
وهو نها آمر", فهو " عام مبهم غاية الابهام 
والمبهم با هو مهم لاوجود له في الأعيان 
مالوبتعين. والعامّ با هو عام لايكون شيئاً 
بالفعل ما م بتخصّص, ولاايصير الشيء بالفعل 
شيئاً حاصلاً ۵۵84/ بمجرّد المعنى الصا سا 
متنضم إليه صورة تحصّله وفصل يخصّصه''؛ 


.١‏ قم : معارضته 


۲ د.م: فيه 
تس 1 تفصیلا 
۵ ننقل 1 :اطيول 
۷ محصلاً/ قم : حصلا حاصلا 


۲۱ احدهما: منع کون اطیولی آمرا بالفعل, فان 
۳۸۰3 کونها في ذاتها جوهرا لايوجب أن یکون آمر 


3 
ا ۸۱ بتخصصه 


6 : مستعد / نسخة قم هنا مشوشة 


٩‏ -وهو انها آمر ۰ط :-فهو 


۱٩۱ 0۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


فصورة امیولی وفصلها الذی يتوهم امه 
تصير نوعاً محصّلاً من الأنواع هو یا مستعدة 
بالقوّة, والاستعداد وما ضري تحراه امن عدمی, 
إلا انه لابد أن یقوّم" بامر به يقع رای 
وهو الصورة الموجودة الَتى تقوّم بها ال هيولى. 
وامّا نفس اهیولی باعتبار ذاتها فلیست الا قوّة 
حضة اههد مر وا 

والوجه الثانی: إِنّ اختلاف الحيثيتين قد 
يكون 6 للتركيب الخارجى, وهو عند مأ 
كانت الحيثيتان ' غير مجحتمعين ' في ؛ الوجود” 
الواحد. كالحركة والسكون. والتقدّم والتأخر؛ 
وقد يكون موجباً للترکیب الذهنی فقط. وهو 
عند ما كانت الحيثيتان مجتمعين فى الوجود. 
كنا وت وی کی داخض 

اذا تسقرر هذا فسنقول: لن الجوهرية 
والاستعداد -مع قطع النظر عن کون شيء من 
ها او لا - شتا ان ابول كنسه 
الجنس والفصل إلى النوع البسیط, لاکنسبة 
ناخ والصورة ای السرکب, وافا قال بلفظ 
التشبیه, لانْ فصل الثیء بالحقيقة معنی 
وشن عد الى لمننرعا ختاضا مين 
جملة الأنواع الوجودة ال تاصلة في الاعسیان, 
ولیس قولنا: «مستعدٌ» من هذا القبیل, لکنه 
شبیه بالفصل, لکونه جزءاً خاصاً لعنی الهيولى. 


وحدها الذی هو قولنا: «(جوهر مستعد) . 


[كلّ جسم یترکّب من الهیولی والصورة] 
)۱٩ 8‏ قال: فقد بان من هذا آنْ الصورة' 
الجسمية من حيث هی صورة جسمية" 
حتاجة إلى مادة, ولا طبيعة” صورة 
اجسمية فى نفسها من حيث هی صورة 
حسيية لاقتلف: لا بسا طبيعة واحدة 
بسيطة ليس يحبوز ... 

يزيد نان آن کل جسم - سواء كانت من 
هذه الأجسام التي تقبل الإنفكاك, أو كانت من 
لأجرام الفلكية ‏ فهو مركب ٠١‏ من ایو 
والصورة؛ وان الصورة الجسمية من حيث هى 
صورة جسمية مفتقرة إلى او | سب زیت 


وکیفا وحدت. 


[تبیین في ادلّة |ثبات الهيولي] 

و اعلم أن المتيي الشاني لاثبات امیولی 
مستقلٌ الدلالة على 'حاجة الجسمية با هی 
یه ال ده وغل تكن" امس ين 
الجوهرين فى جميع الأجسام. فلكيةٌ كانت أو 
عنصرية؛ إذ ما من جسم إلا وفيه قوة قبول 


۱ يتقوّم ؟.: الحيثيتين 
“"'.كذا في النسخ / والصحيح: جتمعتين 
۵ : الوجه 


. هكذا في النسخ 


. م: من 
١1.ف‏ النسخ: صورة 
۸ طبيعة 


۰ مركبة ١.مءىي:‏ تركيب 


۱ 


25 
کت 2 


١ ۱ 0‏ اه 0 7 
٩‏ هکذا في النسخ / والنص: فإئها ‏ ,2۳۸۱ 


و 5 
۱ 


ک 


0 ۱۹۲ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


شیء من الاشیاء, وأقلها الشركة والفلکیات 
الطبيعة ‏ فهی مركبة من مادة قابلية " وجوهر 
کنو زک 

۳ المنهج الاوّل وهو برهان الاتصال 
والانفصال - فهو أوَلاً جار في هذه الأجسام 
التي قبلنا؛ ثم يحتاج إلى التعمير بضيرٌ مقدّمة 
اخری, وهی : کون الجسم بما هو جسم طبيعة 
نوعية محصّلة لايختلف بالحاجة والغنى إلى 
شیء فى نحو الوجود. وهذاذكر الشيخ «واو» 
العاطفة فى قوله: «ولأنَ طبيعة [ال]صورة 
الجسمیة» اشارة ال ان هذا الطلب قد خرج 
/6884/ من الحجّة الشانية. لكبًا نريد أن 
نستعمل في إثباته الحسجة الأولى ونتمتها" فى 
بیانه. 

فنقول: ان الطبيعة احسمیة؛ ما لا تخضتلف 
افرادها فى نحو الوجود بأن یکون بعضها 
حتاجة إلى مادة, كما فى الأجسام القابلة 
للإنفصال وبعضها غير محتاجة. بل قائُة بذاته 
كا في الأجسام الفلكية. وإِما قلنا: «لايختلف فى 
نوعية بسيطة. ليس يجوز ان تكون محتاجة, 
ای سا ان و دار شمارا 
نوعا بسیطا تج مها حقيقة جسميّتها. نعم, 


يمكن أن تحتاج إلى فصول تدخل علمها ویجعلها 


توا كاماد راكذا ما هزور حيو ده طمن مش 
ا حسمية ووجودها بان جص زر حیواناآو فلكا أو 
ف رتوعا ارات ی فلز 
فلتو ع عر ا خف اا 
ولايكون حكمها حكم الفصول الحقيقية اي 
وجودها مضمّنة في وجود الجحنس التي لایکن 
للجنس وجود لافي امنارج" ولا في الذهن إلا 
بو 


[إنَ الجسم طبيعة واحدة نوعية] 
ا )٠١‏ قال و بیان هذا أن جسمية إذا خالفت 
جسمية أخرى فيكون لأجل أنّ هذه حارّة و 
تلك باردة. و هذه ها طبيعة فلكية و تلك ها 
طبيعة أرضية... 
بريد إقامة البرهان على کون الجسم با 
هو جسم طبيعة واحدة نوعیه. وهو مبنی على 
إحديهم " صغری, وهی: أن الجسمية با هی 
جسمية لا تختلف أفرادها لا بأمور خارجية. 
و آخریهاا: هی کبری. وهى: نكل معنی 


١.قم.‏ قابلة / وهی الأظهر ۲.قم: هو 
۳ قم: نتمم غ. ط: + لا 
۵ م:صوره ۱ قم: +هو 
۷ ط: أحديهم .م قم: -بماهي جسمية 


٩‏ ط:و اخری و 


۱٩۹۳ 0۵ 


کي لايحتاج ف حصله توا دق امخارج 
اناك فده با عب عضن + إلى اسوز 
داخلية نشكة معناها فی معناه بحسب الوجود. 
کالفصول للبسائط "؛ بل ریا" يحتاج إلى آشیاء 
نسة وين کات اسآضا رورا ور لت 
العنی معنی نوعی متحصّل في الوجود. بخلاف 
ما إذا لريكن له فی دا وجوة الأ امون سن ' 
معه في الوجود. وتختلف” بسبها له نمحصّلات 
وجودية» فذلك هو المعنى النسي, كال مقدار 
الطلق, فإنّه مع كونه نوعاً إضافياً للکج الْصل, 
فانه آمر ميهم غير" متحصّل في نفسه ما لميتنوّع 
بفصول ذاتية, ككونه منقسماً في جهة أو في 
جهتین أو فى ثلاث جهات؛ ليكون خطأ أو 
سطحاآو جنما عليه 

ولیس يمكن" أن يصير ال قدار المجرّد عن 
هذه العانی موجوداً في الخارج. ثم ينضمٌ إليه 
مر يجعله خطًاً وأمراً يجعله سطحاً' وأمرا يجعله 
عيذ با یکن آن يصير الانسان موجودا اها 
ينض إليه معنى يجعله عالماً ومعنی :۱ يجعله 
ا وام فيد "عداو 7 

و کذا العدد مع کونه عاك انواع ۳" الک 
الطلق لیس آمرا محصّلاً في الخارج ما لميتنوّع 
بشیء من فصول العدد وحدوده, ککونه مسة 
أو ستة أو عشرة أو مأة: ولیس إذا تعصّل نوعا 
من الأنواع كان تحصّله بان ينضمّ إليه فصل من 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


خا ريف كوت شحو مایا مقتا را لبي" 
عب را عد من مين الفا 
/885/ والحصّلات . بل لا تحصّل للطبيعة 
الجنسية الت للبسائط كاللون للسواد وال حمرة 
والبیاض. وکالقدار للخط والسطح واحسم 
والعدد لراتب العداد الا بوجود آنواعه و" 
فصوله. بخلاف جنس الرکبات کا سم با هو 
حسم فإنه باعتبار جریده عن الضماع 
والفصول ۲" له وجود ی امخارج. 

فالجسم ماهية محصّلة في العفل وامخارج, 
ادا انضاف الیه تیء به يتحصّل نوعااخر کالیا 
ووو تساه سوه کی سیب نومير 
بالإجتاع جسماً فقط. كما يصير اللون باجتاعه 
مع إحدى الفصول لوناًفقط. بل جسم حصّلاً 
فا راكذا سن ا حسمیة؛ يعنى الجسمية 
بالمعنى الذى هی به مادة, لا بالمعنى الذي هي به 
۳ لاجساء التخالفة احقائق؛ فان 5 


۱ +باهی جنسية ؟ . ط: کالفصول البسائط 


۳ج . ط .م: یتحد 
۵ ط .م: يختلف 7 ط: وجود 


۷ ط: -غمر 


۸ دمم قم :-یکن 
4و آمرا عملهنطحا ۱۰ طسق 


۱ -معنى يجعله عالماً... يجعله 


۲ حداد ۳ درم قم :-انواع 
۶ د.م: الما اا ا 
173 ط-و ۷ م.قم :ما 


المقالة الثانية / فصل (۲) 


دا ۱۹۶ 


جنسي هو الجسم بالمعنى الأول؛ فإنَ کل جنس 
سواء كان للأنواع البسيطة أو للانواع المركبة له 
اعتباران عقليان: 

الخو هينه شاه بش ان ل ا ذا 

اه راعش ار را 
أصلاً لا الانضمام مع شیء ولا التجرید عنه. 

فقو الوق روما مسر 
فبعض الاجناس بكلا الإعتبارين موجود' 2 
الخارج. وهی أجناس المركبات, وبعضها ليس 
فبوجودا فیه الا بالاعتبار اممنسی" وهی 
انواعها. 

والفرق بين المادة والجنس تنا قد مضی بیانه 
ق فِننّ البعرهان من منطق انا ونسياق 
ایضا ق ثالث خامسة هذا الفر. 

فاطراد من الجسم الذي فيه الکلام أنّه هل 
هونوع حصل في امخارج, واختلافه 
بالنارجیات؟ آو هو جنس واختلافه 
بالداتیّات هوحسم بالمعنى الذی یکون مادة ؟ 
والا فکل جنس بما هو جنس وجوده عين 
وجود آنواعه وجعله بعینه جعل فصوله وإن 
خن هذا الحكم على كثير من الاذهان. 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين حمد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۲) 


9 ۲۱) و قوله: على أنك قد تحقّقت فما تبيّن 
لك الفرق بینهما 

معناه: على انك قد علمت الفرق بين المادة 
والجنس فا ظهر لك هاهنا من غير حاجة إلى 
الرجوع إلى موضع آخر في مثال الجسم 
والمقدار. فإن المقدار ومايشبهه لايمكن ان 
يكون مادة لأنواعه كالخط والسطح والجسم. 
إذلا تحصّل له فى ذاته ذاتاً؛ متقرّرة” الا أن 
يكون یت فيد ع ١‏ اخد التضيول اسان 
فاذا نحصل وصار ملا ١د‏ ا غيرههما 
فجاز أن یکون نفس ما به الاتفاق نفس ما به 

وا لسوت ۳ یکون الکلام فها. فهی 
ما يصحٌ أن يكون موجودا محصّلاً. یکون مادة 
لکثیر من الانواع؛ لأنما في نفسها طبيعة 
متحصّلة لیست تفتقر إل فصل بجعلها نوعا؛ اذ 
يمكن للوهم تجریدها عن كل ما يزيد على کونها 
جوهرا قابلاً لفرض الابعاد أو مادّة و اتصال ۲ 
ولريمكن للوهم تجرید القدار عن کل ما يزيد 
على کونه" متصلاً ذا" وضع. 


۲ ط: انس 


۳ راجع: «الشفاء», البر‌هان. ص ۱۰۱ 


١.ط:‏ موجوده 
؛.ط:_ذاتاً ۵ م: مفتقرة 
1.م:مع 

۷ اتصالاً / وهكذا يمكن أن يقرأ ما فى قم 


۸.د +ی| . م:اذا 


۱۹۵ ۵ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


وس الاعقنا ال السعية نيضرا د 
صور آخری کانت یت تصضاهاا فی امنا 
جسمية حتى یکون وجود ما به الا ختلاف بين 
آنواعها بعینه هو وجودمابه /6885/ 
الاشتراك فبها. ولا آیضا إذا أثبتنا مع الاتصال 
الجوهري شیا کان لأجل أن الاتصال ليس في 
فسه هونا كاذ من شأنه آن یقوم مفردا بذاته 
عن الضماتم, بل العقل مما يجوّز وجود ا محسمية, 
اعنی المادّة ذات الاتصال في الخارج من غير 
انضیاف شی- الا ". لکن بحجج وبراهین یعلم 
أن لايمكن في الأعيان جسم مفارق عن كافة 
لوه الق هی "كالات زائدة على جسمية 
الجسم. وهی مباديي لفنصول ذاتية للأنواع 
الجسمانية كالفلك والحيوان والشجر والدواب 


وغيرها. 


آفي كيفية افتقار أمر محصّل نوعى إلى مقوّم 
خارجي] 
© ۲۲) قال: فليس أن لايوجد الشىء بالفعل 
ی هو أن لا تتحصّل طبيعته... 

هذا جواب شك يرد هاهناء وهو: انه إذا 
احتاج ش ی في وجوده اخارجی إلى مقوم 
پوجده. فکیف یکون في ذاته آمراً حصّلا 
نوعیّا؟! 

فد فعه نا لامنافاة بين أن 006 الثیء 


وغ موجوداً فى ذاته وبين أن ' يحتاج إلى آمور 
هی غير ذاته وذاتیاته "؛ فان البادی ک 
سیجیء على ضبر بین: 

#1 الذاقا یا اه و بوره 
اد ای ول تاو ایا 
الادیّة والصورية. 

[۲] والخارجیات. کالفواعل والغايات, 
وکالوضوعات للاعراض, وک‌الصور للمواد 
والواد للصور. 

فالمبداً الذى هو" من القسم الاوّل هوالذي 
لا حصّل للشيء النقوم نوها مان ان کر 
مأخوذامعه فی وجوده. 

و ما الذی من القسمم الثانيء فلذي البدا 
وهات اجحرة دلاخ 

ألا ترى أنّ العرض كالسواد والبياض 
مها سا مهف دانسوع با 
الماهية في حقيقة نفسه. ومع ذلك ليوز أن 
يوجد بالفعل جرد عن الموضوع ! وكذلك 
الو جود الصادر من الفاعل احاصل لاجل 
غاية فله ذات متحصّلة تمه احقيقة النوعیة" 


إلا أن وجوده في نفسه مفتقر إلى هذین البداین 


2 


١91ل‎ 


من عبر أن يدخلا في قوام حقيقته '. 


وهکذا" حال الجسم بالمعني الذي هو مادة, 
فإنّه مفتقر إلى صورة أخرى نوعية افتقار المادة 
إلى الصورة ۳ بها ' تصير موجودة. بخلاف 
جنس البسائط کالقدار مطلقا فائّه لاتحصّل لد 
فا یی بادا( الندغداد آو شا از 
بانضمام فصل إليه فى العقل ضرورة لیجعل 
بانض مامه إليه نوعاً؛ محصّلا خطا او سطحا او 
جم ديد یصير جاتراآن یوجد. ثم |ذا وجد 
لیس و جد اف | لیکون " نااك 


ان" له جهة وحدة طبيعة, بل مقدارا فقط وٍن" 


گان ذلك القداز رنه ختطا اوعتطها ی 
یکون ما به الاشتراك بين آنواعه عبن ما به 
الاختلاف في الوجود. كما آشرنا الیه؛ لا 
یه اد یه و ان ای تا 
وجوداته و محصلا ند. 

ولا وجود للمعنی الجنسی الا مردوفاً معناه 
بمعنى اخر ف الوجود. لا مردوفاً وجوده 
بوجود شىء آخر و" هو في نفسه متحصّل 
الوجود كردافة العرض للموضوع والمادة 
للصور''؛ وهكذا حال /6886)/ الجسم إذ 
اردف بصورة أخرى غيرالجسمية؛ فانه ف 
نفسه یصح انفوعد یال فان التي هاآن 
توجد بها الت " بعضها كاطيولى والاتصال. 
وبعضها خارجی کالفاعل والغاية من غير 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين تحمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


حاجة فى عام نوعیّته ووجوده إلى شيء آخر 
ثم تضم إليه صورة أخرى ۲ تفیده كمالاً ثانيا. 
ووجود آخر غير وجوده جسا با هو جسم 
57 

وا لشتني شیک مدای ۱ 
لایتصور أن یوجد معزی عن الفصول, بل 
حتاج فى وجوده إلى فصول تلك الفصول 
ذاتيات له. لايحوجه الوجود إلى أن يصير 
بحصول تلك الذاتیات ۱۲ شيئاً غيرالمقدار مثلاً, 
بل حاجته لیها فی نفس القدارية لاف شیء 
زائد فى الوجود على القدار. 

وف بعض النسخ: «تحوجه» بدون «ل» 
و«عین * القدار». بدل ۲ «غير' ' القدار», 
فیکون العنی: يحوجه الوجود إلى أن يصير 
حصوها عين القدار. أي حاجته إليها في نفس 
المقدارية المتحصّلة لا في شيء زائد عليها؛ فان 
المقذان إذا تحصّل يع وين الذاتیّات وصار 
نوعاً موجوداكالخط مثلاً -لریکن الا مقداراً 


١.م:‏ حقيقة 
"'. م: بها 
0 ليكون 


۷ مد قم :-و أن 


الفنيك ا د 
00 

۱ انه 

۸ بعض النسخ : الماهية 
۰ للصورة 
١.م:‏ التي بها أن توجد التي ۲ ط:- نم تضم... اخری 


٩‏ -آخر و 


۳ الذات ۶.ط : غبر 
۵ یدل/قم: تدل ٩‏ ط : عين 


۱۹۷0 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۲) 


حصَلاً لامقداراا و ۲ يها شين القدار, فان 
هه زاف هط وکا 
وا شید 

وفى بعض النسخ بسدل «لا محسوجه» 
«لاتخرجه», آی: لاتضرجه " الذاتیات من 
القدارية إلى شيء غبرالقدار كا تخرج الصور ! 
اللاحقة المادّة إلى شیء آخرء فان لحوق الخطية 
والسطحية والثخنية إلى المقدار لايخرجه عن 
نفس المقدارية. وان كانت لتلك الذاتيات معان 
مختلفة ووجودات متخالفة اذ المقدار ۳ 
لکونه معنی ی هه تتخالف أنحاء 
وجوداته و حصلاته. فيكون تدا مالفا 
لقدار آخر بنفس القدارية, کا انا إليه 
ار 

وأمّا صورة' ا محسمية. أى الجسم يبماهو 
مر ات ال اما 
كاذ له صورة محصلة نوعية, لان احکم 
لايتغير سواء كان الجسم ودرا مبيطا كه 
هو عند القدمین د اوفركبا من الماذة والصورة 
كما هو عند العلم الأول وأتباعه ‏ فإنه على 
كلا المذهبين في ذاته طبيعة نوعية لا اختلاف 
بین آفرادهاء نا العا لایخالف جنما آخر ف 
رد | مسمية, ولا بفصل محصّل لمعنى | حسمية 
ذ اف صل امحصّل لمعنى الجسمية"- وهو 
الاتصال - وقبول الأبعاد آمر مشترك بين 


لأجسام کلهاءوالّق تختلف ما الا جسام آمور 
لاحقة زائدة على ا محسمية, ثم لایکون اختلاف 
الاجسام بها اختلافا ی نفس امحسمية, بل و * 
کاانه زائدة هل 


[إِنّ الجسمية لاتختلف آفرادها في نحو 
الوجود وافتقارها إلى المادة] 
8 ۲۳) قال: فلایجوز إذن أن تکون جسمية 
حتاجة إلى مادة و جسمية غيرمحتاجة إلى 
مادة... 

لمابيّن وحقّق بالبرهان ان الجسمية طبيعة 
واحدة لا تختلف أفرادها إلا بالخارجيات من 
الفصول التی لادخل ها في إفادة ا محسمية, وكل 
ما /6886/ لا"تختلف أفرادها الا بالأمور 
الخارجة'' فهو"" سوع محصّل فى امخارج. 
فا سمية طبيعة نوعية حصلة ''. 

ثم نجعل هذه النتيجة صغری لبرهان اخر. 
بأن نضم إليها کبری, فنقول: ان الجسمية طبيعة 
نوعية ‏ وکا یهد نو عية لاتختلف آفرادها ق 


ها عمل یار ۲ اه 

؛ . قم : الصوره 

ه. ط : + یکون 7 کدا 

. ط: محصّل لمعنى الجنسية إذ الفصل لمعنى الجسمية 


۸ من ٩‏ ط: ۷ 


۳ ط:لانخرجه 


لاوط نامو کارت هد ار خی 


۱ دم ج: فهی ۲ ط :- محصلهة 


نا ۱۹۸ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القاله الثانية / فصل (۲) 


نحو الوجود. ینتج: إن الجسمية لاختلف 
آفرادها في نحو الوجود فصرّح باللازم 
التضوه وه اليه ور رن 
بعض آفرادها حتاجة الی مادةء وبعض آفرادها 
غير حتاجة إلى مادة. لانْ الحاجة إلى المادة 
حاجة فق نحو الوجود. و الأفكن ان يكون نحو 
وجود الطبيعة النوعية ختافا حتی تکون تارة 
موجودة بوجود رابطى بحل ف مادةء وتارة 
مرح وهو تال ام ی 
واللو او انشا فد لاير نحو وجود الشيء 
توفي و لا ی ی عدن ۱ 
۹ الوجوه, بعد آن کان بحسب الذات 
مفتقر إليها. 

وبا حملة المحتاج إلى المادة والغنى عنما 
نوعان مختلفان من الوجود. لایکن آن یکون 
النقسم الپا طبيعة واحدة نوعية * بوجه من 
لوجوه وسبب من الأأسباب, فکل مايحتاج إلى 
اه نخان توا كنا وهم ار 
شینا اخر؛ فامحسم وکذا كل ذي اد ة کون 
مفتقراً في وجوه فا الا فكل جسمية مع 
قطع النظر عن اللواحق الماديّة من الكمّ 
والكيف وغيرهما مفتقرة إلى المادّة, فقد بان أن 


كل جسم موّلف من مادة وصورة. 


[تنبيه في معرفة الجسمية] 

وهاهنا دقيقة يجب التنبيه عليهاء وهو: إن 
الجسمية يمكن أن توخذ على وجه تكون” 
صورة. وعلى وجه تکون ری من المادة 
والصورة, كم أنّ الواحد قد يوخذ نفس 
الو تفصوو ا شيع هر ينا الا ال 
هوالواحت ناى اعت تست کون 
نفس الممتد في الجهات الثلاث كانت جسمية 
بحتة " لاتو خذ*کذلك إلا فى الوهم؛ وإن أخذت 
شيئاً. ذلك الشىء هوالممتد في تلك الجسهات 
كانت شركبة من شیء وجسمية بالعنی الاوّل. 
فحاجة الجسمية بالعنی الاوّل إلى المادّة حاجة 
وجودية. وحاجتها بالمعنى الثاني إلى المادة 
حاجة فى الماهية والقوام. 

و سيوضح لك هذه" المعانى فى مباحث 
الاهية حيث يذكر أن الفصل بای معنى فصل. 
وبای معنى صورة. وبای معنى نوع؛ وان تور 
لشیء ام حقيقة نوعه ''. حتي أنه لو أمكن 
وجودها محر دة عن الادة لکانت صورة"۲ و ۱۲ 


۱ ط:-القصود 
۳ خ- توجد 
۵. ط: یکون 
۷ شخ : +و 


٩‏ هدا 


یو 
۶ ط: - نوعية 
1 -و 
۸ لایو جد 
۰ نوعية 


۱ قم: صورته ۲ م قم:-و 


البرهان الثبوق 
في المقام 


اطيولى لاتتجرّد 
عن الصورة 


البرهان الأول 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن الادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۹ "0 


فصل [ ۳ ] 
في أنّ المادة الجسمانية ' لاتتعزی ' عن الصورة ( 


و نقول الان: إِنّ هذه المادّة الجسمانية يستحيل أن توجد" بالفعل متعردية 
عن الصورة . ونما يوضح ذلك بسرعة أنا بيّنا أن كل وجود؛ يوجد فيه 
شيء بالفعل حصّل" قائم. و أيضاً استعداد لقبول شيء آخر؛ فذلك الوجود١‏ 
ها ده ال ا ال ا هه ها 00 

و أيضاً انتها ان فارقت الصورة امسمیة" فلایخلو [۱]: إما أن یکون ها 
وضع و حبز فى الوجود الذي ها حینئذ, [۲]: آو لایکون (۲). 

فان" كان ها" 2 وضع/ و حيز و كان يمكن “أن تنقسم. فهي لاحالة ذات 840" 
مقدار و قد فرض لامقدار ها.؟ 

و ان لمكن أن تنقسم " - * وا وضع. فهی لامحالة "۲ نة نقطة و يمكن أن ينتهي 
البها خطّ؛ ولایجوز أن تکون مفردة الذات * منحازة على ما علمت فى 
مواضع. 


تا اما لش ها وی ریق ی 

2 اي المادّة الأخيرة. (ب) ۱ 
3 و ایضا لوکان ها مقدار یلزم أن یکون جوهرا ذامقدار, و ليس هو سم الطبيعي, و لزم أن 
يكون ما هو جزء الجسم الطبیعی جسما طبيعياً؛و هذا باطل.! .لس مس ) 


لي ۲. الف: لایتعدی 7 يوجن 

۶ س: موجود ۵ ب: محصّل بالفعل 1 س: الموجود 
بعد ی ۸ ب: -الذي لها.... فان 

ب:-الژی ... لها /ب: كان یمکن أن تتقسم ی تسکت 


5 الف تس الدج ال يفوا كباله 


0 ۱۹۹ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳) 


تعلیقات الفصل الثالث] 


[إنّ لهيولي لاتتعزی عن الصورة] 
8 ۱) قال: فصل ف أن المادّة الجسمية' 
لاتتعزی عن الصورة و نقول الآن: إن هذه 
الماك المسائنة سا انتوعد 

المقصود في هذا الفصل بیان امتناع تجرد 
امیولی عن مطلق الصورء وعليه براهين: 


[البرهان الأول]: 

أحدها: ما" سنح لنا؛ وهو أن ا هي ولى كا بّنه 
لیخ أمر حقيقته أنه جوهر مستعد. 
فالاستعداد فصل للهيولى * وكل ما كانت ذاته 
نفس القوّة والاستعداد لايمكن وجوده معرّی 
عر يحصّله * ويجعله” نوعاً من الأنواع بالفعل؛ 
فا هيولى لايمكن وجودها إلا مع صورة تقوّمها 
موجودة بالفعل. 

قن قل از وهی الا لاد ان 
/887,/ يكون را 
جعلتم *اهیولی وداه ا 

قلتا: جزء الوجود بالفعل لابدٌ آن یکون 
بالفعل في الواقع أعمّ من أن یکون باعتبار ذاته 


بذاته, أو باعتبار* آمر یلزمه ويحصّله بالفعل؛ 
سم الجزء الادی؛ فإنه الجزء الذي به یکون 
الشيء بالقوة كما يقال: إن الكلي الطبيعي '' 
كالانسان المطلق مثلاً موجود في امخارج؛ مع 
ان کل توضود ‏ لاند آن بکزن متشخسا: فان 
معنی ذلكك عم من آن یکون متشخصا بذاته من 
عحينت ديف اد من حيث مایقوّم ذاته, فكذلك 
هاهنا. 

وبالجملة امیولی لوكانت مستقلّة الوجود 
آو کانت سو ا صوریّا لفیء لامستنع ۲" کونها 
بالقوّة. ولیس الأمر كذلك؛ لأنها بعض موجود 
مستقل و""ذلك البعض ؟' غير مستقل ولاتامً 
الوجود؛ وكذلك کل مادة فإِنّها بالقوة ذلك 


.١‏ هكذا فى النسخ /و النص: الجسمانية 


؟.ط:-ما ۳ ط: حقيقة 

.م يولي : يتحضّله 
1.قم:_ويجعله . دم :-بالفعل 

/. قم : جعلهم ٩‏ :-ذاته بذاته او باعتبار 
۰ الكلية الطبيعية ١‏ موجودا 

۲ لايمتنع ۳ :دو 
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الشفاء (الاهیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۰ "0 


و أمّا إن كان هذا الجوهر لاوضع له/ و لا إليه إشارة. بل هو كالجواهر ۳ 
المعقولة, لم يخل: 
:]١[‏ إمّا أن يحل فيه اعد المحصّل بأسره' دفعة © ؛ 
[۲]: أو يتحرّك هو إلى کال مقداره تحب كا على الاتصال.” 
فان حل فيه المقدار دفعة و حصل لامحالة مع تقدّره في حبز مخصوص " 
فيكون قد صادفه" القدار مختصّاً ‏ بحيز * ؛ وإلا لم يكن حيز؛ أولى به من 
حيز. فقد صادفه* المقدار حيث انضاف الیه . فيكون لاحالة قد صادفه و 
هو فی الحيز الذي هو فیه. فيكون ذلك الجوهر 00 إل ی 
لایکون حسوسا؛ و قد فرض غير متحيّز ألبته؛ هذا خلف. 
وا و ۱ ایکون التحوز قد حصل له دفعة مع" قبول القدار - لان 
القدار إن وافاه ولیس هو فى حيز كان/ القدار يقترن به لا فى حبن ۶ ول همه 
يكن یوافیه في حيز مخصوص من الأحياز الختلفة امحتملة له. فیکون حینتذ 


4 أى سكين المفارزقة (ن) 

5 ما قائمة باخط عندالنقطة و عدم قادیه.(ب) 

6 يمكن أن يقال: إذا حل المقدار المتتصل يلزم امكو ة كيم طب فيكون جزء الجسم عا مت 
سم س ) 

7 أي على التدريج. 

8.ای یکون هذا الو مختضا الها 

6 ای كرى ان با تس با عا عضن نك ۱ رم 

0. هکذا وجدنا في بعض النسخ الذی رأيناء و لا يوجد له حصّل. و الصواب إسقاطه من البین تام 
الکلام بدونه وعدم مدخلیته في الرام أصلاً. و لعلّه كان الواو بدل الفاء. و حینئذ بظهر له حصّل 
بجعل الواو للحال, کا لا جخنی.(امنوانساری) 

1 شارة إلى القسم الذی كان الاختصاص بحلول الصورة. (ملاآولیاء) 

2. و هوحال؛ لانْ الانضام لامحالة یکون في مکان. (ب) 


اه ۲ ب: محض ۳ الف: صادقة 
؟. مخ: حیزا ۵ الف صادقة 1 عسی 


۷ ص: من 


۲۰۰ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳) 


الثیء. مخلاف الصورة للشیء؛ فانها بالفعل 
ذلك الشىء. 


[البرهان الثاني ]: 

وثانيها: ما أفاده' الشیخ, وهو: ان امیولی لو 
وجدت معرّاة عن الصور لزم تركبها من امیولی 
والصورة, والفروض ليس کذلك؛ هذا خلف. 

بیان املازمة: أَنََّا لو وجدت قائة بذاتها 
كات درا بات ركان قينا نضا تسدنا 
شيء آخرء فيكون ذلك الوجود ها مركباً من 
مادة وصورة. عی 9 الكلام في مادة المادة. 
فیلزم لا التسلسل أو الإنتهاء إلى مادة أولى. 
فكلّ مادة أولى " لايمكن تعرّيها عن الصورة. 
واوّل صورة تقوم ال هيولى البسيطة هی 
السمية. ل امیولی ما تتجتم آولا جسما 
مطلقاً م تتنوّع بالأنواع اجسمانية " وانواع 
أنواعها. 

هذا إذاكان المنظور إليه حال الهيول 
وتعضلها شیناً قينا ترتيباً رمانا محسب 
التقدّم الاستعدادي وأمَا النظر في القرتیب 
الذاق بين الوجودات في أنفسها فكل ما هو 
آقوی تحصّلاً وا وجوداً فهو أقدم وغودا ما 
هو اضعف تحصّلاً وأنقص تجوهرا؛ فالصور 
النوعية نی هی مباديّ الفصول القريبة - 
كالناطق مثلاً هي أقدم فى الوجود من الصور” 


ی ' هی مباديُ الفصول البعيدة كالحساس 
والنامی وقابل الأبعاد على ترتیب قربها 
وبعدها. والمتأخْر عن الجميع هی المادّة الأولى 
التي" هی بإزاء الجنس الأقصى آعنی الجوهر با 


هو و بو 


[البرهان الثالت ]: 
۲) قال: وآیضا اذا" فارقت الصور امحسمية 
فلايخلو اما أن يكون شا وضع وحيز في 
الوجود الذي لها حينئذ, أو لایکون... 

هذه حجّة ثالثة لامتناع تجرد ؛ ال ميوى 
عن "۱ الجسمية ولواحقها. وهو نا لو تجرّدت 
فان كانت ١١‏ ذات وضع وحيز فكانت"'': 

[۱]: اما ممكنة الانقسام. ۱۳ 
القادیر الثلائة» وقد فرضت محرّدة عنها وعن 

[1]: أو غير مكنة القسمة. فتکون نقطة وما 
في حکنها ما لايتجرّأ أصلاً من ذوات ال وضاع 


۱ ط افادة ۲ -فکل مادة اول 


2 4 ط:-فشینا 
۵ الصورة 

1ج -هي مبادی الفصول... القي 

پا سرت ول ری 

۸ هکذا في النسخ / والنص: نها ان 

٩‏ بتجرد ۰ من 


۱ قم: کان ۲ .خ: وكانت 


توهم هيول 
المدرة 


۹ ۳ 
جيك 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۱ "0 


لاحيز له. و هذا محال ' أو یکون في کل حيز يمكن أن یکون له لايخصّص' 
عه دن ا ات اف 
و هذا" يظهر " ظهوراً أكثر فى ؛ توهمنا هيولى مدرّة' ما" قد تجرّدت ثم 
حصل" فيها صورة تلك المدرّة * ۸۰ فلایجوز أن تحصل"/ فيها و ليست فى ۸۹۱ 
حيز. ولايجوز أن تكون [تلك] المدرّة تحصل ۲ في كل حبز هو بالقوّة حيز 
طبيعي للمدرّة”” فان الدیة" لاتجعلها شاغلة ۲ لكل حبز لنوعها, 5و لا 
تجعلها" أولى بجهة من حیزها" دون جهة. ولايجوز أن توجد" إلا في جهة 
مخصوصة" من جملة كلية الحيّز. ولایجوز أن تحصل'' فى جهة مخصوصة.ولا 
مخصّص ها بها من الأحوالء اذ ليس 7الااققران صورة بادّة. وذلك مشترك 
الإحتال للحصول فى أيّ جهة كانت'' من الجهات الطبيعية لأجزاء الأرض 


3لأنّ كلّ جوهر موجود لافي حير يلزم أن يكون جوهراً جرد فيلزم انقلاب الماهية. (ب) 

4. خلاصة المقال: إِنَا إذا جرّدنا المدرّة عن الصورة, لابدّ من أن تكون المدرّة في حير خاص. والحبر 
الخاصٌ يحتاج إلى وضع خاصٌ و مناسبة خاصّة, والوضع الخاصٌ يناسب الصورة الخاصّة التي 
تكون مع المدرّة. فعلى هذا لايمكن أن تفك الصورة عن اهيولى. و أمّا الوضع الخاصٌ لایکون قبل 
یو ار ار موش ان الكون سيول نات كل عدر تجا ای ره 
القرجيح بلامرجح؛ ولایکون الوضع الخاصٌ أيضاً من جانب اقتران والادةكالصووة لاقتنا 
الفرض كشقيقه أيضاً يوجب أن ن تكون امیولی في کل حي لا في حيّز خاص. فتخصّص المدرّة 
ضور خاطة انا انكوق ها جهو قاس تقرب مكاناً خاصّاً الها أو بحدوث ایولی مع الصورة 
ابتداءً؛ و على كلا التقديرين لايمكن تعرية امیولی عن الصورة. (ن) 


۱. لایتخشص انه ونم لت يفا ۳ مخ: بهذا 
۷ الف: بحصل #۸ ب: مدپره ٩‏ الف: بحصل 
۰ الف: ولایجوزان تحصل المدرة: و 


۲ ب: المدبرة/الف: المدرة ١‏ ۱۳.ق: لاتجعله شاغلة/ب. سم الف: لاتجعله شاغلاً 

۶ ی لنوعه ۵ ل.ق. ب. س.م. الف: لا تجعله 

۱ سل ق. ب. س, مخ: حیزه ۷. الف: یو جد 

۸ ب: ولایجوز أن تجعل فى جهة مخصوصة. ٩‏ ص. خل: تتحصل/ الف: بحصل 
ی یه 31 ركس لكان 


۲۰۱0 تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حشد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


' بالاستقلال. فكان في حدّ نفسه منقطع الاشارة 
ای ی المع ان اروت ها 
الذات ۲ /6887/ عن الط -وفرض انا 
نتهی إليها خط -لميخل *: 

[الف]: ما أن يلاقيها بنفسهاء فهى طرف 
المخط. 

[ب]: أو" أن يلاقيها بنقطة اخری غيرها. 

م إن" لاقاها خط آخر" فهو أيضاً لاقاها 
بنقطة غيرها: 

[1]: فإمًا أن تتبائن النقطتان في الوضع. 
فتكوى المترضط نفس . 

[اا]: ون متتبائنا فتكون ذاته سارية في 
ذاتها وذاته منحازة" عن اللبط أ فذاتاهما 
منحازتين عن الخنطّين. فللخطین طرفان 
آخران. وقد فرضنا هاتين نهايتهاء هذا خلف. 
فانط فال 1١‏ “"كنون ذلك ات هارا 
مفرداً. بل هو طرف النط فيكون نقطة''. و قد 
عرفت في مواضع آخری من الطبيعيات 
وغيرها من اه لايجوز وجود النقطة منحازة 
مفردة عن الط كما أن" النط عن السطح 
والسطح عن الجسم. 

ون م تكن ذات وضع وإشارة. بل تكون 
كالجواهر الحردة فلایخلو, انا أن يستحيل 
اتصافها بالتجسمم والتقدّر ۲۳ ؛ آو يمكن. 

فان كان الشق الاوّل: لکانت من الجواهر 


العقلية تامّة*' الوجود بالفعل, فتکون خارجة 
عن جنس امحواهر * الاديِة. والقدار مخلافه. 

وان كان الشق" " الثانی: فلایخلو [الف]: ما 
أن يحل فنا احصّل ها من القدار دفعة . آب]: 
ا تدريجاً على وه الحركة ف حيز مخصوص. 

فعلى الأوّل: إذا صادفها المقدار وقد كانت في 
حيز مخصوص, لكانت قبل التجسم متجسمة 
ومتحيزة, وإن لوتكن محسوسة وهو حال. 

وان تکن في حير خصوص فلم يكن فبها 
ولا في نفس المقدار ما به يقع التخصيص. فلم 
يكن حير" أولى به من حيّز. ولا محالة*' لابد 
أن يكون عند المصادفة فيحيّر فهو [ا]: لا في 
جميع الأحياز. [ا] :أو في بعضها دون بعض . 

والأوّل: حال لأنّ الجسم الواحد لايكون 
له في کل وقت إلا حيّز واحد. 

والثانی: یستلزم*" شوت ال ) 


١‏ . م: منحازة لذاته 
۶ خ: لريخلو 


#2۵ 1-آن 


۱ ينتهى 

۳ بنتهی 
۷ -آخر ۸ الکلمة مشوشة في دوم 
٩‏ ط: + منحازة عن الط فذاتاها 

۰ قمآن /م:-اذا ۱ - فاستحال ... نقطة 
ايدان ۲ .ط. القذر 
۶ من التامة 
5 ط: د الشی 
۸ + فيها ولا فى نفس القدار ما به يقع التخصيص فلم يكن. 


8 ط: یلزم 


۵ خ: جواهر 


۰ د: ترجیح 


ارجاع إلى 
یه الضاقة 


ری 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى آن الادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۲ "2 


وقد علمت أنّ مثل هذا الحصول في جهة من الحيز' إنما یکون فها یکون 
بسبب " وقوعه بالقرب منه بقسر" قاسر/ خصّص ذلك؛ القرب انجاهه* إلى 
ذلك الکان هبار که السقفينة أو دونه فى لاسام هبتاك بو ذلك 


القرب * أو وقوعه فيه بنقل ناقل لذلك تخصّص” و قد أشبع لك الكلام في 
هذا. 

فاهيولى" التى للمدرّة” لاتختصٌ" بعد التجرید. ثم لیس ۱ صورة الدریة" 
بجهة الا أن تکون" ها مع التج ريد" مناسبة مع تلك الجهة لتلك * الناسبة, 
لالنفس كونها هيولى الا و نفس* اكتسابها الصورة ثانیا"" تخصّصت 
مها"؛ و تلك/ الناسبة وضع مّا. 

وكذلك إن كان قبوله المقدار بكماله لادفعة بل على انبساط. و على أنّ کل 


5 الدرة: الطين العلك الذي لايخالطه رمل؛ و يقال بالفارسية: «كلوخ». 

6. يوجد في النسخ التي عند بعض الشراح وا محشين ألفاظ اخر؛ لكن المال على كلا التقديرين 
واخد(ن) 2 الماش الثالية 
الضمير المجرور المذكر في قوله: «لنوعه» راجع إلى المدرّة المفهوم من المدريّة.... و كذا الضمير 
المنصوب في قوله: «ولا تجعله». (س م س) 

7. ای المخصّص. (ب) 

قاع هت لي 

9 ای حال کونهاجردة. (ب) 

0 متعلّق عا بعده, و هوقوله: «حصّصت». (ب) 

1 آی امحال المذكور. (ب) 

2. اراد بذات امحبز في القوّة. التحیز بغيره: الهيولى القارنة. و بذات ابر في العقل, المتحيّر بذاته: 


١.م:‏ الجزء 1ق تسن نیت 0 

4 م: +؟ /مخ: + و معا 0.الف: إلى اتجاهه / ص, خل: باتجاهه / و هو الأظهر 

1.م: يخصّص /مخ: + معا ۲ اث خی ۶ 

٩‏ الف: لابختصضص ۰ ص. ط: لیس ١.س:‏ المدبرة 

۲ ضن »نب الف :ایکون .ص -مع التجرید 

۶ صء الف: و لالنفس /م: هیولی و لا في نفس (ولکنٌ السید الداماد قد صححه الی: لا فى نفس) 
ماضن بالضورة لع +بأتّها ا 


926 
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تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳) 


و يظهر من ' هذا أشدٌ ظهوراً' 93 هيولى ' 
جسم خاصٌ كالمدرّة -اذا تجّدت لايكون ها 
ی ذاتها ما به لیست الصورة الم ةب لا الطلقة 
ولا اصوصة, لتساوی نسبتها إلى میم 
الصور؛ فلو فرض؛ آنها ليست تلك الصورة 
فلایجوز آن يحصل في جمیع الأحياز الت للمدرة 
أن يحصل فيها بالقوّة. ولا في بعض من جملة 
حيز كليّتها أو کلية حیزها الطبيعى, 
لفقدالخصّص ذا پواحد من تلك الابعاض؛ فا" 
مقتضى الصورة المدرية - يعني ۸۳98 
الأرضية ليس إلا الوقوع في جزء شا" من 
اجزاء" ام" الطبیعی لکاية الارض. وذلك 
لابوجب الوقوع في جزء معين مها فلاب في" 
الختضا كن ماد هار رما سک 
الارض آن تکون ها جهة خضصة زائدة عل 
الطتتفة انرب ولیشت ذلك المية الاخلاقة 
وضعية توجب ها نسبة وضعية إلى ذلك الحيز, 
إذغيرها من الاسباب والعانی والصفات 
لاتخصّص ۱ القابل بحيز دون حيز لتساوی 
نسبة الفاعل المفارق ونفس کونا هيولى 
وسائر الأوضناف الفاعلية والبواعث الغائية إلى 
وحیز معين شحصي. فلا تأثير لثی ء ينها لا 
بمناسبة وضعية. وهی لاتکون عند الفارقة. 


فاذن قدعلم ان آمثال هذه احسصولات 
لجزئيات طبيعة في جهاتها واحیازها الى 
تكون أجزاء یز عنصرها الكل وجهته ۱ - 
تا يحتاج إلى مخصّص زائد على طبيعتها. 
وذلك الخصّص [۱]: إِمّا سبب قاسر أوقعها في 
موضع يكون هذا الموضع من أحياز عنصرها 
أقرب المواضع منه فيتحرّك إليه بحركة مستقيمة 
بالطبع؛ [ ۲]: أو حدوثها فى الابتداء*" في ذلك 
الموضع الذی كان موضعاً طبيعيّاً للصورة 5 
كووت و رت بوجوو ايده کت ۰ ارضا 
على سمت مستقيم إلى هذا الموضع؛ ["]: أو 
وقوع مادة حدوثها فى هذا الموضع'' عند 
كونها مصوّرة ۱ بصورة أخرى بالقسر . فإذا 
حدثت هذه بقیت في هذا الوضع ساکنة 
بالطبع؛ [4]: أو وقعت بنقل ناقل نقلها إلى هذا 
الموضع من موضع آخر. وهو أيضاً من" 


۱ .م:-من ۲ + له 


۳ افیوی 
۵ د: -ما 


لخ فرع 

1 د.م قم : الاجزاء 
۷ خ: حوز 

۸ + زائد على الطبيعة المدرية 

۰ الدرية لحيز 
۱ محختصص ۲ هکذا في النسخ 
۳ عنصر‌ها الكلمة جهة ما 


٩‏ ط: من 


۶ :من الاجزاء ۵ فيتحرك 


٩‏ قم: الوضوع ۷ .قم: متصورة 
۸ -ساکنة ٩‏ ط-من 


سر > 


الشفاء (الاطیات) ‏ القاله الثانية؛ الفصل الثالث: في أن المادّة الجسمانية لاتتعری عن الصورة 02۳ 


ما من شأنه أن ینبسط " فله جهات. و كل ماله جهات فهو ذو وضع. فیکون 
ذلك الجوهر ذا وضع و حيز. و قيل لاوضع له" ولا حيز؛ و؛ هذا خلف. 
والذي آوجب هذا كله فرضنا أل یفارق الصورة المسمية. فمتنع" ان 
یوجد بالفعل الا متقوّماً بالصورة امحسمية؛ و کیف تکون" داك ۶ لاحیز" 
ها فى القوة ولا فى الفعل" تقبل" الکم؟ 
ا 90 المادّة لاتبق مفارقة. 
و أيضاً * فإنّها لا تخلو: 0٠١‏ 
البرهان الثاني الف ]: اما أن یکون وجودها وجود قابل, "-*فیکون داعا * قابلاً"" لثی ء 
لایعزی" عن مقبول" ها 


الصو رة. اما اذلياء) 

3. حاصله: إِنّ وجود امیولی إن كان وجود قابل_أَى جرد القابلية -فلایخلو دما من مقبول, إذ جرد 
القبول لايمكن أن یکون موجودا مستقلاً. بل لابد له من فعلية. من مقبول. اذ مجرّد القبول لا يمكن 
أن یکون موجوداً مستقلاً بل لابدّ له من فعلية؛ إن كان وجودها الخاصٌ بها أي حقيقتها على ما 
هو الصطلح في الوجود الخاصٌ - أمر متقوّم أي أمر فعلی -غير ذي کم و غير ذي حير ثم 
يعرضه قبول الم و التحیز, فلا يخلو [۱] :ما أن تبطل حقيقتها الخاصّة بعد عروض هذا المعنى. 
او لا. و الاوّل: حال بالضرورة. و کیف يمكن آن تبطل حقيقة الشثيء بورود عارض عليه و 
العارض حينئذ یعرض لای شىء؟ و کذا لو قیل: ان حقیقتها تبدّل حبنئذ لاستحالة الانقلاب 
أيضاً ضر ورة؛ [۲] :و اما الا تبطل و لا تنقلب, لکن كان وجودها ا خاض ۳ لا یتقوّم بالفعلية 
وعدم التجرّى. بل أمرأ قابلاً فقط. لكن عرضه ولا صورة و صار بها بالفعل آمرا غير متحي و لا 
متجرّ بل من قبيل الجرّدات, تم زال عنها هذه الصورة و حصل شا الصورة الجسمية. فصار 
متحيزاً و ذا أجزاء و وضع؛ فننقل الكلام حينئذ في الأمر المشترك الّذى هو المادّة الأول حقيقة و 
يفرض فيه ما فرض, و نتمّم الدليل. 


۱. الف: + هو لقا فط انو وله 
نت الفت زو ۵. ص,. خل: فیمتنع 1 الف: فکیف یکون 
۱ 0000 1۳ کت 
.١ 5 ۱‏ ب: فاّه لایخلو/ الف: لايخلو 
۸ ۲ الف: قایل ۳. ل: قابلة/ الف: قابل 5 الف: لاتعزی 
كت ۵ صء ط قبوله /س: مقبوله / الف: مقبولها 7ق س: -لها / الف: مقبولها 


۲۰۳۵ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القاله الثانية / فصل (۳) 


أحياز عنصرها الكلى . والشيخ قد آشسبم 
الکلام في هذا المقام في ااطتضات ۱ 

فان قلت: ما السبب لوقوع بعض من آجزاء 
الأرض فى جهة ووقوع بعض آخر فى جهة 
آخری مع اشتراكها في الصورة الأرضية!؟ 

قلنا: لا جزء بالفعل للارض بحسب طبیعتها 
الأصلية "؛ لأا متصلة واحدة واقعة بنفسها في 
حيز واحد لجهة السفل ما م تنقسم بسبب من 
أسباب؛ القسمة, كالوهم أو القطع أو حسلول 
لوطو ناذا اميق میت نيا ندلك 
السبب هو الذي عين حيزهك| عين وجوده. 

فعلم أنّ مادة المدرّة /3888/ بعد تجریدها 
ولبسها تارةً أخرى صورة المدرّية لو صح 
تعسو © ها أصلاً مجهة من الحيات: ال ان 
یکون ها مع التجرید مناسبة زائدة, على أنْها 
كانت مادة لمثلها سابقاء وکذا على اکتسامها هذه 
الصورة ثانياً ليكون بتلك المناسبة قد اختصّت 
بتلك امحهة. وهی لايكون إلا وضع ما؛ وقد 
فرض آن لا وضع ها. 

وأمَا على الإحتال الأوّل ‏ و"هوكون قبول 
ال هيولى لقدار معين بكماله*. لادفعة بل على 
التدریج والإنبساط فا تور التذ كوو غناك 
بشقوقها. وهی كونها بعد التكامل والانبساط 
ِنَا فى جميع الأحياز أو لا في حيز أو في حيز 
مخصوص بلاسبب مخصّص. والكل حال , على 


أنّكلٌ منبسط؛ في المقدار تلزمه لا حالة جهات 
واطراف وضعية, والفروض نها عا لا وضع له 
ولا حمز؛ هذا خلف. 

و منشاً هذه الفاسد الى لا حيص عن كلها 
هو فرضنا وجود ال هيولى معرّاة عن الصورة 
امسمية, فعلم أن لاوجود ها بالفعل لا متقوماً 
وجودها بالصورة الجسمية. 

ثم نك قد قرع سمعك ما أن الذي لاحظ له 
ف فسه من الامتداد وقبول القسمة إن آجزاء 
خارجية بالفعل أو موهومة موجودة بالقوّة. 
فلایکن أن يكون موضوعاً للمقدار. فالشيخ 
عل ذلك بقوله «وکیف تکون ذات لا جزء 
ها بالفعل ولا بالقوة تقبل الکمٌ»» فاطیولی عند 
التجهد لايمكن أن یقبل القدار, لادفعة ولا 
تدريجا. فإذاً لابدٌ أن يكون وجودها متقوما 
بصورة جسمية كان یکون وجودها شاه 
بوجود"" احسمية. ضى تكون امحسمية 
تيك ها الوجود. ولو عکس الامر لکانت 
احاللات عائدة, حيث تکون ها فى نفسها ذات 


۱ د: -الکل 

۲ قارن: «الشفاء» السماع الطبیعی, صص ۰۵ ۳۱۹ 
۲ 6 م.م : الاسباب 
۵ تخصیص الا 
۷-و ۸ لكماله 


٩‏ قم: آن المنبسط ۰ خ: لوجود 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعری عن الصورة .0 


آب]: و إِمّا أن یکون ها وجود خاص متقوّم *2. ثم یلحق به أّه یقبل ۸ 
فیکون بوجودها الخاصٌ' التقوّم" غيرذي کم [و غير ذي حبز] 2 و قد قام 
غير ذي کم" و غير ذي حيز* [علبها]. فيكون' القدار الجسماني هو الذي 
عرض له و صير ذاته بحيث له بالقوة أجزاء بعد ما أن" لذاته أن يتقوم” 
جوهراً في نفسه غيرذي حيز ولاكمّية و لاقبول قسمة. 

فان كان وجوده الخاص الذي به يتقوّم' لايبق عندالتکتر" أصلاً. فيكون 
ما هو متقوّم بائه لا حيز" له. و لاينقسم بالوهم. و الفرض" يعرض 
له" أن يبطل عنه مايتقوّم به بالفعل لورود عارض عليه /.: 


و أنت خبير بأنّ هذه المقدمات إلى هنا متا لا مدخل له في الاستدلال, بل يكق أن يفرض اوّلا ما 
فرض ای آخر الدلیل, ولا جاح ال ما تقدمه,و هو ظاهر. (النوانساری)- 

4 ای بالفعل؛ ای یکون غلا للمقدار والصورة بالفعل. (ب) 

25 أي إذا كان میور في نفسها هو جرد القابليّة والقوّة كما سبق نا جوهر مستعد. امتنع حينئذ 
خلوّها عن وجود المقبول. و هو الطلوب. (ملا آولیاء) 

6. اي مقوّم للهيولى بعنی أنّ امیولی تتقوّم بذلك الوجود الخاصٌ على ما سیصرّح به بقوله: «فان كان 
وجوده الخاص الذي به يتقوم امیولی» -(کذا) + و بناء على هذا الاحتال لایکون وجود امیولی 
وجود قابل لاتتعوی عن وجود الصورة, کیاذ کره في الاحنال السابق علیه. والراد ب «التقوّم» هنا 
هوامحصول بالفعل, لالتقوّم الستعمل ف الذاتیات. (س م س) 

7 لاتوجد في مصادرنا ولکن بعض الأساتذة و بعض الحشّين آضافوا إلى المقن نظراً إلى وجودها في 


اصل النسخة. 
8. فلایکون العارض حينئذ عارضاء بل یکون مبطلاً و منفیا للشیء العروض؛ و هو ظاهر 


و علی هذاالتقدیر یلزم انعدام امیولی بعد أن وجدت. و قد ثبت في مقامه أن جواز الانعدام بالرة 
منحصير في امحال. فیلزم أن تکون امیولی جوهرا حالاً في احل الجوهري؛ لأنّ محل الجوهر 


۱. ب: تقبل . م: الخاصّة ۲ مخ: المتقدمة 
١.ق:‏ ویکون ۷ خل: + له ۸ ص: نقوّم /ب. م: تتقوم 
٩‏ ص: يتقوّم به .الف لدع ۱ب جزء 


۳۲.ص العرض #الأؤق 2 
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:۲۰ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳) 


[سبیل آخر في إمتناع تعرّى الهيولي عن 
الصورة] 
۵ قال: و أيضاً نها لاتخلو لا أن یکون! 
وجودها وجود قابل, فتکون دائاً قابلة لشیء 
لايعرّى عن مقبول... 

هذه سبيل اخر لامتناع تجرّد الميولى عن 
الجسمية, وهو: إنّ وجودها لايخلو [۱]: ما أن 
یکون " و جود قابل. [۲]: و لایکون وجود" 
قابل. 

والثانی حال, كما دل عليه أحد مسالك 
اثبات امیوی -وهو برهان القوّة والفعل -الدال 
على أنّ مادّة الجسم وجودها وجود القابلية. 
فتعین الأَوّل /۵۸89/ فتكون الطهيولى لازمة 
القبول لشىء عار لوازم الماهية لاتنفك 
عنهاء فلايمكن تجددها عن المقبولات. 

وهذا هو التحقیق, لكنْ الشيخ أراد زيادة 
الاستظهار, فذکر أنّ في الاحتال الأول یلزم أن 
تکون دانْة القبول, فلایصح تعرريها عن مقبول 
۳ 

و علی الاحتال الثاني: وهو: أن لايكون' 
وجودها وجود قابل فقطء بل يكون بوجودها 
امخاض آمرا متحت > یعرضه آنه یقبل 
القدار, یلزم أن یکون القدار الجسماني عرض 
له وصبره بحيث يتقدر بعد أن لريكن متقذراً 


و جعله ذا أجراء بالقؤة بعد أن ( يكن * ذا أجراء 


لابالفعل ولا بالقوّة. وذا حير بالفعل بعد أن 
لريكن' فى حيز ولا فى جهة من الجهات. بل 
كان جوهراً متقوّماً في نفسه غير موصوف 
بشیء من هذه الصفات. 

و حینثز لایخلو: 

[۱]: انا أن لايبق عند التقدّر" وقبول 
التكثر* والاتصاف بهذه الصفات وجوده 
امخاص الذی یتقوّم ۱ ویتحصل بائه لاینقسم 
ولابتجرّی بالوهم والفرض أصلاً. فیکون 
ورود الأمر العارض للشیء ما یبطل ذاته 
ووجوده الذی به "۲ قوام ذاته, وهو حال؛ لان 
عوارض الاشیاء كمالات ثانية لها تفيدها 
ی اه لابطلانا وفسادا. 

ةواقا أن" ديق وجوره شام الذي 
من جهة اهيولى هيولى. لكن وحدانيته ال 
كانت له وعدم انقسامه -ولو بالقوة -لميكن لما 
يتقوّم به اهيولى؛ بل لأمر عارض غير مقوّم. 
والذی فرضناه وجوداً خاضا لمريكن من 
القوّمات. بل من العوارض. فیکون حینتد 
للهیولی صورتان: 


شیک ۲.د.قم یج :-أن یکون 
۳ خ: وجوده 6 د: ان یکون 
۵ . د:-القدار امسمانی... لریکن 


5.م:-م يكن ۷ د: القدار 
۸ :الكثرة 8. ط: لايتقوّم 


۰ به ١‏ .ط: ان 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادّة الجسمانية لاتتعری عن الصورة 0۳,۵ 


و ان" كانت تلك الوحدانية لا لما تتقوّم' به امیولی. بل لامر آخر؛ و 
یکون ما فرضناه وجوداً خاصّاً له" ليس وجوداً خاصاً به؛ یتقوّم. فیکون 
حينئذٍ للادة صورة عارضة بها تکون" واحدة بالقوة والفعل'. و صورة 
أخرى عارضة بها تکون" غير واحدة بالقوّة". فیکون بين الأمرين * تيء 
مشترك هوالقابل للمرین. من شأنه أن يصير مرّة' و ليس في قوّته أن 
ینقسیم" و مرة آخری و" فی قوّته آن ینقسم!" أعني القوّة القريبة التي لا 
واسطة شاه 


جوهر؛ فيلزم أن تکون امیولی صورة جسعية او صورة نوعية؛ هذا خلف. 
و أيضاً على تقدير امیولی الجرّدة. یلزم أن لايكون القابل للصورة هواهيولى بعد التجرّد عن 
الصورة؛ هذا خلف. (السیزواری) 

9. يعني و إن لم يبطل وجوده الخاصٌ و حقيقته بالتكثر و التجرّي. لكن وحدانيته التي كان بها عدم 
انقسامه و لو بالعوة م يكن لما م اليولى, بل لامر عارض غير متقوّم و الذي فرضناه 
وجوداً خاصّاً 1 يكن وجوداً خاضاً .بل من العوارض, فتکون حینئز للهیویی صورتان. [۱: 
صورة عارضة عند التجرّد. بها تكون واحدة غير منقسمة لا بالفعل و لا بالقوة؛ [۲]: صورة 
آخری عارضة عند زوال الأول وهنا تکون کثهرة بالقوّة» واحدة بالفعل و بالقوة القريبة من الفعل؛ 
فتکون امیولی جوهراً مشتركاً بين الصورة الجرّدة و الصورة الجسمية. قابلاً للأمرین. من شأنه 
أن یوجد مرة وجوداً غير منقسم أصلاً. و يوجد مرة وجوداً منقسماً بالقوّة القريبة. کالقدار و ما 
ف کی ما اولياة) 

0. أي بين الصورتين للهيولى الواحدة, فيكون القدر المشترك عين الصورتين قابلاً للوحدة وغير قابل 
ها. (ب) 

1. «ولیس في قوّته آن ينقسم». ى) في حال التجرّد عن الصورة. «و في قوته أن ينقسم» کا في حال 
الإقتران بالصورة.(ب) 

2. لانّ اطي ولى بعد انضمام الصورة اليها ليس ها حالة منتظرة لقبول الانقسام. بخلاف ما إذا لم تكن مع 


۱ الف: فان ۲. ص: نقوّم / الف. ب, ط تقوم 

52 ل ال 5 
امل بالفعل ۷. الف: يكون 

۸ ص: + والفعل / ب: -و صورة اخری... بالقوة ٩‏ ب: +اخرى 


527 ۱ ب:-مرة اخری... ینقسم 


۲۰۵ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳ 


انق و هو هه ی 
تکون واحدة غير منقسمة لا بالفعل ولا 
بالقوّة . 

[ب]: وصورة أخرى عارضة عند التجّم 
ها' تكون كثيرة بالقوّة'. واحدة بالفعل 
وبالقوة القريبة من الفعل. 

فتكون اطيولى جوهراً مشتركاً بين الصورة 
افو تیه ایا لته 
شأنه أن توجد مرّة وجوداً ريم أصلاً؛ 
وتوجد مرّة وود منقسما بالقوة القريبة من 
الفعل _كالمقدار وما في حكنه ‏ فلنعد الكلاء 
ال ذلك ا شوه اسرد 


9 ؛) قال: فلنفرض الان هذا الجوهر /6889/ 
وقد صار بالفعل اثنين. وکل واحد منهیا 
بالعدد و" غير الآخر. وحکنه أنْ" یفارق 
الور امسا ۲ 

ا لزم" من تويز مفارقة الهيولى عن 
الجمسمية. وکونها عند التجرد موجودة بوجود 
تنم عن الانقسام بالفذة حبييةة لاحل :صورة 
تلحقهاء کون ور واحد مشترکا ' تارة وجد 
مفارقاً غهم قابل للقسمة. تازه بل تقد را 
قابلاً لقسمة. يريد الشيخ ابطال هذا اللازم 
بابطال شقوقه وأقسامه. 

فنقول: انا اذا قسمنا هی رت فانقسم 


الجوهر اهیولاني بالفعل اثنينء کل منها 
غیرالا خر بالعدد. وانفردت هیولی کل جزء 
بصورة, والفرض جواز مفارقة اهیوی عن 
الصورة مطقاء فتوسٌّنا جرد کل من 
امیولیین " عن صورتها. ة فى کل منها 
جوهراً دا بلا صورة جسمية وواحدا غير 
منقس » لا بالفعل ولا بالقوة القريبة, ثم 
فرضنا"" جرد الجوهر القابل قبل وقوع 
القسمة عن الصورة. أى فرضناه بحاله كماكان 
شا یز ازیلت عنه الصورة. 
فیبق هو انا جوهرا وعدا بالقوّة وبالفعل 
جميعاً. فحینثذ لايخلو: 

[1]: اما آن ۲ تتحقّق هاهنا مخالفة بين هذا 
اموس الوحدانی -الذی وق وه ونير 
من غير عروض قسمة عليه وانفصال جزء منه 
وبين هیولی كل واحد من النصفين 0 بفیت 
بعد القسمة جوها واخذا غير قابل للانقسام. 


وهى كجزء من ذاك. 

۱ ها ۲ -بالقو 

۳ قابل . النسخ : یوجد... یوجد 

۵ قم:-و 1 . هكذا في النسخ /والنص: آنه 
۷ قم: یلزم 

۸ بجسمه / وهكذا يكن أن يقرأ ما في م 

٩‏ مشترك ٠‏ .فى النسخ: اطیولین 

۱ خ:فیبق ۲ ط: فرضاً 


21 دان ۶ واحد 


المر‌هان الثالث 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن الادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة 1" 


فلنفرض الان هذا الجوهر' قد صار بالفعل اثنين, و کل واحد منهما بالعدد 
غيرالآخر. وحکنه أنْه یفارق الصورة الجسمانية "(» فلیفارق کل واحد منها 
الق اسان ی ی واعد ما یس واجيذا ما اش : 
ولنفرضه بعينه لم ینقسم * إلا آّه أزيل عنه الصورة الجسمانية حكٌ یب" 
جوهراً واحداً بالقوّة والفعل. فلاخلو [الف: ما أن يكون* هذا الذي بق 
جوهراً ‏ و هو غيرجسم - هو بعينه” * مثل الذي هو كجزئه" الذي بق 
كذلك مجحدداً” [ب]: أو يخالفه. 

فان خالفه فلايخلو [1]: إمّا أن يكون لأن هذا بق وذلك" دم. [۲): أو 
بالعکس, [۳): و یکون کلاهما قد بقیا -ولکن تختص " بهذا" کيفية و 
صورة" لاتوجدان " لذلك*۱ - آو بختلفان/ بالتفاوت بعد الاتفاق" فى القدار ‏ ۰ ۱۵42 
او الكيفية آو غهر ذلك. 1 

فان بق ۱ آحدهما ** و عدم" الخر*" والطبيعة واحدة متشامهة - و انا" 


الصورة. فان ها قوّة بعيدة الانقسام. آفاد مدظله.(ب) 
أي قوله «فلنفرض» دلیل آخر على استحالة تجرد امیولی عن الصورة؛ والدلیل السابق 7 
بقوله: «فیکون بين الأمرين مشترل...». و حاصل الفسدة أنّ الهيولى لو تجزدت لزم کونها بحيث 
که یه تالا کت شا ماش زیر اه مه از ری 
3 ای لم ینقسم حال الفارقة عن الصورة. (ب) 
4. أى: مثل الجوهر الذی هو جزء السم, و هو امیولی. (ب) 
5. الضمير راجع إلى «اثنين» في قوله: «قد صار بالفعل اثنين». (ب) 


۱ ص: + و ۲ الف: الجسمية ۳. الف: للصورة الجسمية 

؛. ب. الف: بقي ۵ خل: + بعینه 1 ص, ط: + بعینه 

از نیوا ۸ م: + لذلك 1 

أرقي الب ۱ هذا ا 2 

ی بقع / کثر النسخ: لایوجدان /ل, الف: لا یوجد /ق, ب.س: لا توجد(نسخة ق مهملة) 
6 ب: كذاك ولت الف:-بعد الاتفاق 1 الف: عدم 


۷. الف: بقى 6.ب: والآخر عدم 6.م: فائما 


۲۰٩‏ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳) 


[۲: 1 لريتحقق محخالفة بينها. 

فان تحققت الخالفة بینها؛ فهذه الخالفة 
[الف]: اما بالماهية ولوازمها وهى واحدة فِ 
اجمیع. [ب]: وامّا بالوضع والمكان -وهما 
لایکونان عند عدم الجسمية - [ج]: وما 
بتفاوت في ' المقدار -وهو مسلوب عنهما ‏ [د]: 
آو بعروض كتقية آو مقدار یوجد [أحندغنا: 
ولمويوجد للاخر. فالطبيعة واحدة فيه 
والاستعداد واحد. وم تعدث حالة" الا مفارقة 
الضوروة الكنيم وتات المفارقة مت کر 
ولازم هذه الفارقة مشترك. 

راظنا لو اختلف آحدهما بشیء دون الآخره 
کتفاوت /8890/ في" كيفية أو مقدار, فهل 
الكلام إلا فها به يختلف أحدهما عن الآخر 
شیاه أحناها بویا الا خی ٩‏ 
ببقائه وفساد الآخر؟ فان كان المفسد العدم له 
زوال الجسمية فلایختص آحدهما به دون 
الآخر. فارتفاع الصورة" عن أحدهما إن كان 
معدماً له فيجب أن يعدم" الآخر ایضا 
ارتفاعها. 

و أيضاً إن كان ارتفاع الصورة الجسمية 
006 للهیولی. فلم يمكن تجرددها* عن الصورة 
وهو عين الطلوب -والقدر جواز التجرّد. 
فراعت 

و ان كان ارتفاع الصورة عن أحدهما مُعدماً 


للاخر. فهذا غير معقولء إذ لامنافاة بين رفع 
صفة عن شيء 0 ه131 
بتصف عثل تلك الصفة. 

وان كان ار ها وس فيزل اح 
القسمين امتزاجه مع هیولی, القسم الآخر. 
وصيرورتها واعيدا: فهو ا تنم فما 
لامقدار له؛ إذ معنى ذلك الاتحاد أن يزول عن 
الحسمين صورتاهما المقداريتان, وحدث 
تاد ضوزة مقدارمة»واححدة تیه ال 
المقداريتين تشبّه نسبة الكل إلى جزأيه. فيقال: 
لها اتحدتا. 

وأمّا حقيقة الإتحاد بين أمرين متحصّلين 
فذلك محال كما بيّنه الشيخ بقوله: «و من 
المحال '' أن يتحد جوهران» إلى قوله: «وكلامنا 
في نفس المادّة لافي شيء ذي ماذّة». 

و بالجملة فظهر أن هذه الشقوق الْتي تفرض 
أن تقع مها ١‏ المخالفة بين المادتين المفارقتين ‏ 
اعني مادة جزء الجسم ومادّة كله -کلها باطلة, 


١.د:-فىي‏ ۲ .م. مج : حاله 
۳ ط في 

۶ کذا في النسخ / والظاهر زيادة «و» 

۵ و 1 . ط: +الحسمية 
/. قم : يقدم ۸ بتجردها 
٩‏ د: +النصفين 

٠‏ . هکذا في النسخ / والنص: وا حال 
امنا 


الشفاء (الالميات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: في أن المادّة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۷ 0 


أعدّم أحدّهما رفع الصورة الجسمانية - فیجب أن یعدم الاخر ذلك' بعینه. 

و ن اختص بهذا كيفيّة. والطبیعة واحدة ولم تحدث" حالة الا مفارقة 
الصورة امسمانية " ولم يحدث مع هذه الحالة الا مایلزم هذه الحالة ‏ فیجب 
أن يكون حال الآخر كذلك. :5 

فإن قيل: إِنّ لین ” و هما اثنان يتّحدان؛ فيصيران واحداً. 

فنقول: و" حال" اتلد جوهران. لانن إن انحدا و کل‌واحد منهما 
موجود" / فهیا اثنان لاواحد. وان اتحدا وأحدهما معدوم والاًخر موجود. 
فالعدوم كيف يتحد بالوجود؟ و إن عدما جميعا بالاحاد وحدت شیء 
تا اقا هده یا اوه ی تس ونين تال شا ده 
مشترکة؛ وکلامنا فى نفس الادة, لا فى شیء ذي مادة. 

وكااة كلت التناريك ف و 
جسمانية ** / [و]" هما"' صورة مقدارية؛ و هذا خلف. 

و آمّا" إن لم ؟' يختلفا بوجه من الوجوه.** فيكون حينئذٍ حكم الشيء لو*" 


6. أي لابدٌ من وجود الكيفيّة في تلك الأجزاء آیضاً بناءً علی کون الطبيعة واحدة مع عدم حدوث 
حالة سوى المفارقة عن الصورة الحسمية. (ب) 

7. الراد من «الأولين» هو ماذكره أوّلاً بقوله: «فلنفرض الآن هذا الجوهر قد صار بالفعل اثنين. و کل 
واحد منهما بالعدد غير الاخر». (س م س) 

8. و إذالم تكن ما صورة جسمانية ملزومة للمقدار فن أين يحصل لما الإختلاف والتفاوت في المقدار 
الذى لايوجد بدون الصورة الجسمانية؟ (س م س) 


١.ق:-_ذلك‏ ؟. بء الف: لم پحدت ۳. الف؛ الجسمية 


غ. ص. خل: متحدان ۵ ق: + من 7 ق.س: المحال 
مر فونمودا ۸ مخ: فاسدان و 

۰ ص, خل: المقدار /ص, م. خل: + أو غير ذلك /ق: غيره و حکمه وحده بهما 

۱ الاضافة من «ص» ۲ لها /مخ: بها ۳ -و اما 


۶ ص. الف. خل: لایختلفا/ب: ان یختلفا 0۵ مخ: و 


927 
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۲۰۷ 


تعلیقات الطيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


وبطلان اللازم بأقسامه يوجب بطلان الملزوم, 
فبطل الشق ال وهو تق الا ينها. وتا 
الشق الخر وهو؛ انتفاء اخالفة بینهیا بوجه من 
الوجوه. فهو ایضا باطل؛ إذ يلزم من ذلك أن 
كوو حکم الشیء إذا لمینفصل عنه شیء ما 
هوا ی و كد ١‏ فق انس هن وو ةا 
واحدا. وکذا یلزم آن یکون حکنه وهو منفرد 
عن الغیر وحکنه وقد انضم الیه غبره حسکنا 
واحداً من میم الوجوه, أى حکم بعض 
الوضوع وحکم كلّه واحداء وبطلان اللازم 
وهو الاتحاد بين احکنین على الوجهین يدل 
على بطلان " اللزوم. وهو عدم الخالفة بين 
الجوهرين المفارقين عن الجسمية؛ وإذا بطل 
الشقّان /۸۵890/ الأوّلان, وهما الخالفة وعدم 
امخالفة بينهها بطل ما هو المفروض من نجرّد 
امیولی عن الصورة وهو الطلوب. 


[إشبات الهمیولی عبر طریق التخلخل 
والتكاثف] 

© ه) قال: و بالجملة كل شيء يحبوز في وقت 
من الأوقات أن يصير اثنين ففى طباع ذاته 
استعداد للانقسام... 

الشيئين أنه لايمكن توحيد الكثير ولا تكثير 
الواحد إلا بالمعنى الا جر الذى يختص بالمقادير 


والمتقدرات. وهو الفصل والوصل بين 
امحسانیات آو الانفعال بنحو آخر کالتخلخل 
والتکاثف - فتتفرع " عليه قافنا قافن حدق 
يتضّح بها ننى اتحاد امیولی بهیولی آخری * عند 
التجهد, بل ید اهیولی . 


مزید إيضاح : 

وهى: كل ناهين انه سيم يدن 
وقت من الأوقات -ویتکثر فلابدٌ أن يكون في 
ولراعديو خقفه اند اسفهان شمه القداردن: 
بان كوف ذلك ادا عضق و 
حقيقته وإن منعه عن قبول الانقسام. وخروجه 
من القوّة إلى الفعل مانع عارض, سواء كان 
ای رت عقارق كنا فق شاه 
والأجسام الصلبة المتابية " عن الانقسام وذلك 
الاستعداد منشؤه مقارنة المقدار, فيمتنع 
حصوله الا بالقدار. 

فثبت من ذلك أنّ امیولی لایکن تجرّدها 
هن العورة یه زا اش نت بان 


ینقسم اثنين بعد ان كان واحدا وذلك عند 


انفصال ا جسم 2 پتحد بعد أن كان اثنين 


١.قم:-و‏ ؟.خ:-وهو الإتحاديين... بطلان 


۳ قم : فتفرع 
0 :اتضاح 


غ.ط: آخر 
5.د: _العارض 


.م: الأصلية المبائنة / قم : المتبائنة 


إثبات عدم تعرية 
افیولی عن 
الصورة من 
طريق التخلخل و 
التكائف 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن الادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة 2۸ 


مینفصل / عنه ماهو غيره. هو' بعینه حجه" و قد انفصل عنه غبره؛ وحجد 
مع غيره و حکنه وحده. و من کل جهة حكداً واحداً هذا خلف.” أعني آن؛ 
يكون حکم بعض الموضوع و حکم كله واحداً من كل جهة, أعفي أن* يكون 
لو کان الثىء لم ' ینقص" بان يؤخذ"* منه شی كه اذا" اخذ منه شيء. 
وحكمه ولم يضف إليه شیء. ححمه. و قد أضيف إليه شيء. 

و با ملة (ه) 4 كل شىيء يجوز فى وقت من الأوقات أن يصير اثنين ۰ فنی 
طباح ذاته استعدا تسام لایجوزآن ن بفارقه و" ' ریا ینم عنه ** بعارض ۱ 

غير" استعداد الذات”. و ذلك الاستعداد * محال ۱ إلا مقارنة”' المقدار 
للذات 

قبق أن الماذة لا تتعری" عن الصورة السميدة 


9 لافی القدار, ولافي شیء غبرالقدار أيضاً. (ب) 

0. فیلزم تساوی الجزء والکل. (ب) 

1. هذا إشارة إلى الحدوث الزماني. (ب) 

2. هذا إشارة إلى أنّ الجوهرين الذکورین له كانا قا ئمين بنفسما لامحل. فلایجوز انعدام شیء منها 
بالمرّة؛ لأن الا نعدام بالمرّة بعد الوجود منحصر في الحال. سواء كان جوهرا او عرضاكا تقرر ف 
موضعه. و بناءً على هذا يلزم بقاء الجزء الشترك. فيلزم ترگب کل واحد من الجوهرين اللذين 
فرض انعدامهما عن الاده والصورة فيلزم فركيها ترط يناد من نان وسو هذا 
خلف. (س م س) 

3. أى عن الانقسام بالفعل, لاعن الاستعداد للانقسام. (ب) 

4. ای الإستعداد بالفعل. (ب) 

5. دلیل اخر على إثبات الهيولى من طريق التخلخل والتكائف. ولادخل هذا على إثبات التلازم بين 
امیولی والصورة, فعلی هذا یکون المراد با حوهر هوالامر احسوس و إن كان هذا دليلاً على إثبات 


۱. ب: غیره و حکمه وحده هو ۲. ص. الف. خل: حكمه بعينه انعدو 


0 ان 1 ص: لن /ق: -لم 
۷ لم ینتقص ۸ ب: یوجد ٩.ق:‏ +لم 

هن اقل : ما رن ارم یر 
۳. ی الذات ۶ ب: + بالذات 6. ب: بمفارقة 


ب: - للدات ۷. الف: لابتعرزی ۸ب الجسمانيّة 


۵10 


٠١80 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳) 


وذلك عند اتصال امحسمین. 

فا اقلكمنا ال المهوان اقا انم 
الانفصال انعدم. وهوالذی به یستحق الادة 
لانقسام!؟ وما باله اذا اتصل عسئله انعدم. 
وهوالذی به تستعدٌ المادّة للاتحاد!؟ 

قلنا: لا منافاة بين کون" الشيء مهيّئاً للمادة 
لأن يقبل شیئا مثله, وبين انعدامه عند حصول 
المقبول؛ إذ المثلان كالمتضادان لايجتمعان في 
موضوع '؛ فإذا عوك احداهنا رن الاك 

واحاصل: أن وجود المادّة وجود يلزمه 
قبول الوحدة والكثرة. فلايقوم الا بالمقدار, 
فلايمكن أن یتعزی عن الجسمية. 


تفريع: [في إدراك الهيولى] 

لا تبي وتحقّق أنّ /8891/ اطي ولى في ذاتها 
وهويّتها أمر جسماني لايمكن لماهيّتها نحو آخر 
من الوجود. به يكون أمراً عقلياً غير قابل 
للقسمة, فلايمكن للذهن أن يتصوّر أمرأً يكون 
هو في ذاته هيولى؛ إذ کل ما يتصوّر في الذهن 
فهو صورة عقلية, " وجودها وجود غير قابل 
عنوان جوهر بالقوة, غير متحصّل الهوية '. 
قابل للک ثرة والوحدة. وذلك الستوان آمر 
صورى عقي غير قابل للقسمة * أصلاً؛ فکل ما 
بحصل من اطيولى في الذهن تكون حقيقته غير 


حقيقة الهيولى إلا نبا يصلح' أن يصير عنوانا 
هاء وأن'" يحكم عليها بأحكام اهمیولی بحسب 
الفرض * والتقدير. کا في القضايا الحقيقية . 
وبهذا الوجه تستصح ٠١‏ الأحكام التي ذكرت في 
الاستدلال على نی تجزدها عن الجسمية. 


[في صحّة التخلخل والتکاثف الحقيقيين ] 
١ 8‏ قال: ولا هذا الجوهر إنما صاركًّراً بقدار 
حلّه فليس یکُم ۱ بذاته ‏ فليس يجب أن 
تختصٌ ذاته بقبول قطر بعينه دون قطر '... 

يريدبيان صحة التخلخل والتكاثئف 
احقیقیین, وهما نوعان من المتركة فی الکم. 
وذلك ببیان: أن الهيولى في ذاتها ليس بکم وان 
کان وجودها غود منقك عن كمية سا والدلیل 
على مغايرتها في الوجود عن الحمية والقدار 
قبوها الانقسام والإتصال والوحدة والكثرة, 
کل یا ار وک الضووة | مسا 
الى مها قوام امیولی فهی ۳ امش عقا اش از 
في الوهم. 


۶ للهوية 
7 ط:-ال نها يصلح 
۸ العرض 


۳ +و 
۵ : للعينه 
۷ أن 
٩‏ الحقيقة 
۱ کم 


. ط :_فهى /:وهي 


۰ د:ستتضح 
۲ قم : قطرة 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن الادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۹ص" 


و لأنّ ** هذا الجوهر نا صار كبا مقدار حله فلیس بكمٌ بذاته - فلیس 
يجب آن تختصٌ ' ذاته بقبول قطر بعينه دون قطر و قدر دون قدر « و إن 4 
كانت الصورة الجسمية واحدة ونسبة ماهو غير متجرّي ولا متكمم فى ذانه. 
بل إغا ۳ و كم بغيره إلى ای مقدار يجوز وجوده نسبة واحدة,* وإلا 
فله مقدار ف ذاته" يطابق ما يساويه دون ما/ يفضل عليه. 3 
س8 اند شک أن مدر اناك اناك لشم وبلق و 
محسوس * /. بل يجب * أن يكون تعيّن المقدار عليهاء بسبب يقتضى في سا 
الوجود ذلك القدار «0. وذلك السبب» لایخلو :" ۱ 
[۱]: امّا أن یکون آحد" الصور؛ والاعراض التى تکون فى المادّة؛ 
[۲]: آو سببا من خارج. 
فان كان سبباً من خارج: 


التخلخل والتکاثف, فيكون المراد به الي ولى. (ب) 
هذا دلیل علی استحالة اختلاف تلك الماذة بالقدر والقدار, و اختصاصه بقبول قطر دون قطر؛ 
فلذا فرع عليه ثبوت التخلخل والتکاثف الحقيقيين. (العلوی) 

6 «إن» وصلية. (ب) 

7 «نسبة» خير لقوله: «نسبة ما...». (ب) 

8 يعني أن هذا البیان يفيد الامکان فقط. و ذلك يكفي في رفع استبعاد الجمهور. حيث لاجوزون 
التخلخل والتکاثف الحقيقيين. و أمّا وقوعهما فبدليل الحسٌ كا اشار إليه بقوله: «و هذا حسوس» 
أي وجود التخلخل والتكائف حسوس, یشهد به الحسٌء و يثبت بإعاتته على ما ذكروه من 
الامثلة المشهورة التي لاحاجة إلى ذكرها. (ملا أولياء). 

9 أي إمكان کون الشيء الذي لايكون له في مرتبة ذاته مقدار خصوص معلوم بالبديهة. (ب) 

0 إشارة إلى إثبات الصورة النوعيّة ها حاصله: أن وقوع التكائف والتخلخل الحقيقيين فرع تعین قدر 
دون قدر لمکن أن ينتقل من أحدهما إلى الآخر. (العلوی) 

1و هو کون السبب إحدى الصور و الأعراض التي تكون في المادّة. (ب) 

۱. الف: یختص اذ ۳ س: ذاتها / الف: نفسه 

الى عليه فض :لنت 1 ص. ط لایخلوا 

۷ ل. ق, س,م: -أحد / خل: تکون إحدى ۸ ل.ق: الصورة 


۲۰۹ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


فإذاً نسبة امیولی فى ذاتها إلى سائر الاقطار 
والقادیر نسبة واحدة فلا ختص ذاتها مسن 
جهة ذاتها بقبول امتداد بعینه دون امتداد أطول 
منه أو آقتصر ولا بقبول مقدار بعینه دون 
فقلذان "| كين او" اضف فنقه ' وان کانت الصو 
الجرمية الجوهريّة واحدة في الصورتین. لما 
هت امه بل تن 
متعينا ' وهمیاً او تا ولا تفاوت بين واحدة 
منها وواحدة أخرى فى العظم والصغر وغير 
ذلك بحسب ذاتهاء بل بحسب ما يعرضها من 
التفز روشنوى انها الاعب رتم 
الا ختصاص ان اون قدرء فنسبة " ما هو غير 
متجز في ذاته کاطیولی /6891)/ أو غير متجز 
تا متعيناً وهمياً أو حسیا بل فرضياً عقلي 
الصورة شش لات مقدار معين - 
نسبة واحدة, وإلا لكان له مقدار معين يطابق ما 
یساویه» دون ما يفضل عليه أو ينقص عننه. 
والحال أنه غير متجز وغير مختلف النسبة إلى 
كل وجزء: فحال أن يكون جزء منه فى ذاته 
بطايق جزءا من المقدار وهو في ذاته مزی عن 
التجرّى بالقوة القريبة. 

نعم. يمكن أن يتّصف بذلك ثانياً وبالعرض. 
فيحصل له من جهة المقدار جزء وکل. فيطابق 
جز خم جهن التقذار» وکله کل المقدان کنات 
الأوصاف ات تکون بالعرض, کالتحیز وقبول 


الاشارة والشکل وال ركة وغیر ذلك. 

فظهر مما ذكر' اه هکن للادّة أن تصقر 
بالتکاثف. و تعظم بالتخلخل. 

ل 0 
التخلخل والتکاثف ما بثبت باعانة احش؛ 
فا الحش يشاهد انشقاق القارورة إذا ملئت 
ما وأحكم صامها وألقيت في النار. فیعلم أن 
الشقٌّ بزيادة المقدار لما في القارورة لابسبب 
دخول" النار من خارج إليها إذ لیبق في داخلها 
مکان لا یفشو فيا تم ماء الذي آمحاها لات 
تدخل أضيق موضع من شأنها امشسروج عنه 
بالطبع لك جهة العلو. 

و کذا بشاهد اش دخول الاء فى قارورة 
ما تفای کت اقل نا اه آلفیی ار 
ذلك هل اماف جذب بعض اهواء الذی 
فنا بالقسم", فلولا حصول " الخلخل فی 
الباق يلزم لك وهو حال. فإذاكبّت على الماء 
يدخل فيها ٠"‏ صاعداً لرجوع اهواء الباق إلى 
قوامه الأصلى لزوال القاسم ۳" وامتناع الخلا 


رادقم-:ط.١‎ 


۲ مج :و 


۳ دنه 6 خمعیتاً 


۵ . م: فنسبته 1 قم: ذکره 
۷ د: -دخول ۸. يكب: یقبل 


۰ ط حصل 


۲ خ: القاصر 


٩‏ خ : بالقصر 
۱ :فيه] 


دلیل آخر لوجود 
الطبيعة 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۰ 0۵ 


الف]: فامًا أن يفيد ذلك المقدار المقدّر بتوسّط أمر آخر. 

[ب]: أو بسبب استعداد خاصٌ. فيكون حكم هذا و حكم القسم الاوّل * 
واحداً یرجم إلى أنّ الأجسام لاختلاف أحواها تختلف' مقاديرها. 

[ج]: و مّا أن لاتكون الافادة بسبب ذلك و بتوسّطه'. فتکون" الأجسام 
متساوية الاستحقاق للكمٌ و متساوية الااحجام و هذا کاذب. 

و مع ذلك ‏ أيضاً فلیس يجب أن يصدر عن ذلك السبب حجم بعینه دون 
حجم إلا لامر »» و أعنى بقولی* «الامر» شرطا ینضاف * إلى المادّة. به 
تستح " القدار الف لا لنضی کونها" ا" 

ولا آیضاً لکوها" مادّة ما مصوّر بالكنية. بل یکون للمادة شیء لاجله؛ 
تستحق ۲ أن يصوّرها ضور * بذلك الحجم والكميّة. ویجوز أن تختلف 
بالنوع ** مطلقاء 527 أن تختلف بالأشدٌ و الاضعف" ليس بالنوع مطلقاً 
وان كان الاق رو لاعف * قد یقارب الاختلاف فى النوع (6. لکن بين 


2 يعني: لو فرض جواز کون الاجسام متساوية في الأحجام حقٌٍّ یکون کل منهیا کحجم غبره. 
فالکلام في تعيين ذلك الحجم ها دون غيره من الأحجام عائد. لأنّ نسبة ذلك السیّب یی جمیم 
الاحجام واحدة. (ب) 
أي يلزم أن لایصدر من هذا الأمر الخارج مقدار أصلاً؛ لأنّ الصدور لاحالة یتعلّق بمقدار معین, 
ومع تساوي نسبة المادّة إلى المقادير و تساوى نسبة هذا الأمر الخارج اليهاء كيف يتعلّق الصدور 
إلى مقدار معين. (ب) 

3. أي يكون مرا ما بحل في المادّة. و يصير واسطة في تأثير السبب. كالحرارة التي تصير باعثة 
للتخلخل والبرودة الى تصير سبباً للتکائف. (س م س) 

4 «المصوّر» بصيغة إسم الفاعل. ای القدار الخاض لایجوز أن یکون لنفس الادة بذاتهاء ولا للمادة 
باعتبار ان لها فاعلاً مصوّرا بالكميّة. (ملا أولياء) 

5 كالحرارة والبرودة, فإنّ الحرارة تا تفید مقدارا اعظم بالتخلخل والبرودة تفید مقداراً أصغر 


.١‏ الف: یختلف 1 الف: بتوسشط و فیکون 


؛. صء. سء, الف. خل: بذلك 0 نب؛ يستخق 1 یت كونها /ق: فيكوؤن 
ات المادة ۸ ق. ب: لکونه .٩‏ ی لاجلها 


كان الف معدو ۱ بالأضعف 
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۲۰۵3 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


فهزه,خنتنة هن الم عل التخانها وميد 
الک على التکائف. والاعتذارات الَتى ذكرها 
منكروا اللهيولى ومنكروانفي التخلخل 
والتکاثف. المثبتين علمها عن ' هاتين الحجتين 
تعصبات خارجة عن التحصیل. تک ارات 
مصادمة * للتحقیق. 


8 ۷) قال: بل يحب أن یکون تعیین" المقدار 
عليها بسبب یقتضی في الوجود ذلك القدار... 

يعنى لایکنی في تعيين /۵۸92/ المقدار 
الجمسمى وجود ال هيولى ووجود الصورة 
ا حسمية فقط. بل لابد فيه من سبب غيرهماء 
وذلك السبب لابدٌ وأن یکون من احواها 
القارنة طا؛ لا" نه لامحلو: 

[۱] إِمَا أن یکون أمراً مقارناً مه ا؛ کالصور 
والاأعراض. 

[۲ ولا آن یکون اما خارجا مبائنا 

أكا السبب البائن فلایخلو [الف]: شا ان 
تکون افادته القدار للادة التقدرة بتوسّط 
شیء آخر, بأن بوثر آشرا یتبع ذلك الاثر 
ل القدار, و یفید استعدادا الا ۶ یفید 
بواسطته المقدار؛ 

[ب ]: أولا تکون افادته بتوشط شیء اخر. 


افو الأول عسوو التردييد الأول 
هوالطلوب. وكذا الاوّل من الثاني يرجع إلى ما 
هو الطلوب". وهو أن السبب القریب حصول 
المقدار صورة أو عرض؛ فیکون اختلاف 
المقادير في الأجسام لاختلاف أحواها من 
الصور والأعراض. 

وأمّا الشق الثاني من الثاني فهو باطل؛ وال 
لزم أن يكون المواد واللأجسام كلها لكونها 
متساوية الإستحقاق لک متائلة المقادير 
والأحجام. لأنّ امیولی قابلة صرفة. 
واحسمية طبيعة واحدة مقتضاها واحد؛ 
والفاعل النارج نسبته " إلى المقادير نسبة 
واحدة, فيلزم أن لايختلف أثره في القوابل 
المتساوية الاستعداد. فلا تختلف مقاديرها؛ 
واللازم باطلء 0 الوجود يكذبه. فكذا 
الملزوم. 


8 ۸) قال: و مع ذلك أيضاً فليس يجب أن 
يصدر عن ذلك السبب حجم بعينه دون حجم 
الا لأمر]... 


.١‏ ط: طبيعة ۲ السفل 

۳ : من 

1 . قم.ي: مصادفة / وهكذا يمكن أن يقرأ ما في د 
۵. هكذا في النسخ / والنص : تعين 

5.:: +ان المطلوب و 


7 . ط: نسبة 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن المادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۱ 02 


لاختلاف بالنوع" مطلقاً و بين الاختلاف بالأشدٌ والاضعف خالفة معلومة 
عند العتبرین. فقد علم" أنّ الهيولى قد تتهيّاً بعینها لقادیر مختلفة و هذا ایضا 
یل طعا ا 

و أيضاً فانک جسم يختصٌ لاححالة بحي من الأحيازء و لیس له ا حير 
الخاصٌ به با هوجسم «۱» وإلا لكان کل جسم كذلك. فهو إذاً لاحالة 
مختص ؛ به لصورة مّا في ذاته. و هذا بين. 

و أيضاً» فإنّه [1]: ما أن يكون غير' قابل * للتشكيلات والتفصيلات 
فيكون لصورة" مّا صار كذلك؛ لأنّهِ ماهو جسم قابل له؛ [۲): و إِمّا أن يكون 
فا ها یسیو له ارس کنف:ها کان ذهو "قا الخدض الضوو الا کزر 


بالتکانف. والثانی: کمراتب الحرارة والبرودة» فکلْ مرتبة می احرارة تفید قدراً خاصّاء و کذا 
البرودة. (ب) 

6 یعنی: أن الاختلاف بالشدّة والضعف و إن كان قريباً من الاختلاف بالنوع مطلقا باعتبار مخالفة 
الأشدٌ للاضعف مغن فصلى -كا هو رای الشائین -أو بمعنى عرضی كما هو ینسب إلى الرواقیین. 
لكن يبعد عنه أيضا؛ فان في الأشدّ والأضعف نحوا من الاتحاد. بمعنى أن العقل ينقزع من الفرد 
الأشدّ امثال الفرد الأضعف كا هو معلوم عندالعتبرین؛ فعلى المذهبين كليهما لایختلف الأشد 
والأضعق اختلافا توعتاً مطلقا؛ بل فيينا نحوا من الاتحاد. (ملا أولباء) 

7و اذا کان مبدءاً للطبیعیات فتکون اثبات ذلك من مسائل العلم الاهی دون مسائل 
الطبيعي. اس م س) 0 

8. يريد إثبات صورة اخرى غيرالجسمية بها تختلف الأجسام نوعاء بان هذه الآثار والنعوت لاتکون 
مستندة إلى امیولی. ولا إلى الصورة الجسمية المشتركة ولا إلى المفارق لتساوي نسبته إلى الكل ؛ 
فإذاً لابد أن تکون مبادی هذه الآثار أموراً ختلفة داخلة في الاجسام. و طبور و 
جوهرية. إذ جزء الجوهر جوهر. (ب) 

9. بسمهولة. بقرينة ما سیذکره. (ب) 


۱. ب: فى النوع ی الف: علمت ۲ ب: حیزه 
غ. الف: يختص ۵. ص. ب. م: ۳ ۱ ب: يم اذا غير 
7 35 خل: بصورة 


۸ ب: «لأنه بما هو جسم... فهو. قابل للتشکیلات...» فى هذه النسخة قد وقع تقدّم و تآخّر بين العبارات. 
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۳۲۱۱ 


يعنى لوفرض جواز کون الا جسام متساوية 
الأحجام حتی یکون كل منها کحجم غبره. 
فالکلام في تعيين ' ذلك | حجم ها دون غيره من 
الا حجام عائد؛ لأنّ نسبة ذلك السبب إلى جميع 
الأحجام واحدة, كا أن نسبته إلى جميع القوابل 
واحدة, فلیس كنب آأن یصدر منه حجم واحد 
على ال جميع إلا لامر اخر" ینضاف إليها. 
فيكون بانضيافه إلى المادة والجسمية تستحقٌ 
الادة المقدار المعين. فلایکنی وجودالمادة 
والجسمية. ولا ها وجود هما ع وجودا 
السبب المفيد الصوّر للادة بالكنية /6892/ 
الخاصّة إلا مع انضمام شيء ان ات از 
ات ایا ی اناده لا شرس رها 
المع ونيد للك افیا لت الک 

وإذا اختلف القادیر فذلك الشيء ایضا 
یجب أن یکون ختلفاء لکن جوز آن یکون 
الاختلاف فيه إِمّا بالنوع أو بالأشدّ والاضعف. 

والاول: این ات ار والزودة فان 
احرارة نا یفید مقدارا أعظم بالتخلخل, 
ها را اس ات ات 

والشانی: کمراتب امحرارات والبرودات 
قح مود من انب اللخران عند قزر 
خاصّاً من الزيادة ل حجم القابل, وکا 
صارت الرارة أشدٌ صار القابل أعظم قدراً 
وکذا البرودة كلّما كانت آشد كان القابل أصغر 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشبرازى (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۱۳ 


قدرا. 


[الإختلاف التشک یکی يقرب الإختلاف 
النوعي] 
)٩ 8‏ قال: وان كان الأشدّ والأضعف یقرب" 
الا ختلاف ف النوع ... 

يعنى: أن الا ختلاف بالشدّة والضعف يقرب 
من الاختلاف بالحقيقة والنوع". وذلك معنی 
كو رفس ادر هی وا ان مار 
شد من الاخر د ان یکون ذلك الفرد فی حد 
فيه نيت ركون كانه امقال لفو الست 

و هذا لابتصوّر عند الشائین الا درل 
فى حسدود الافراد شیء زائد على الفهوم 
اللشترك. داخل فى کمالية بعض الافراد ونقصها 
ان آتباع لشر‌قیین" التفاوت بين الافراد 
ایضاًبنفس العنی الشتر الذاتی. فعلی کلا 
المذهبين یکون الاختلاف في الأشدّ والأضعف 
قريباً من الاختلاف في النوع. 

ما على المذهب الاوّل: فلأنٌ الاختلاف بين 
الأفراد ما راجع إلى الإختلاف بالوجودات 


ات ا 


۶ خ:وکل 


۱ د: تعین 

۳.د:-وجود 
۵.د: -مرتبة 
1. هكذا في النسخ / والنص: قد یقارب 


.ط: ‏ والنوع ۸.د. قم. خ: المشرقين 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الثالث: فى أن الادة الجسمانية لاتتعری عن الصورة ۲ "7 


فى الطبیعیات. فإذاً المادّة الحشمةا لاتوجد" مفارقة للصورة. 
فالمادّة اذن انما تتقوم" بالفعل بالصورة. فإذاً المادّة اذا جردت * في التوهم 
فقد فعل پا مالا یثبت معه" فى الوجود. 


0 هذا إشارة إلى أن امیولی إذا حصلت في الوهم حصلت فيه مع الصورة والقدار, فلایکن وجودها 
في الوهم مجرّدة عنهیا. و انا قيد ب «الوهم» لما سیذکره بقوله: و کذلك هذه الادة نعقلها الجوهر 
الستعدّ ولا هلم من ذلك ان ما یستعد له حب ان یکون فیه شیء. (السیززواری) 
یعنی: أن المادّة إذا جُرّدت فی‌الوهم. فقد فعل ها فعل و هوالتجرید. لاتثبت الادة مع ذلك الفعل في 
الوجود الخارجي. والحاصل: إِنّ تجرّد المادّة عن الصورة في الخارج حال. لکن يمكن في الوهم. 
(ملااولياء) 


0 ص. م: الجسمية ۲ الف: یو حد 1 ب: فإذن المادة 


القالة النانية / فصل (۳) 


0۵ ۲۱۲ تعلیقات افیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


للافراد. والا ختلاف بسالوجود یسوجب 
الاختلاف بالنوع. 

وأمّا على الذهب الثانی: فلأنّ التفاوت فى 
نفس الماهية بحسب كاطا ونقصها فى ذاتها 
قريب من الا ختلاف بالفصول لأنواع جنس 
واحد. 

لكين الفرق بين الإختلاف بالنوع 
والاختلاف بالأشدٌ والأضعف على كلا 
الذهبین معلوم عند اهل البصيرة والاعتبار. 


[أصل من مبادي الطبیعیات] 
© ۱۰) قال: فقد علم آن الميولى قد تتبّياً 
فيا تاد تفه بوهذا اسقا متا 
للطبیعیات... 

قدصم من المقدّمات الذکورة -ک|ثبات 
تبدّل القادیر /۵۸93/ على جسم والعا ۱۳ 
المادّة في نفسها لاحظ لها من القدار, وان 
الجسمية ' لاتقتضي دارا معيناً. ولا للسبب ۲ 
الفارق ما بقتضیه, بل لابن من استعداد المادة 
لوجوده. ومن اختلاف الاستعدادات 
لاختلافه. وتعاقبها لتوارده_أنّ اشیولی 
تافو سم انان اتویوت ره 
لقدار آخر أعظم منه أو أصغر. دفعةً أو على 
التدريج. 

و هذه السألة يفا من السائل الب هسی 


مبادی العلوم الطبيعية. إذ يبتنى عليها كثير من 
مقاصد الطبیعیین. كحركات او والذبول. 
وحدوت الب خارات والسحب والریاح 
والأمطار والثلوج والعیون والزلازل وغيرها. 
ک| يظهر عند التامّل فمها: 


[في إثبات الصورة النوعية] 
[المنهج الأوّل]: 
)١‏ قال: و أيضاً فان کل جسم یضتصض 
لاحالة بحيّز من الأحیاز, وليس له حيز 
الخاص با هو جسم... 

برید اثبات صور: ارق غبر [الصورة] 
امسمية. با ختلف الاجسام آنواعا. اعلم أن 
لكل واحد من الأجسام الطبيعية معنی آخر 
غير الامتداد وقبول لا بعاد. بها تصير الأجسام 
أنواعاً مختلفة, وطذا ميت صوراً نوعية, أي 
منسوبة إل النوع بالتقوم والتحصیل , وهی ؛ 
عند حصّلى * الشائین -من اتباع الشیلسوف 
المقدم آرسطاطالیس - جواهر هی البادی 
القريبة لآثارها لختلفة وحركاتها وسكناتها 
لذاتية. فتستی «قوى» و«طبائع» وتسمّى 
ایضا «كالات أولى» ها لصيرورة الجنس بها 


۲. د : الجسم 


ون 


۱ قم: + وجود 


۳ السبب 
۵ محصل 


۸ 


۳۹3 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین تحمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


داش وو ستيونى' تا معا[ 
والافادات إلى القوی فن باب المساحة بعد ما 
حققوا الأمر من کون الفاعل في الایجاد يجب أن 
يكون متمرّیْ الذات عن علاقة الأجسام. 

الوجه الثانی: إنا لاتسلم ان نسبة المفارق إلى 
سائر الاجسام واحدة. ل لایجوز أن تکون له 
خصوصية ببعض الأجسام دون بعض؟! ولو 
سلم فلم لایجوز أن یکون اختلاف الآثار 
لاختلاف استعدادات يحسهها تصدر عن 
المفارق الآثارٌ الختلفة, كما تصدر عنه الکنالات 
الختلفة الأولية علمها؟! 

والجواب: أن الاستعداد كالقوة والامكان 
آمر عدمى نسبي. منشؤه صفة متقرّره في ذات 
اقافتا لو کات اس 
عارضا متأخْراً عن ذات الجسم لكان من قبیل 
الاثار فعاد الکلام في ترتبّه عليها ' وعروضه 
ا جذعاء فینسلسل لامر أو يدور؛ /6894/ 
فلابدَ أن ينتهى بالآخرة إلى خصوصية في ذات 
ا سم یکون وها ها متقدّماً هي على 
الجسمرء وعلى مایصدر عند. 

فاذا حدق الا یر هم قلسن عد اد 
يرجع ويقول. إذا كان اختصاص الأجسام 
بعوارضها واثارها يحتاج إلى صور مخصوصة 
مختلفة. تكون هي آسباب اختلاف الذنان :قا 


: 5 سبب اختصاص تلك الأجسام بتلك الصور 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


واختلافها پا بعد اشتراکها فی امحسمية 
العامّة!؟ 

لأناتقول: أن تلك الصور يوخوداتها اسباب 
اسن لخت اسم اد اها ممصي 
وهويّاتها الفائضة عن البادی مقوّمات للإنواع 
ماهتاعا الخاضة و ففله اکش نتاس عو هذا 
يتحيرون في فصول الأنواع المركبة بل البسيطة. 
ویطلبون منشأ اختصاص الفصل. كالناطق 
مثلاً بحصّة جنسه في النوع الضصوص 
کالانسان , مع کون امجنس آمرا واحدافی جمیم 
الأنواع ای تحته؛ ولایعلمون أن الجنس من 
توابع الفصل ولوازمه التأ خرة عنه في الوجود. 

والوجه الثالث: أنه يجوز أن تکون للمفارق 
جهات مختلفة. بها ختلف نسبته إلى الا جسام. 
فیفید لبعض الاجسام آثارا خصوصة و 
اما انار هه رن ی از 
ی صور نوعية, آو یکون عدد الفارقات كثيرة 
حسب تکثر آنواع الأجسام. كما ذهب إليه 
الأقدمون -کأفلاطون * ومن يحذو حذوه من 
تایه و شعاد یه كس اط وا اقا 
وفیثاغورس وأغاثاذيمون١‏ وغبرهم من 
أعاظم حصکاء الفرس والمشر قيين 


۱ د قم: من ۲ ط: -علما 
7ط :عماهيتها .خ : کافلاطن 
۵ مم: أستاديه 51+ انياد قلسن 


۲۳۲1 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (۳) 


والحخسر وانيين '. من ان لكل نوع طبیعی من 
الأجسام مدبّراً عقليّاً ذا" عناية بذلك النوع., 
وهو الغإذي والمنمى و"المولد في الااجسام 
النامية, لامتناع صدور هذه الأفاعيل من قوى 
بسيطة عدية الشعور. وفینا عن نفوسنا وال 
لكان لنا شعور بهاءكما نقله عنهم الشيخ 
الاشراق في كتبه. * 

والجواب: إنا وان ساعدناكم فى إثبات 


العالم, إلا نا نعلم ضرورة أنّ مباشر هذه 
الافعال سواء کانت عل سبیل الاستفلال اء 
على وجه الوساطة أمور* مقارنة' للااجسام. إذ 
لانشك ار النار محرقة, والماء /6895/ 
مبرّد [ة]. والأرض مجحّدة, واطواء مرطبة؛ 
والانسان یکتب. والفرس يعدوء والشجر ينمو 
والحجر هبط إلى غير ذلك من الأفاعيل 
اختلفة الصادرة عن الأجسام الختلفة. والقول 
انا معا لاسببية لا في الإيجاد ولا في الاعداد 
مكابرة. 


[المنهج الثاني]:" 

طريق اخر لاثبات هذه الصور. وهی من 
جهة تفوع ها اللي المسمية وجودا؛ فانها 
وان کانت محصلة نوعية فی العقل الا امنا 
حتاجة في الوجود إلى حصّلات ومقوّمات 


آخری. اذ حال آن یکون المي السرکب من 
الي ولى والصورة الامتدادية أمراً قائًاً بالفعل 
لایکون شیثاً من النواع ات تحت ا سم 
الطلق. فإذاً مثل هذا الجسم یکون جنساً بوجه 
وإن لم" يكن جنساً من کل وجه. كا حقق في 
موضعه فیجب أن یقوّمه ويقيمه بالفعل شيء 
يجرى محرى الفصول" , وما يقوّمه بالفعل يجب 
1 یکون داخلاً في قوامه موجوداً وان لریکن 
داخلا في قوامه ماهية ومعنی '' وهو جوهر 
فذلك القوّم جوهر, وهوالسمّی بالصورة 
النوعية والطبيعية. 

فبین أنّه لایصح أن تکون الصور ‏ الجسمية 
في الأجسام التي تتعاقب علها الصور"' 
اطبيعية "۲ قاما لنوعيتهاء وال لکان*" یلزم أن 
تکون تلك الصور اغراف لاحقة بعد تعصلها 
وا فتكون الأجسام كلها نوعا واحدا وهو 


۱ اسر وانن ۲ :ذو 

۳ ط: الفی 

؛ راجع: «حكمة الاشراق». ۱۵۰ ۱۱۷؛ «السطارحات», 
صص 1۵۹ - 115 وأيضاً قارن: «الأسفار الأربعة». ج ۵. 
ص ۱۳ 

۵ مورا 1 متقارنة 

۷ الفطوطات: -النهج الثاني 

.م وال ٩‏ ط: الفصل 

۱ الصورة 

۳ الطبيعة 


۰ ط و معنی 
۲ الصورة 
۶ کان 


۱ 

۱ 
ولي 
21 


كار 
جد سير 


۹ ۳ 1 -- بن " 


ب ۳ 
ل 
۱ 


ا 
ا 


۲۷۵ تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


حال. 

ولایجوز أن تتقوّم امیولی بالصورة الجسمية 
على الانفراد. وبالصورة الطبيعية على الانفراد. 
او یا 
وتان سل كيان تتقوم الا الصورة 
الجسمية بالصورة الطبيعية فتتنوع ا محسمية ‏ 
م تقوم الادة, والمسم هو معنی ثالث یتأحه 
من هده الامور العلانة تأخدا بالفعل لابفرض 
فارضء واتحاد امیولی بالصورة ليس كاتحاد 
الجسم بالبياض في الا بیض " فإِنَ الجسم له 
وجود وقوام بالفعل لا بالبياض ولاكذلك حال 
المادة مع ' الصورة. 

والإعتراض عليها من قبل شيعة الأقدمين 
بوجوه من الا حاث: 

الاوّل: ان الااحتجاج على حاجة الجسم 
وافتقار الادة إلى المخصّصات الى سّیتموها 
صورا بلزومها للجسم وعدم جواز خلوه عنها 
غير منجح. لأنّ استحالة ا لو لاتدل على 
الجوهرية وافتقار الحل المهاء آلیس * لاينفكٌ 
الجسم عن مقدار ما وشکل ما وحیز شا مم 
اعترافکم بعرضیتها! 

و آرجب کسون ال صات مقوّمات 
الوجود /۵895/ لوجب کون محصّصات 
الطبيعة " النوعية کالانسان مثلاً و هزات 


والتسحصیل هاهنا آقسوی, فکا یت 
مخصّصات الجنس أنواعاً صورا فهلا" سمّيتم 
خصّصات النوع أشخاصاً صوراً إذ لایصم 
تقرّره دونها! 

وفي هذا الموضع أبحاث مترادفة على طريق 
الأسؤلة والاجوبة, ذكرها شيخ الإشراق في 
كتبه تعصّباً” ونصرة للقائلين بعرضية الصور. 
ونحن قد آوردناها" في کتابنا الكبير المسمّى 
ب«الأسفار» ۰ م حقّقنا الح وعیتا الصواب 
ولكن طرحناها هاهنا مخافة الاطناب. 

والذي نذكره الآن من تحقيق التفصّي عم 
ذکره أنّ مخصّصات الا جسام والمواد: 

منها ما هی کمالات تستکنل ها الادةه 
وتتوجه إلها الطبيعة من الوجود الادنی 
الاخس ای الوجود لا قوع ال*شرف. 

ومنها ما هي لواحق غير كمالية لايصلح أن 
تکون غایات أخيرة, ولا متوسّطة؛ بل یکاد أن 
یکون من اللوازم الضرورية للامر العام أو من 
التوابع الاتفاقية. 


+١‏ الجسمية ۲ تا جفن 
بخ نأو لیس 
3 موه 7 سمیتموها 


۸ بعضها 


۳ ط: من 

5 الطبيعية 

۷ م: هذا 

٩‏ له 

٠‏ . راجع: الأسفار الاربعة ج ۵ صص 119-177 نقلاً من 
«المطارحات». صص ۲۸۷۰-۲۸۰ 


۲۱۸۵ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


فالضرب الأول عندنا وعندالمعتبرين من 
الشائین هی المسمأة ب «الصور النوعية». 
و«الطبائع 00 

والضرب الثانى: هى «العوارض 
امخارجیة». ۱ 

والأولى لکونها متقدمة في الوجود على 
سم الطبيعى بالمعني الذى هو مادة ومحصّلة 
للأنواع ای تخصّهاء فهی تکون لاحالة 
كو اهن 

والشانية لکونها متأخُرة عن الانواع 
ولحوقها ايّاها بعد كماها وتمامها تکون أعراضا. 


قاعدة عرشية [في معرفة الجوهر الصوري 
والعرض] 

إذا ترگب آمر من امرین فركيا يد 
آحدهما معلوم الموهرية والآخر مشکوکها, 
واردت أن تعرف هل نو نوشن ید و او از 
عرض تابع. فانظر إلى مرتبته فى الوجود 
ودرجته في القوة والضعف؛ [۱]: فان كان 
وجوده آقوی من وجود ما انضم إليه والااثار 
الرتبة علیه آکثش, فاعلم أن نسبة التقوم 
والعلّية إليه أولى من تسبة ' التقويم " والعلولية 
إليه بالقياس إلى قرينه بعد أن شبت عسندك أن 
لاب في كلّ تركيب نوعي أو صني من إرتباط 
تاد وعلية ومعلولية ما بين جزئيهء فيعلم أن 


نسبة الجوهرية إليه أولى؛ لأنّ مقوّم الجبوهر 
اولی با حوهرية. 

[۲]: وان كان ذلك الامر آضعف تحصّلاً 
"اق" وجنوداء فاعم آن الضموم الب 
مستغنى القوام كد نسحن یکی هذا 
بأد المعو صن تكو اما عاد و ار 
عزفا انا كد 


المنهج الشالث: لإثبات جوهرية الصور 
الطبيعية " 

وهو من جهة کونها محصّلات لماهيات 
الأجسام الطبيعية. 

تقريره: ان هذه الأمور إذا تبدلت في 
الأجسام يتغير بتغيرها جواب «ماهو»؛ 
فليست هی أعراضاً زائدة: إذ الأعراض إذا 
تبلت ارتبدل بتبذها ماهية لشی». رك معنا 
لايتبدّل بتبدّله جواب «ما هو» للجوهرء فهو 
جوهر لاعرض» وإلا لكان الجوهر متحصّل 
القوام /64896/ من عرض. 

والبحث عليه نيابة عن القدماء الذاهبين إلى 


عرضية کل ما يحل في غيره: أنّ من الأعسراض 


۱ نسبه . د: التقوم 
ی 
؛ . یکن أن يقرأ ما في «م»: آحسن 


۵ . قم : النوعية(وقد صحّحت في امامش) 


۱ 


۱ 
گم 


۲۱۹9 تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (”) 


ما يتبدل بتبدله جواب «ماهو». فان الحديد 
قبل أن تحصل فيه هيئة السیف إذا سكل عسنه 
ب «ما هو» صح اوه رخف اش 
الحديد؛ ثم إذا حصلت' فيه الهيئة السيفية 
فسئل عنه ب«ما هو» لايجاب بأنّه حدید. بل 
ييا لن يعانم و لاف ل اد از رامن 
كالشكل والحدّة وغيرهما؛ وهكذا الطين إذا 
جعل لبنات وبني ' بها بیت. لايجاب بأنّه طين. 
بل .يانه بیت. ولميحصل فيه إلا اجتاع الأأوضاع 
واأفكال ون آعراض. فقد علم ا تبدل 
یج لدق ات فیرش ار 
عرض. ‏ 

إن اصطلاح المذكور ف رسم احوهر 
والعرض وخاصية كل منهما لويكن بتبدّل 
الجواب وعدم تبدّله. وأا الضابط في كون محل 
العرض متقوّماً بنفسه وحلّ الجوهر متقوّماً بها 
حل فیه. فلايوجب هذا المعنى؛ فإِنّذلك تقوم 
تقوم بحسب الوجود لا حسب الماهية؛ 
والكلام هاهنا في التقوّم بحسب الماهية, وال 
فیرجع الكلام إلى المنهج المقدّم والموقف الذي 
سبق الكلام فيه. 

هذا ما للذابَ عن الأقدمين أن يبحث فى 
هذا الموقف. ونحن نؤخر الجواب عنه إلى أن 
قزر" مسلکا آخر" في هذا المطلب قريب 


۹ ۳ 3 ل 1 72 ۳ 
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ا 


من طرف النکرین» فنشير إلى الحواب على 
وفق اسلوب القوم , ثم نعين الحقّ القراح. 


المنهج الرابع 6 

وشو آن هده الا مور احزام اللتواه نوهي 
وجزء الجوهر جوهر. فتكون هی جواهر مثلا 
حقيقة النار لیست جرد امحسمية بل مرکبة من 
جسم وأمر تحصل من حموعها حقيقة النار, 

وللخصم ان یقول: جزء امحوهر من جميع 
الوجوه أو من الوجه الذي هو جوهر مسلم أنه 
جوهرء وامّا جزء الجوهر مطلقا او من جهة 
أخرى فلاه فان الجسم الأبيض مثلاً أو الجسم ! 
الحار من حيث هو جسم أبيض أو حارٌ يصحّ 
حمل الجوهر علیه, فيقال: | الجسم الأبيض ٠١‏ 
او الحارٌ جسم وجوهرء ولكن ليس البياض 
و" الحرارة الا عرضا 


۱ قم: حصل ۲ یبتنی 

۲ فاشتکا والأوضاع / ط: لميحصل فيه الاجتاع الأشكال 
والاوضاع 

قارن: «الطارحات». ص ۲۸۸ 

6 :لا بحسب الماهية 1 إلى تقرّر /م: تقرر 

۷ آخراً 

.قارن: «المطارحات». صص ۲۹۱-۲۹۰ 


اق بق جسم ۰ ط:-مثلاً أو جسم ... الأبيض 


۱ ط: _ لا 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۳) 


فهکذا نقول: الماء حمل عليه جوهر باعتبار 
لصورة امائية. وايضا لاهکنك آن تحکم أن اماء 
بعد ان تعلم ان اجزاءه" جوهر, فیکون 
احتجاجك بان «جزء امحوهر من جميع الوجوه 
هو )نها ازهاغل المتطلوي الا ول کیت 
والجوهرية /۵896/ اذا كانت أجزاء ۲ آجزائه 
فکا لایعقل الكل إلا بالاجزاء, فکذا لایعقل 
الأجزاء إلا باجزاء الأجزاء؟! إذ التقدّم بالطبع 
على المتقدّم بالطبع على الشيء متقدّم بالطبع 
على ذلك الشیء. فيلزم أن لا 7 نعقا ۱ جوهرية 
الماء إلا بعد تعقّل جوهرية جميع أجزائه؛ فكيف 
بصح أن یثبت جوهرية أجزائه بجوهريّة الكل 
نی لایکن إثباتها إلا بجوهرية الأجزاءء. وإلا 
لزم الدور؟! 

هدا عام ف ذ کر ه صاحب والمطا رات 6 
نيابة عن الأقدمين. 


آفسي دفع المناقضة التي ذكرت على 
الاستدلال ]" 

وأا الجواب عر ذکره في الوقفین» فاعلم" 
اله من الأمور التقورة فی مدارك استقین آنه 
لايجوز أن تتحصّل طبيعة واحدة نوعية من 
مقولتين. وطذا حكئوا بان المشتقات وما في 


حكها اد اکن شو ددن 
ومبدا الاشتقای" له کالابیض والاسوده 
والرومی والزنجی آشیاء لاحظ ها من الوجود. 
نا الوجود في کل منهما اثنان: موضوع وصفة, 
کجسم وكيفية؛ أو جسم واضافة؛ لأنّ الملتئم 
من ذات ما جوهرية وعرض ما من مقولة 
لريكن بمجموعه ذا مقولة واحدة. خارجة عن 
المقولتين للجزئين, ولا ذا مقولة واحدة هی عين 
القول ولا فا بدا حنمن وید له فص 

اذا علمت هذا فنقول: لاشك أنالنار والهواء 
والشجر واحجر والحيوان وغيرها لكل منها 
حقيقة واحدة محصّلة,. وحدتها وحدة حقيقية 
ميزه لني ولا اعتبارية. فیکون جوهر"! 
واحداً بالذات واوهر جنسه. وقد علمت 
ایض الجنس موجود بوجود الفصل وان کانا 
متغایرین في الفهوم عند التحلیل. وعلمت 


قباط : اله مان ۲ جزءه 
۳ قم: جزء 


. راجع: «الاسفار الأربعة» ج ۵ صص ٠‏ ۱۷۶ بنفس هذه 
العبارات ۳ «الطارحات» صص ۸ - ۲۹۲ بغم هذه 
العبارات 


۵ . العنوان من «الأسفار الأربعة». ج ۵ ص ۱۷۵ بنفس هذه 


العبارات 
ددم +أولا ۷. دء بح : + لاوجود 
نا کل مه توا مظن ٩.م:‏ امه 


۰ جوهرا 


۲۳۱3 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الدانية / فصل (۳) 


ایضا أن الجنس' فى المركبات متّحد بالادة 
النارجية في الوجود. والفصل متحد بالصورة 
فیه» فاذن لزم آن یکون فصول" جنس؟ 
الجواهر * جواهر '؛ فتکون مبادي تلك الفصول 
اعنی الصور النوعية ایض جواهر. 

فإذا تقرّر هذا وتحقق فلنشرع في امحواب 
عا يرد على المنهجين الأخيرين. 

فنقول: آمّا قول الستدل في أحد المنهجين 
ان کل ما "یتفر بتغيره جواب "ماهو" فهو 
جوهر ولا فهو عرض» ليس مراده على 
الاطلاق وف کل موضع. بل في كل نوع" 
طبیعی تحت جنس الجوهر له وحدة طبیعة, 
وله دلي از دوجو رها وله خن 
خاصة معلومة. ولیعلم کونها فصلاً أوخاصة؛ 
فبتلك" القاعدة یعرف كونها من أىّ القبیلین,؟ 
فیستدل .هاعلى کون فصول الانواع 
الطبيعية ۲ للاجسام ليست هی العانی 
الاخوذة من آعراضها الَامُة ها کا ۳ عند 
الأقدمين؛ /6897/ فان النار مثلا ۳۷ 
عسبارة عن الجوهر المقداري مع الحرارة 
المحمسوسة واليبوسة وغيرها من مجموع 
الاغضير ان القباعة بوبنا وکا الماع نواطواء 
واحیوان والثبات وامحماد. بل من امور أخری 


جوهرية؛ اذ هذه الاعراض وما بازائها من 


5 المشتقّات الحمولة ما لایتبدّل بفرض تبدّها أو 


راما حو اجو اهو فيفك از انار 
وتحائة الا عا لس ول امن 
احسوسة الت عندهم مبادي الفصول. 

وأمّا النقض بالسيف والسرير ونحوهما. 
فلیست هی بانواع طبيعة, وما يشتبه ١١‏ 
بالفصول فيها ليست من الأمور الطبيعية التي 
توت لپا ابید واعکلت مدز 
بخلاف کل من العناصر والدر والیاقوت 
والانسان والفرس والشجر, فان لهل آربع. 
کلها ذاتية, ثنتان منها مقوّمتان للوجود -وهما: 
الفاعل والغاية -خارجان عن عال التعمّل 
والا تفاق. وثنتان منها مقومتان للاهية. وهما 
داخلتان في ذاته تست احدیها بالأخرى في 
الوجود. ولکل منهیا حاجة إلى الأخرى بوجه 
-كما ستعلم في الفصل الاتی وها فصول ذاتية 
مت آعر اه ريف فين ات 
۲۳| 

و اما قول المثبتين للصور في المنهج الأخير 


؟ . ط الفصول 
۶ :الجوهر 


۱ :الجسم 

۳ ط: - جنس 

. م: الجوهر جوهر 
۷ط-بل في کل نوع 
9. هكذا في النسخ 
١.قم:‏ يشبه 

۲ : -التى توجهت اليه الطبيعة 


۳ خارجية 


.دايح +لا 
۸ قم يم : فتلك 
۰ دم : الطبيعة 


۳۳۳۵ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (الملاصدرا) 


القاله الثانية / فصل (۳) 


«إنّ جزء احوهر لابدَ أن یکون جوهرا» فهو 
شا معناه: أ كل ما علم عن الامال أنه 
جوهر وله وحدة طبيعية فجزوه لاحالة 
جوهر؛ لأنّهِ أقدم منه في الوجود والعلم بكون 
ماهية الشيء الواحد کالانسان مثلاً جوهراً 
لايتوقف على العلم ب 
كا أن العلم بجوهرية الجسم الطبيعى وكو 
قابل أبعاد" ثلائة ۲ لایتوقّف على العلم بائه 
مركب فى ال خارج من امیولی والصورة ول 
جوهران؛ إذ وقع الإختلاف فيهما مع الإتفاق 
على حده" المعلوم وجوهريته. 

فقول” العترض: إن العلم بجوهرية الشي 
لايحصل الا بعد العلم بجوهرية کل جزء من 


اجزائه» غير صحیح. 


بجمیع أجزائه ' امنارجية, 


وکذا قوله: «جزء الجوهر ابا یکون جوهرا 


اذا کان ذلك الجوهر جوهرا من جميع الوجوه» 
لاحاصل له؛ اذ جوهرية الثیء لایکون بوجه 
دون وجه؛ لأنّ الجوهر جنس نامحته من 
الأنواع ام صَلة ومقوّم" له؛ ومقوّم الثيء 
لاينفك عنه فى اعتبار من اعتباراته وحيثية من 
حيثياته. فالجوهر جوهر بأيّ اعتبار أخذ وی 

وكا تثیله با سم الحا أو الأبيضء. فقد 
علمت الحال فیه؛ فحمل الجسوهر علی آحد 
جزأيه بالذات وحمله على اجموع ليس 


بالدات؛ إذ لیس مندرجا حته, والكلام فما هو 
جوهر بالدات. وک ما هو جوهر بالدات 
لاينفك عنه اجوهريّة بوجه من الوجوه؛ وجزء 
الجوهر بالذات"- أي المستغني عن الموضوع 
لذاته لابن /۵897/ أن يكون أيضاً جوهراً 
وتا عنه؛ فان قوام الثیء بجزئه ووجوده 
ووجوبه بعد وجود الجزء ووجوبه لا ه معلول 
له وجهات الفقر والامکان یکون في العلول 
أكثر منها فى العلّة» فافتقار العلّة إلى شيء 
يوجب افتقار المعلول إليه دون العکس؛ فكيف 
یکون الرکّب مستغنیاً عن السوضوع والحزء 
مفتقراً اليه!؟ 

وأمَا تجويز کون جزء الجوهر قائًاً بجزئه 
الاخر احوهري» فهو أيضاً من جازفات من 
أهمل شرائط الوحدة الطبيعية في الانواع 
احصّلة. واشتبه عليه حال التأحید الطبیعی - 
بين المادة والصور: بحسب فعل الطبيعة - 
بالتأليف الاعتباري بين الموضوع والعرضء. 
فا" أحد الجزأين إذاكان مستغني القوام عم 
يقوم به فيكون تام النوعية غير مفتقر إلى ما 


١.د:_اجزائه‏ /مءي: الأجزاء 
۲ج : قابلاً للابعاد ۳ مي : الثلائة 
).مج : وحدة ۵ . ط .م: فيقول 
1ع : مقوّماً 

۷ ط:_لاينفك عنه الجوهرية ... بالات 


۸ ط: له 


۲۳۳ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازي (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (”) 


يضمّه بعد وجود الذات. فلامحصل منه وما 
عه و ند احينة ذانا ال تورك 
حت مقولة اجوهر بل المجموع شيئان جوهر 
وعرض, لاشیء واحد جوهرا وعرض. هذا ما 


كلمة عرشية: [في أن الصورة النوعية ليست 
بجوهر ولابعرض] 

إن الذی هدانا الله الیه بنوره وأفاض علی 
قلبنا بفضله هو: إِنّ الصورة النوعية ليست 
بجواهر ولا باعراض بل ' هی وجودات 
خاصة للجسمانيّات النوعية. والوجود لیس 
بجوهر في ذاته ولا عرض بل لاتحاده بالماهية 
یوصف باحده‌ماء وذلك ۲۱۸ آشیر الیه من ا 
فصول الجواهر متحدة مع الصور, ' وا نس 
لیس بجنس للفصل القسّم. ولکن متحد * معه 
في الوجود؛ الا أنّ للعقل أن يفرّق بینهیا بحسب 
المعنى والفهوم. فيجد أنّ* معنى آحدهیا لازم 
اعم للاخر والا خر تاش اختض لدف اذ 
يكن فصل الجوهر القتم جوهراً في ذاته 
ریکن عرضا أيضاً لما عرفت من استحالة تقوم 
الجوهر بالعرضء كيف والفصل أقوى تحصّلاً 
فق ی ۱۳ 

ولا كانت حقيقة الفصل هی بعینها الصورة 
الخارجية فوجب أن لاتکون تلك الصورة 


ايها تم امون عا لكر كن 
تحت شيء من المقولات الباقية العرضية. ومع 
ذلك معلوم نها غير مفتقرة إلى الموضوع. وهذا 
بعينه حال الوجود. من أنّ وجود الجوهر يحمل 
/8 علیه الجوهر. لا بان يكون الجوهر 
جنساً له؛ إذ لاماهية للوجود بذاته حتی يكون 
لد" متيو ۱ مع الماهية في الخارج. 
فوجود الجوهر جوهر ووجود العرض عرض 
بهذا الوجه الذي ذكرنا. 
فو هاهنا تقطن العارزف لیب ان السرز 
النوعية هى ذوات بسيطة وجودية. والفصول 
عنوانات بسيطة ها وهی متايزة بدواتها. 
وأمًا حاجة الوجودات الصورية إلى امیولی 
فليست بذواتها بل بما يلحقها ويلزمها من 
العوارض المسماة عند القوم ب «العوارض 
المشخصة» من الكمّ والكيف والوضع والأين 
وغيرهاء وهی من علامات التشخص 
وأوا مكو عا التشتحصن يتين زمره 
فالوجود مستشخص بذاته. والماهيات 


متشخصة به. کا انه موجود بنفسه والأشياء 


١.ط:-بل‏ 
اذ الضووة 


6.م: متحدان 


؟.م: نما 


۶ 2 متحدة 


۱ للاخر 7 لازم للاخر اعم 
۷ ط : له 


ن :۲۲ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) القالة الثانية / فصل (۳) 


موجودة به, وكا اک فصل أخير لنوع 
الأنواع' مصداق لحمل جميع ما حصلها من 
معانی الأجناس والفصول المترتبة القريبة 
والنقيلة ۳1 یترگب" منها النوع الأخير, 
فكذلك الصورة ی بازائها حقیقتها جامعة 
بذاتها لجميع الوا والصور والقوي التي يتألف 
منها المركّب الطبيعى كالانسان مثلاً؛ فالصورة 
للحيوانية. وش والحركة والفو وا فظ 
والجسمانية وغيرها؛ بل هي بذاتها كل هذه 
الأشياء. وكلّما كان الوجود أقوى وأكمل 
و ول ای شاد ام افش 
وستزیدك تو ضیحاً هذا القصود؛ و مستأتف 
الکلام عند تضاعیف الانظار في شرح هذا 
الكتاب إن شاء اللّه. وهو من الحكبة المضنون 
بها عن غير أهلها'. 


سس وی دید 


۱ ط: النوع ۲ تركب 
۳ طکانت .م: مهدا 
۵ . د. قم: القصد ۱ 
+ د توضیعاً هذا القصد و هو من المکة الضنون ها عن غير .گر 
أهلها فى مستأنف الكلام عند تضاعيف الأنظار فى شرح هذا م 
۱ 5 


الکتاب إن شاء اللّه تعالى . 


توجد بين الادة 
والصورة علاقة 
العلية 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة 001 


فصل [ ؟ ] 
في تقديم الصورة على المادة في مرتبة الوجود )١‏ 


نكن ع آن" الماذه امحسمانية انا تقوم بالفعل عند " وجود الصورة. و 


آیضاً فان الصورة الادیّة لیست توجد مفارقة ةف فلاخلو: 

۳9 أن تکون بینهپا/ علاقة الضاف ( فلاتعقل "ماهية کل واحدة" منهما 
الا معقولة" بالقیاس إلى الأخری؛" و ليس کذلك. فانا نعقل كثيراً من الصور 
امجسمانيةء و نحتاج إلى تکلف" شدید حىٌ نثبت أنّ شا" مادّة. و کذلك هذه 
المادّة * نعقلها '' الجوهر الستعد. ولا نعلم" من ذلك أنّ ما يستعدٌ" له يجب أن 
یکون فيه منه ۲ شیء* بالفعل الا ببحث و نظر. 


1 لامجرّدة عن الصورة بناء على ما ثبت من أنّ امیولی لاتتجرّد عن الصورة الجسمية و عن الصورة 
النوعية. (ب) 

2 هكذا في النسخ, والشيخ لم يذكر قسیمه صراحةً, والاولی أن ن یکون التقسی ثلا ثيأكمافعله الفاضل 
الا صبهانی في «عون إخوان الصفاء». فإذاً التقسم الذى يأ في كلامه «وإن كان يجوز ذلك 
فلا خلو ...»هو قسمم هذه العبارة. ا قارن: «التحصيل». ص ۲۶۰ و«بيان احسق بضمان 
الصدق». ص 17. (ن) 

3. قوله: «و کذلك هذه المادّة» إلى قوله: «أو یلزمهیا» مشعبٌ بأنّ الإستعداد ليس فعلاً للهيولى. بل هو 
وجه له. کم سبق في توجيه تعريف اطيولى. (ملا أولياء) 


۱ ب: قد ۲. ب: + لنا ۲. ب. الف: يكون 

51 الف: يعقل 6. ص۰۰ لع 2 سب 1 الف: واحد ۱ ص ۰ ل 2 ب 8 مقولة 
۷. ص! ل ق۰ نب ۳ الف: الاخر ۸ س: ا کفیز 

٩‏ ق: له ۰ ب: یعقلها ١.لء‏ ب: یعلم 


۲ص خل: تستعد ۳. الف: منه فيه بوش هه 
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ن ۲۲۵ 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشبرازی (اللاصدرا) 


[تعلیقات الفصل الرابع] 


[في كيفية ارتباط الهيولي والصورة] 
)١ 8‏ قال: فصل في تقدیم الصورة على الادة 
في مرتبة الوجود 

الغرض في هذا الفصل كيفية الارتباط بين 
المادّة والصورة فى الوجود وأنها متلازمان, 
تلازم معلولی علّة واحدة مع تقدّم أحدهما على 
الآخر فى الوجود ضرباً من التقدم. 


[التلازم بين المادّة والصورة وجودي] 
8 ۲ قال: فقد صح ار الادة اسانية إن 
تقوم بالفعل عند وجود الصورة. و أيضاً فان 
الصورة الادية ليست توجد مفارقة للمادة 
فلايخلو تا آن تکسون بسینهیا علاقة 
التضائف"... /6898/ 

لا عمّق وتبيّن أَنّ المادّة الجسمانية مفتقرة 
القوام إلى الصورة لأنّها ناقصة الجوهرء مبهمة 
الذات بالقوة. وأنّ الصورة الجسمية لذاتها غير 
بالرفاق من اله لو جوت" الصورة ف هذا 
الوجود عن اهيولى لکانت متقدّرة متشكلة 


بمقدار' خصوص وشكل خصوص ‏ 
ولیسا ۲ من لوازم الجسمية العامة المشتركة؛ 
ولا لزم اشتراك الأجسام كلها فيهماء واللازم 
باطل, فكذا الملزوم. فها إذاً حاصلان فا 
بانفعال وقبول لمادة. وقد فرضت جحردة 
عنها ''. 

و أيضاً ان جزدت الصورة عن الماده من 
غير وقوع قسمة علهاء و" جرّدت وقد 
فرضت علها*" قسمة. فان هناك بالضرورة 
ادعلاقاً مقدارباً لاحالة, ولو باحزئية 
والكلّية؛ لا الطبيعة في الجزء والکل واحدةه 
فلوکانت الجسمية سبباً لا وقع الاختلاف 
فلاب هناك من انفعال مادّة' ! وقد فرضت 
يجحددة عن المادّة وعلائقها؛ هذا خلف. 

فثبت أن بينها علاقة ذاتية وتلازم 


۷ هكذا فى النسخ / والنص: الضاف 


/.:: محدت 1.م:لمقدار 
٠.ط:-_و‏ شکل مخصوص ١١.مءي:ليستا‏ 
اأودوعها ۳. هكذا في النسخ 
۶6 : علهما ۵ قم :لا 


1 م: ولو بالجزئية ... مادة 


المقالة الثانية / فصل (]) 


الشفاء (الالهيات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة 20۹ 


نعم هي من حیث هی مستعدّة مضافة! ال مستعدّ له و بینهیا علاقة 
الإضافة, لکن کلامنا في مقايسة مابین ذاتپا دون ما یعرض لما من اضافة 
آو یلزمهیا" و قد عرفت »کیف هذا. 5 

و آیضاٌ فان کلامنا * فی امحال بین الادّة و بین الصورة من حیت هسی 
موجودة. والاستعداد لایوجب علاقة مع شیء هو موجود لاحانةء و ٍن کان 
يجوز ذلك؛ فلايخلو: 0 7 

[۱ اما ان تکون" العلاقة بینهما علاقة ما بين العلة والعلول؛ 

[۲]: و امّا آن تکون العلاقة بینهیا علاقة آمرین متکافقی الوجود /. لیس 
آحدهما علّة* و لا معلولاً للتخر واکن لا خن اختها ال وال وتان 
و کل شيئين ليس أحدهما علَّة للاخر ولا معلولا للآخر ثم بینها 


4. أي في النطق. (ملا أولياء) 

کی لزق بان اللأزم وال رس ريسا ره او بين المضاف المشهوري والحقيق. (ب) 
قارن «الشفاء» القولات ص ۱۶۲ و بعده. 

6 يعني: أن الکلام في العلاقة التي بين المادّة والصورة من حيث الوجود. إذ بيّنا أن كلا منهها لايمكن أن 
يوجد بدون الاخر, و هاهنا نريد أن نحقّق أنّ هذه العلاقة التي بينهها من حيث الوجود من أیَ 
جهة: فنقول: للليكن ان یکون من حیث ان الوق استعداد للصورة؛ لذن الاستعداد للشیء من 
حيث هو استعداد لايوجب وجوده. بل لابدٌ من أمر آخر. وهو ظاهر و إن كان الاستعداد للشيء 
يجوز وجوده. لكنّ الكلام في وجوب وجوده ولزوم فانه من أي جهة. (الخنوانساري) 1 

7. يعني: إذا لم تكن العلاقة بینها علاقة التلازم في الماهية التي لاتتحقق قق إلا بين المضافين بق أن تکون 
العلاقة بینپا هی علاقة التلازم الوجودى. 

و اعلم أن التلازم انا یتحمّی بین اضافین و ببن العذة والمعلول لاغير؛ والأوّل: هوالتلازم 
التصوري. والثاني: هوالتلازم الوجودى. والتكافوٌ خاصية الضافین. [و] قد بيّنا هذا في حواشی 
دضع 9 و لام يسبق من الشیخ تحقيق هذا حتاج ال بطلان ن علاقة التكافو في 
الوجود. و ۳1 1 یتعرّض لا بطال الوجه الأخر للمتكافوٌء و هو: :أذ ن یکون كل من الامرین علة 
للاخرء لظهور بطلانه. ( (ملا أوليا 8 


۱ ب: مضاف ۲. ل.ق» ب. س: يلزمه ۲ الفن: يحون 
؟. الف: يكون ۵ م: + للآخر شو الف معلو زا لد 


29 


۲۳۹۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشیرازی (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (۱1 


وجودی, فلایخلو تلك العلاقة: 

[1]: ما علاقة التضائف '؛ 

[۲]: او علاقة العلية والمعلولية. 

ما الأولى فغير صحيحة ' بیهیا من حيث 
ذاتسا. 

ما أولاً: فلأئّها من مقولة ا موه والضاف 
مقولة أخرى. 

وأمَا ثانياً: فلان كلا سنهما غ بر معقولة 
بالقياس إلى الاخری, بل معقولة في ذاتها نظراً 
إلى ذاتيهماء وکون |حدیهبا مقيسة إلى الاخری" 
بان تکون هذه مادة لتلك وتلك صورة ذه - 
لا یعلم الا بنظر دقیق وحث عمیق كما من 
فلیستا مضافین * حقیقیین بالذات * وان كانت 
كل منهیا من" حيث المفهوم الوصفي" مضافاً 
مشهورياً؛ فإنّ اميولية داخلة تحت المضاف 
لاتعقل ال بالقياس إلى ما هي قوة عليه" أو 
دات یی اوانسذاه له 9 استعداد له. 
وک یور ال الا فان 
إلى ما هی تام وكمال له لكنّ الکلام في نفس 
حقيقة کل منهها مع قطع النظر عن مفهوم 
لاسم. الا یعستج في اسستلزام كل سنه 
للأخرى إلى استدلال؛ لتبا يعقلان معا 

وأمّا ثالتا: فلأنَ كلامنا في ا حال بين المادة 
والاصورة الستلازمتین الموجودتين معا 
و/6899/ اضافة الاستعداد لاتعرض للمادة 


بالقیاس إلى الصورة"" الوجودة معهاء بل 
بالقیاس إلى "" الصورة ۳1 هی غير موجودة 
بالفعل بل بالقوّة. وکذا الصورة صورة لادة هی 
بانوة, ولذا تفت بالفعل بطل کونها سادة 
بالقیاس إلى هذه الصورة, فتصير " مها مادة 
آخری لصورة آخری؛ فان اهیولی ميهمة 
الوجود کلا تحصلّت بصورة تجدّد ها نحو 
آخر من الوجود نقع ۱ بهمستعد:" لصور: 
ان 

التضائفین, بل علاقة التلازم الوجودي على 


©« ۳) قال: فلاخلو امّا أن تکون العلاقة بینها 
علاقة ما بين العلّة والعلول, و ما أن تکون 
العلاقة بينهما علاقة آمرین متكافني الوجود. 
ليس آحدها علّة ولا معلولاً للاخر. ولکن 


زک ۲ + من حيث 

۳ الاخر . کذا في النسخ 

۵ م: ‏ فليستا ... بالذات 7 -من 

د: الوضعي ۸.ط.م:-علیه /ي :له 
هام دات قوّة ۰ - صورة 


۱ + التي هی 
۲ : + الصورة الوجودة معها بل بالقياس التي 
۳ ط ء م: فيصير 6 نحو اخر 


۷۱۹ م استعداد 


۵ : -یقع 


کشت تک 2 


۰ مم ۶7 
با 4 
0 
7 


الشفاء (الإلهيات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: فى تقديم الصورة على المادة ۵ 0 


هذه العلاقة ‏ فلايجوز ‏ أن يكون رفع أحدهما علَّة لرفع / الآخر من حيث ‏ مه" 
هو ذات. بل يكون أمراً معه. أعني ' يكون رفعاً لايخلو عن أن يكون مع رفم, 
لارفعاً موجب رفع إن كان ولابدٌ. و قد عرفت الفرق بين الوجهين. 
فقد' عرفت أنّ الثیء الذي رَفْعُه علّة لرفع شىء آخر فهو علته. فقد" بان 
لك هذا؛ قبل* نی مواضم" علی التفصیل" و سیزداد* إسفاعا خلل ما 


2س 


تنقيح فى كيفية و أمًّا الآن فقد علمت هاهنا'' آئه فرق بين أن يقال في الشیء: ان رفعه 
وا اس علّة لرفع شیء۱؛ و بین ا یقال": لاب من آن یکون مع رفعه رفع شیء. 
فان كان لیس/ رفع آحد هذين الشیئین " الذکورین علّة لرفع الآخر. بل امح 
له أن یکون مع [رفعه]* ارتفاع الآخر, فلایخلو: 
1 إِمّا أن يكون رفع الرفوع منهما یوجب* رفع شيء ثالث غيرهما؛ 


قوسو ان لا نهد احدها اا والك معد را 

9 حقّ البرهان أن يقول: كلّ شيئين ليس أحدهما علة للآخر ولا معلولاً له. ثم بينهها هذه العلاقة. فا 
آن یکونا معلولين لثالث أو لا؛ و لایجوز فها نحن فیه أن لایکون ن معلولين لثالث. لا مثل اطيول 
والصورة لایکون واجب الوجود. فیکون ممكن الوجود. ولایجوز أن يصير شیء منهیا واجبا 
بالآخر. اذ هو خلاف الفرض؛ فيجب أن يصير هو و صاحبه في آخر الأمر إذ ارتقينا في العلل 
بتیء ثالث. قبق ان يكوا معلولین لثالت. 
فلننظر کیف مكن آن یکون ذات كل واحد مها ل قوله: «و أمّا إن كان رفع أحدهما». و نت 
خبير بان هذا القدر يتم البیان, ولامدخل للزوائد التي أوردها الشيخ اصلاًفی الستمم ولا في 
التوضیح. (امنوانساری) 

0 اي بق أثناء ما مه فيا سیأتي. (مهر داماد) 


١.م,‏ خل: حتی ؟. س: وقد ادن قل 
؛. ص: هذا لك ۵ ب:-قبل ل د 
اسفن القن ۸ الف. خل: سنزداد / ب: ستزداد (مذكراً و مؤنثاً معا 
٩ ۱‏ الف: تفهمه و ١.الف:‏ + آخر 
بحر ۲ ب:- في الشيء ... يقال ١‏ ۱۳.ق.:س -الشیئین 6 ار باه :صن خل 


( 1۳4 
زد ۱6 ل: پو حد 


القالة الثانية / فصل (4) 


ایو جد آحدها الا والاخر یوجد... 

ا ثبت أَن العلاقة بين المادّة والصورة ليست 
علاقة التضائفین, فلايخلو: [۱]: ما أن يكون 
احداهما بخصوصها علّة. والأخرى معلوله؛ 
(۲]: أو يكونا أمرين متكافئي الوجود. 

والتكافؤ في الوجود يتصوّر على وجهين: 

أحدهما: أن يكون كلّ منهیا علّة للأخرى. 
وهذا منفسخ! بأدنى توجّه من العقل الصحيح 
من غبر حاجَة ا تکلف الاستدلال. 

وئانما: أن لایکون أحدهما علة ولا 
معلولاً للآخرء ولكن لایوجد أحدها إلا 
والآخر موجود معه؛ فإذا كان کذلك فلیس 
يجوز أن يكون عدم شيء منهیا علّة لعدم 
الآخر؛ إذ كل مالايكون؟ وعنونده تيبا لوجود 
فو لایکون قوف نا "لقنم فك كلقن 
لایکون أحدهما 5 للاخر وبينها علاقة 
المتكافئين , فلاجوز | ان تون عدم أحدهها؛ 
علّة لعدم الآخر من حيث ذاته وإن كان عدمه 
مع عدم الآخر”. فكل منهبا يرتفع مع رفع 
یا فش رفيا معا 

رفع بل رفعاً مع رفع کا ان وجود کل من 
لس رعود ا عاضا هود ال الخو 
وجودا يوجب لوجود الا خر بل 00 مع 


وجود الآخر 


والفرق بين الوجهين نما ذكر في كتاب 


«الشفاء» في كثير من الواضع على التفصيل. و 
سیأتي زيادة الإيضاح هذا الفرق في خلال هذا 
المبحث و فى غيره أيضا. ْ 

وبالجملة فقد' علم أن الرفع قد يكون سیب 
لرفع. و قد يكون لابدٌ معه من رفع /۵899/ كما 
في جانب الوجود من أنه قد یکون أحد 
الوجودين -و هو وجود العلة یت کج 
هو وجود امعلول -و قد یکون معه لاموجباًل 
كك للف 1 او سان لل یو 
فيكون كاشفاً عنه پوت لمر العلم به.ى) 
في البراهين الانية بقسمّيه ٠"‏ حيث إِنْ العلم 
بوجود معلول أو عدمه یوجب العلم بوجود 
ات مهو کالم سوشود اح 
معلولی علّة واحدة او عدمه یوجب العلم 
بالخر وجودا و عدماً و ان لریکن آحدها 
سببا للاخر *" وجودا او عدماً في نفسه. 

فکون"" کل من ی الشیئین بحيث یکون رفعه 


۱ متفتح ؟. م:-عدم شيء ... لایکون 


۳ لوجود شيء .سیب 1.م: احدعا 

فطل نرم خینت ذانه :الا خر 

.م : لرفع الأخر بل رفعاً مع رفع الاخر 

۸ وجود 

۱۰ م: + وجود المعلول 


۷ لوجود 

٩‏ قم, مج: وقد 
۱ م: -أو... واحدة 
۲ کذا في النسخ والصحیح: بقسمیها 

۳. قم: - العلم و م: + نفسه / قم : + في نفسه 


۵ ط: فیکون /يمكن أن يقرأ ما في قم: یکون 


شقوق الفرض 
الثالث و 
-استحالتتها 


تحليل الفرض 
الثان 


الشفاء (الاطیات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة ف" 


[) أو يجب عن رفع شیء ثالت, حی اه " لولا رفع عرض لذلك الثالث 
میکن ' رفع هذا؛ 

(۲]: آولایکون شيء من ذلك. فان لم یکن" -بل كان ليس یرتفع هذا إلا 
مع ذلك: و ذلك إلا مع هذا من غير سیب ثالث غیرطبیعتها - فطبيعة کل 
واحد منهیا متعلقة في الوجود بالفعل بالآخر” 

[۸]: فامّا أن یکون ذلك لماهيتهما؛ فتکون" مضافة وقدبان نها ليست 
مضافة؛ 

[8]: و اما أن یکون في / وجودهما". و بيّن* أن مثل هذا لایکون واجب 
الوجود فیکون في ماهيته عکن الوجود. لكنه يصير بغیره واجب الوجود. 
فلایجوز ۶ لبتة آن تا وب ال هوهیر ای ازع تلا را ”يعدت 
أن يصير واجب الوجود هو و صاحبه معه/ في آخر الأمر إذا ارتقینا فى ٠١‏ 
العلل بشيء ثالت. و يكون ذلك الشیء الثالث -من حيث هو علة بالفعل - 
29 وجودهما لايصمٌ رفع آحدهما إلا برفع کونه علّه بالفعل. فیکون 
هذان إغا یرتفعان برفع سيب ثالت و قد قلنا ** لیس کذلاك؛ هذا خلف. فقد 


1. يعنى: إن ن كان رفع أحدهما أو ها مو اسفلة از فقد عرض للي ‏ ء الثالث عدم الرفع حیا م 
يرتفع أحد الأمرين. (د ب) 

2 لا الفروض نبا متکافتان,فلووجب أحدهما بالأخر يجب به معه أيضاً ؛ فیلزم احال. و ایض لو 
وجب أحدهما بالأخر یلزم أن یکون أحدهما علة والآخر معلولاً له. و هذامستلزم الب طلان 
بتحقق التكافوٌ بينهما؛ ؛ لا التکافو لایتحقّق بين العلّة والعلول كمامرٌ. (س م س) 

3أى: فرضناء لا الفروض کل واحد منهها لايمكن رفعه إلا مع رفع الآخرمن غير سبب ثالثو 
وجود كل واحد منیا متعلق الوجود بالآخر دون استناد أحدهما إلى الآخر و بدون استنادها إلى 


۱ الف: لم یکن ؟. ص, ط لم يمكن د 

؛. ق. ب.س: لماهیته /م: لماهیتها ۵ ق: ویکون 

اكن و الف ف و یضارا ۷ ق. ب: وجوده/س, م: وجودها 

۸ الف: تبیّن 4. مخ, خل: + فيكون حينئذ مضافاً و قد صح أنهما ليسا مضافين 
١‏ ضءنن: الى ۱. الف: شیء 
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۲۲۸۵ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


برفع الآخر غير صحیح وان صح أن يكون 
رفعه مع رفع الا خر فإذاكان كذلك فلايخلو: 

[الف]: لا أن يكون رفع المرفوع نهم 
بوجب رفع شیء ثالث غيرهما؛ 

[ب]: آو یلزم بسبب رفع الامر الثالث بان 
یکون لولا عرض لذلك الأمر الثالث عدم الا 
لريكن هذا مر تفعا؛ 

[ج | و لایکون شی» من القسمین لا ذاك 
و لا هذا؛ بل جرد أنّ احدهما يرتفع مع رفع 
الآخرء والاخر یرتفع مع رفع هذا من غير 
استناد إلى ثالث فى الرفع. 

فیلزم من هذا الفرض ایضا أن تکون طبيعة 
کل" منهیا غير متعلّقة الوجود بالفعل بالآخر. 
فیلزم منه احد " الأمور الثلائة: 

:]١[‏ اما کونهما متضائفين ؛ 

[۲]: أوكوتهما واجبى " الوجود لذاتهما؛ 

(۳]: أو کو| مستنداً إلى ثالث. والكل 
حالء فالشق المفروض الملزوم كذلك. 

بیان اللزوم: أَنّهِ إن كان التعلّق بينه| بحسب 
الماهية والمعنى فيكونا ؛ متضائفین. وقد مرا 
ليسا" كذلك؛ هذا خلف. 

و إن كان التعلّق بحسب الوجود فيلزم :]١[‏ 
إِمَا كونهما واجبى ا ا 

والأَرّل: حال؛ لأنّك قد علمت أن لاتعدّد في 
الواجب و أن لامكافى له في الوجود. ولا في 


مرتبة وجوده وجود"-و أيضاً مثل الهيولى 
والصورة -و" |حدیها بالقوة والأخرى قابلة 
اه أكون واحت اوه لدان 

والثاني: يوجب کون كل واحد منهیا بذاته 
مکن الوجود و واجب لا بالآخرء بل بثالث '؛ 
فيصير هو و صاحبه واجى الوجود بثیء 
ثالث نا ابتداء آو بالاخرة اذ ارتقیا ۲ فی 
الحاجة. فیکون ذلك /68100/ الشيء الثالث 
حیث اه السبب القتضی ١١‏ لوجود كل منها 
لاینعدم شیء مسنهبا إلا بانعدامه "» کا 
لايوجدان إلا بمدخلية وجوده, سواء كان تام 
العلّية أو بانضام واسطة معه, فيكون ارتفاع كل 
منهیا برفع شیء شالت والفروض آنه لیس 
كذلك. 

فبق أحد الشقّين الباقیین, و هو أن يكون 
رفع المرفوع منها یلزم بسبب رفع الامر الثالث 
او یکون "" رفعه موجب رفع الامر الثالث ". 


۱ :الكل ۲ -أحد 
۳ واجب ۶ م : فيكونا 
.م قمع: لیستا / وهکذا یکن أن يقرأ ما في «د» 
.ناولا ۷ م: -وجود 

و 

٩‏ م:-بثالث 

٠‏ ارتقینا 

۱ دم : القضي 

۲ م: لایعدمان لا بانعدامه ۳ د: فبق أحد ... یکون 


۱ :و یکون... الثالث 


بیان ما هو الحرّى 


بالقبول 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على الادة 23 


بل هد ان وق اي اعد القسمين ال خرن 

فإن كان رقعهها ی رفع شی ء ثالث حتى نی یکونا" هما معلولاه "فلننظر" 
كيف يمكن أن تون ذات كل واحد با تتعلّق" يمقارنة ذات الآخر. فإنه 
لايخلو (): 

:]١[‏ لماآن يكون كل واحد منها جب وجوده من" العلّة بوساطة صاحبه. 
فيكون كلّ واحد" منهیا هوالعلة القريبة لوجوب وجود صاحبه. و هذا حال. 
تقد بان ان هرا مسعحيل: ف" ميلف" من اقاويلنا: 

[1]: و إمّا أن يكون أحدهما بعينه أقرب إلى هذا الثالث/. فيصير" 
هوالعلّة الواسطة. و الثاني هو المعلول. 

و يكون الحقّ هوالقسم الذي قلنا "' انْ العلاقة بینها علاقة يكون ها* 
احدهما عله والاخر معلو لا 

فا إن كان رفع آحدهما یوجب" رفع ثالث يجب عن رفعه رفع الثاني 
منهاء فقد صار آحدهما عله العلّة". و علّة العلّة علّة. والأمر يتقوّر في 
اكوا عل آن کون احذهیا علولا والاكر عله 


الث. لانه قال: «من غبر سبب ثالث غمر طبیعتها». (ب) 

4. هو: أن یکون رفع الرفوع منهیا بسبب الأمر الثالت؛ أو یکون رفعه موجب الأمر الشالت. 
(ملاأولياء) 

5. يعني: إذا كا ن أحدهما بعينه اقرب فرجع إلى القسم الأوّل في الدليل الذي قلنا: إن احدهنا غيل 
وا لوا كات القسم الأخير الذي يأقي بعد ذلك أيضاً ير جع إلى هذا القسم . فعلى أىّ تقدیر 
یثبت | ن آحدهما علّة للآخر ٠‏ فحینئد ینبغی آن ینظر فی انه یا (امخوانساری) 


۱ : یکون اس ولو اد ۱۳ 

] ب: پکون ۵ ق: -منهما .١‏ ب. س الف: بتعلق 
۷ الف: عن ۸ الف: -واحد 520052 ی ) 
يا ی شتا ۲ الف: سبق 

۳. ب: فیکون ؟. ب: تکون لها /س: لها ادي و امنا 

.١1١‏ خل: موجب ۷ م: للعلة ۸ أَخْرَةٍ 
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ن ۲۳۹ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


© ؛) قال: فإذا! كان رفعهیا بسبب رفع شىء 
ثالث حتی يكونا هما معلولاه. فلننظر كيف 
یکن أن تكون ذات کل منهما تتعلّق بقارنة 
ذات الآخر, فإنه لاخلو اما أن یکون... 

هذا أحد الشقين الباقیین, و هو أن یکون 
رفع کل منهیا معلولاً لرفع الثالث, فذلك الثالث 
و جوده سبب لوجودهما" وال مويكن رفعه 
سبباً لرفعهما؛ فليتأمّل في كيفية تعلّق أحدهما 
بمقارنة ذات الآخر فهى: 

[۱]: ما بان يكون کل منها يجب وجوده 
نه الاق ؟ التالك رتوتقط آل ره فيكو کل 
منهیا* سبباً قريباً لوجوب وجود صاحبه. 
فيلزم الدور وتقدّم کل منهما علی نفسه. وهو 
حال كما سبق. 

[۲]: ولمّا بان یکون آحدهما پعینه مختضَاً به 
الوساطة, و هو بعینه آقرب إلى الثالث والا خر 
بعینه هو معلول صاحبه و معلول معلول ذلك 
الثالث. 

و هذا هو" موضع' الق على وجه واحد 
من الوجوه الى تحتمله في أوّل النظر اذ" الحق 
العلاقة ينه علاقة عله و معلول بشرط أن 
یکون التلازم بينهم| تلازم معلولی علّة واحدة. 

و آمّا الشقّ الباق, و هو إن كان رفع الرفوع 
منهم| بوجب رفع آمر ثالث یوجب رفعه رفع 
الآخر. وذلك* يستلزم أن يكون وجود أحدهما 


ملتتهلة لكر وا لاهو هداز ولول ضاحيه 
وعلّة العلّة علّة؛ کا أنّ معلول المعلول معلول؛ 
فقد رجع الأمر هاهنا إلى أن يكون أحدهما علّة 
والآخر معلولاً. وهذا الشىّ -و هو" کون 
ا ها عل سال ار خروال خر هرد عل 
الاطلاق - باطل؛ لكنّ الشیخ یلتفت 
0 إلى ابطاله لا نه ما سیظهر بطلانه في 
خلال ما يذكره. و شرع في تعيين ماهو صام 
للعلّية '' منهیاء سواء كانت عليةٌ مستقلة ام غير 
شاه 


[إنّ الهيولي لاتکون علةّ الصورة] 
# ۵) قال: فلینظر الآن أئّهما ٠"‏ يسنبغي أن 
تكون العلّة منهیاء فش المادّة فلايجوز أن 
تكون هی العلّة لوجود الصورة. أمّا أرل 
فلن المامة... 

لا وجب فى صحّة التلازم بين الهيول 
والصورة أن تكون إحديهما بعينها علة 


۱ وإذا /والنص: فان ۲ ط:_الوجودهها 


۳ م: -الامر ء. ط:_مجب وجوده ... منهما 
۵.ط .مج :-هو 1 موضوع 

۷. د.م, قم :إذا 

۸. م: منها يوجب رفعه رفع ثالث و ذلك 

٩‏ +أن ۰ م : العلية 


۱ م: مستقلة أولا ۲ :الا ان انا 


ان الادة لاتکون 
له هه 


البرهان الأول 


البرهان الثانی 


الشفاء (الاطیات) المقاله الثانية؛ الفصل الرابع: فى تقديم الصورة على المادة 927 


فلننظر الان آمهما ينبغي أن تکون العلة منهما.«» فأمّا المادّة فلايجوز أن 
تکون هي العلّة لوجودالصور 

ما أوّلاً: فان المادّة اما هي مادّة. لأنّ ها قوة القبول والاستعداد. ۶ 
والستعد با هوشستمد. ايكون سيا لوخودماهی ست له ولو كان هيا 
او د ذلك دائًاً له من غير استعداد. 

و ما انب فإنّه' من المستحيل أن تكون ذات الشيء سبباً لشيء ' بالفعل 
وهو بعد بالقوّة؛ بل يجب أن تکون ذاته قد صارت" بالفعل,م صار سبباً 
لشیء آخرء سواء/ كان هذا التقدّم بالزمان * أو بالذات. آعنی * ولو م یکن؛ 
بتة موجوداً * إلا و هو سبب للثاني. وال أن یقوم به* الثاني بالذات و 


6ن كان المراد ب«الإستعداد» هوالاستعداد المأخوذ في تعريف اطيولى - لیعم الدلیل لنني علّية المادة 
بالنسبة إلى مطلق الصورة. مفارقةً أو غيرمفارقة. إذ ليس المراد بالاستعداد حينئذ سوى القبول, 
کماذهب إليه بعض الفحول. فتقریر الدليل: ۴ لاد من حيث هي هی ها قوة القبول والاستعداد. 
فاشتکا عاهو میتی - لایکون سبباً لاهو مستعد له ولوکان اه 2 لفان 
كذلك. و أن یوجد ذلك اما له من غير جهة الاستعداد. بل من جهة آمر یکون فيه وراء 
الاستعداد. فلايكون مادة بل مركباً من مادّة وصورة. و هذا التوجيه أوجه مما قاله الآخرون وان 
كان لذادق بعد من اف 
والفرق بين هذا الدليل والذی يأ في بیان حال الصورة اللازمة: أن هذامبنی على امتناع تركب 
الهيولى. و ذاك على امتناع کون القابل فاعلاً. هذا. 
و ان كان الراد ب«الاستعداد» هوالعنی المصطلح الذى يستفاد من الأحوال الختلفة التجددة 
هه و الدلیل مختضا بنق علية المادة و ات2 كما هو معني المتبادر عن 
العبارة ‏ فتقريره: ان ن المستعدٌ بماهو مستعدٌ عادم للمستعدٌ له ولوكان سببا لزء أن تک نهنا وا 
و لوجد له معلوله دا لا بالإستعداد. إذ الإستعداد لامدخل له في الفعل بل ينافيه. (ملا أولياء) 

7.لايخنى أنّ الفرق بين المسلكين باعتبار أخذ المادة في لول بماهي مستعدّة دون الثاني. حیث قال: 
«فانه من الستحیل ان .یکون ذات الشيء ب ام : ء بالفعل و هو بعد بالقوّة» فلعل الأول مستفاد 

من الإيجاب, والثاني من العليّة. (العلوی) 
8. «بالزمان» ىا في العلل المعدة. «بالذات» ىا في العلل اموجبة. (ب 


.١‏ س. الف: فلانه ۲ س:-لشیء . ب سس م, الف: صار 
؛. ب: لم تكن 0 وف 
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۲۳.۵ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


لاأخری. فلابد آن ینظر" حینگذ یه" هسی 
الحرية بآن تكون علة. : 

نا امیولی فلايصحٌ أن تكون هی العلة 
القتضية لوجود الصور " لثلائة آوجه: 

تا الْول: فهو ان کل مادة لشیء باهی 
مادة * حقیقتها " القوة والاستعداد؛ و قد ند 
أنّ المادّة الأولى فصلها" الذاتی نها مستعدة, و 
3 تشن مآفوسشد ١‏ کوتسا 
لو جود" الستعد له؛ لآ الستعد عاهو مستعد؟ 
عادم :۲ للمستعدّ له؛ والعادم لشيء ۲ لایکون 
شد اسروي فال ناكو ند" 
لصورتها. و أيض ا کل ماهو سبب لذاته لوجود 
شیء لكان سبباً له دما من غيراستعداد. 
فلوکانت الانة "۲ سببا لوجود*۱ صورة لکانت 
ما تاهاه تق اراد کلم نکن 
الادة مستعدة و هی مستعدّة, هذا خلف. 

وش مان فهو أن المادّة في نفسها 
أمر بالقوة, والصورة أمر بالفعل. ومن احال أن 
يصير العدوم علّة لوجود شیء الا أن يصير 
موجوداً من قبل ذلك الشیء فحال أن تتصير 
المادة علّة لوجود الصورة, الا أن تصير مصوّرة 
بصورة أخرى قبل هذه الصورة, سواء كانت 
القبلية بالزمان كنا فی العلل المعدّة أو بالذات 
-كما فى العلل الوجبة و هی التي ١"‏ لاتکون 


وه له وکین له لا ختر: ولاتکون 


موجودة إلا و يتقوّم مها الآخر, و یوجد بالذات 
2 جهتها. و هذا معنی التقدء ٠9‏ بالذات. فان 
معناه أن يكون وجود ذات المتقدّم و حيثية؟١‏ 
تیا تا زاس وكذاوجود 
اوه کت متا ۱ تا 
ات سرام کات مت 
لذاتهاغير منفكّة عهاء /۵۸101/ أو عارضة 
اکتا ایو 
بالقیاس إلى ما بقارن ذاته ذات ذلك الشيء. ۲ 
بالقيامن إن امات ذالنة ذا نه :فان كاد 
القسمين نما هو جائز في الوجود إذ من 
الاسپاب: 

[الف ]:ما هو سبب لما بقارنه وما يوجد عنه 


2۱ ات : بشي 5ن 


.١‏ کذا في النسخ ۲ کذا في النسخ 

نو + الصورة .يم : + له /و هو الاظهر 

ه. ط: + له 1م : فعلها 

۷و : +ماهو ۸ قم: بوجود 

ؤ. ط:_لايكون ... مهد 9۳:8۲ 

١.قم:‏ للشيء 

5 كذا في النسخ / الصحيح: مفيدة 

۳ .دي :_المادة 4. قم : بوجود 

۵ م:-داماً 5 لد قل کات اناد 

۷ :-التي . ط: لتقدم 

6٩‏ خ: هيئة ۰ م ط: فالعلة 

۱ د: ها ۲ م:-فالعلة سواء... ۳۹ 
© .م: ‏ لازمة لذاتها ... بشيء 0 ,2 2 


تكون بشي ء 


البرهان الثالث 
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الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة ۹ 0 


لذلك يكن سد فا و و ميو اد ادها سو سيية له عقارق دا 
يكون مفارقاً ذاته. فإنّه يجوز أن يكون بعض أسباب وجود الشيء اما يكون 
ع2 وجوه ون 2 يكون مقارناً لذاته. و بعض انشبات وود الشيء 5 
یکون‌عنه! وجود شيء مبائن لذاته. فان العقل ليس ينقبض عن تجويز هذاه 
3 البحث يوجب وجود القسمين جميعاً. 

فان کانت الادّة سبباً للصورة فیجب آن تکون" ها ذات بالفعل أقدم من 
الصورة" و قد منعنا هذا يكنا لیس بناوّه عیی 1ن ذاته لاهکن آن توجد؛ الا 
ملتزماً لقارنة الصورة؛ بل على أَنّ ذاته یستحیل وجودها أن یکون بالفعل 
إلا بالصورة؛ و بين الأمرين فرق. 2 

و ما ثالثا: فانه اذا كانت المادة هی الصلّة القريبة للصورة, و اللاة 
لااختلاف ها في ذاتهاء وما یلزم عن الشىء الذي لااختلاف فیه" لااختلاف 
فيه ألبتة, فكان يجب أن تکون" الصور" المادّية لا اختلاف فيها. فان" كان 
اختلافها لأمور تختلف* من أحوال للادّة. فتكون " تلك الأمور هی الصور !۱ 
الأول فی الاّة. و یعود الکلام 2 بأصله" جذعاً * . فان‌کان مله وجود ۰« 


9. قوله: «أعني» إلى قوله: «بالذات» جلتان مفسّر تان لقوله: «أو بالذات». (ب) 

0ي يجب أن يكون ذات سبب قد صار بالفعل تم صار سب ولولم يكن البتة موجودا ال وهو سبب 
للتانی. فقوله: «هذا» قام مقام قوله: «او بالذات» أي يجب فعلية وجود السبب قبل السبب و ان 
ل ينفك عن السیب. (ب) 

1 إذكون الشي» مقارنا وجوده لوجود شیء لأباى کونه متقدّماً عليه (ب) 

2. ى إلى علّة اختلافها. فان كانت العلّة هی المادة فقط یلزم الخلف الذکور. (ملااولياء) 

3. الجذع: يقال: «فلان في هذا الأمر جذغ» أي أخذ فيه حديثاً. 


١.ق:‏ عند ؟. ب: يكون ۳. ق: الصور 
؛. ص. ب. الف. خل: یو جد ۵ خل: + البتة 1. الف: يكون 
۷ ل. ب. مء الف: الصورة ۸ س:و آن 68 الف: يختلف 


الف ور ۱ الف: الصورة راذب را مه 


1/006 


ن ۲۳۱ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حشد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (]) 


ملابسه ' غير' مبائن عنه. 

[ب]: ومنها ما هو سبب لما يبائنه وما يوجد 
عنه. غير ملابس له؛ فان العقل الصحيح 
والذهن السلی ؟ لاباى ولایشمئز عن تجویز 
القسمين كليهما؛ م الفحص یوجپا والبرهان 
يقتضيه| جميعاً؛ فان من البادي ما هو سبب لا 
يبائنه. كالبارى للأجسام؛ و منها ما هو سبب 
لا يقارنه كالموضوع للعرض. و من هذا القبيل 
اجاب الصورة للادة والفصل للجنس. 

و اما ذكر الشيخ هذين التعميمين' 23 
كثيراً من الأوهام العاقية ذهب" إلى أنّ الوجود 
انهل مات الو انع سال وا هم عل 
للوجود قیاساً على لوازم الماهيات: فجوّزوا أن 
الافية تشرط ال وغله لوحتوة تفسميا: 
وليجِوّزوا ذلك في غير وجودها؛ بل اشترطوا 
الوجود للعلّة قبل الايجاد. إذا كانت علة 
لغيرها. 

و من ی د السبب للثيء 
هوالذي یکون متقدّماً عليه بالزمان, و هوالذي 
لاتکون السببية لازمة له. و هذا مذهب اکش 
التکلمین. فاتّیم زعموا أنّ مفهوم کون الشيء 
فاعلاً یستدعی سبق زمان" عليه لريكن فاعلا 
وا و يي 
المفعول. حىٌ انم يتحاشوا عن کون النار 
فاعلة للحرارة, والماء فاعلة للبرودة: لأنه) 


لاينفكان عنهما. 

وكذا را يتوهم أن سیب الشي. ۳ 
يبائنه في الوجود دون ان يقارنه. فلايسمّون 
مثل الأربعة للزوجية أو الثلث للخطوط فاعلاً 
اويا را ترفو اف 

فالغرض من هذا التعميم - والذي قبله -آن 
يظهر و یتبین ۱ ان استحالة کون المادة غلة 
القسوية اجره نمی كاك لت ارم 
أن لا تكون سابقة "" عليها في الوجود؛ أو لزم 
أن تكون علّة الشیء مقارنة لمعلوله؛ فان شيئاً 
من هذه الأمور الأربعة المذكورة في الترديدين 
لاينافى السببية, إذ جميع هذه الأقسام ما هو 
واقع /68101/ في باب الأسباب للأشياء؛ بل 
الذى أعال كون لا اوه هون 
ليست ها ذات؟' بالفعل قبل الصورة لا بالدات 
ولا بالزمان؛ والسبب للشیء ليذ آن تکون له 
ذات بالفعل متقماً علی ذلك الشیء ضریا من 
التقدّم. ذاتياً كان أو زمانية فكل ماتکون 


0 ط : يلابسه المع ع‎ .١ 

۳ النسخ:المستقهى 8.من:القسمين 

۵ بعض النسخ: ذهبت ١‏ ۱.م:-ذهب ...من 
۷ د. قم: زعم 8. ط: لزمان 

9. م: + يكون ۱ م: موصوفاتها 

١م‏ :تبين ١.مءقم‏ :-سابقة 
۳ ط: +و . م: ليست الماد 


11 


الشفاء (الاطیات) القالهالثانیة؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على الادة 0۷۰ 


هذه الصور الختلفة المادّةَ و شیء اخر مع المادّة ليس فى المادّة حتی/ 
لاتکون" الْادة وحدها ته ] ال القريية, بل الادة و شیء آخر؛ فیکون 
ذلك الشیء خر آنا اذا اجتمعا جمیعاً حصل " صورهً ما معینة فی لاد 
و إنكان شىء' غير ذلك الاخر واجتمع مع الماذة حصلت صورة غير تلك 
الصور المعينة, فتكون” المادّة فى الحقيقة ها قبول الصورة'. 

وأا خاصية كن صورة 3 تکون"/ عن تلك العلل. و انا یکون* کل 
صورة ما" هی هي خافتنا فتکون اعد وجود کل رن بخاصيّتها هي 
الثیء الخارج. ولایکون للادّة في تلك الخاصية صنع. و إنفا كانت تلك 
الصورة موجود:ة" وجودها بتلك اللخاصيّة. فيكون لاصنع للإذة في 
خصوصية وجود كل صورة, إلا با لابد منها في أن توجد" الصورة فيهاء و 
هذه خاصيّة العلّة القابلیّة. فيبق ها القبول فقط. فقد بطل أن تكون" المادّة 
8 لعي روعي سر 

فقد" بق أن تكون" الصورة ١‏ هي التي بها يجب وجود المادّة. فلننظر 


4. أي إذا لم يكن اختلاف الصور باختلاف أحوال المادّة. فان كان علّة اختلاف الصور هوالأمر 
اخارج. فتكون المادّة قابلة لافاعلة. (ملااولیاء) 

5. ولايجوز أن يقال: إن طبيعة الصورة مستندة إلى امیولی و خصوصياتها مستندة إلى الفاعل المفارق 
مثلا؛ لأن مم بقاء العله یجب آن یکون العلول باقیاء و لا کانت ایولی باقية فیجب آن تکون طبيعة 
الصورة باقية و تتوارد علیها المخصوصية من الفاعل, و ليس هذا بممكن؛ لأن مع زوال الفرد 
وا مخصوصية تزال الطبيعة و يوجد فرد آخر من طبيعة أخرى. و إن كانت هذه الطبيعة مع الطبيعة 
الأول مشارکة فی احد. ولكن لاتکون عیضا. فتأمّل. (ب) 


اب الف لا بکون ۲. الاضافة من «ص» ۳ کذا فى النسخ /و الاصح: حصلت 
؛. ب: + آخر ۵ الف: فیکون نين ون 

۷ ب: یکون ۸ صء خل: تکون ٩‏ صء لء ب: -ما 

٠‏ الف: فیکون ۱.س:موجود ۲ الف: یوجد 

۳ الف: یکون ۶ ص. خل: و قد/ب: فبقی آن 

ال کرد هيج ربعنها 
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930 


۲۳۲۵ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (4) 


فعليته' بشيء استحال أن يكون علَّة له وال 
زم تقدّم الشیء على نفسه؛ إذ الشیء ما لمیکن 
بالفعل لميصر" سبباً لشيء. فلو كانت فعليته 
بذلك الشيء لزم تقدّم فعلیّته على فعليّته '؛ هذا 
حال؛ فكون الي ولى سبباً للصورة حال * 

ونور اه اس بت رها ار ات 
هیولی ملتزمة مقترنة للصورة؛ اذ قد علمت ان 
الالتزام والاقتران لاینافیان للسببية. فرب 
سبب هو" ملتزم لعلوله. کالعقل الأُوّل للعقل 
الثاني ؛ و رت سیب هو مقترن له معلوله. 
كالجسم للبیاض ؛ ورب سبب اجتمع فيه 
الصفتان, كالاربعة للزوج والنار للحرارة؛ بل 
الإمتناع هاهنا من جهة أن ذات السبب" 
یستحیل وجوده إلا بالمسيب؛ فإن اللميول 
متنعة الوجود بالفعل الا بالصورة لا قبل 
الصورة. 

والفرق بين هذين الأمرين حاصل, إذ کون 
الشيء لسر لوجود شيء لايأبى كونه 
ونقةيا عليه كالايفلة الدكورة 

و أمّا الوجه الثالث: فبيانه یستدعی قهید 
مقدمة و هو: 

ار مسمية و إن كانت باعتبار ذاتها جردة 
فى الذهن عم عداها و مأخوذة بنفسها 
بالاعتبار الذي هو حسبه جزء للاجسام 
الطبيعية نوعاً حصّلاً غير مختلفة الأفراد. لا 


التجرّد واللاتجرّد والإطلاق والتعين" و بحسب 
وجودها في الأعيان طبيعة جنسية غير جرد 
عن المخنصوصيات المختلفة التي پاصارت 
أنواعاً ختلفة. 

و با ملة لاهکن آن يوجد ف ا خارج ش ی ء 
هو جسم فقط, بل لابدّ أن یکون لا" فلکا أو 
ار اه وشات دیسا سل ال 
ع 0 جعله فلك و قفا ار 2 
أو غير ذلك بل جعل الجسمية و وجودها 
تابعان لجعل کل من الخصّصات الصورية ال 
بها يصير أنواعاً بحسب احد الاعتبارین و ما 
ذکرناه اذل باعتبار اخر. 

إذا تقدر هذا فتقول: لوکانت المادّة علة 
قريبة للصورة لزم أن /68102/ لا تکون 
الصور الجسمانية مختلفة الأنواع: والتالى محال 
فالمقدّم مثله. 

بیان الشرطية اللزومية: إِنّ المادّة من حيث 
هی ماخ لا اختلاف فيها* أصلاً لا علمت أن 


المادة ش ی ء بالقو ة؛ والقَوة ۳ امین والعدم عا 


۱ م: فعلية اطع ايمر 
۳. م: ‏ بذلك الشيء... فعلیته ۶ محال 

۵ د:-هو 1 + هاهنا 
۷ د. قم: التعیین 


۸ ط: اما 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقدیم الصورة على الادة ۷۱ "202 


هل يمكن أن تکون" الصورة وحدها با" يجب وجود المادّة. 
ی فنقول: « أمّا الصورة الى لا تفارقها" مادتها * فذلك جائز / قينا :و انأ 7 


استحالة عليّة 5 بن 
2 ۰۰ 3 ۰ 5 چ ۹ 1 .۰ ۰ .3 
الفورة لاه الصورة الى تفارق اميا و تن لا ده موجوده بصوره 


منفردة آخری.فلایجوز ذلك فمها. و ذلك لأنّ هذه الصورة لوکانت وحدها تذاها 
علْة, لکانت الاكة تعدم بعد عدمها. و تكون" للصورة شاه ماه خرف 
توجد؛ عنهاء و لکانت تكون' تلك المادّة حادئة. / ولکان ‏ حتاج ها ی 080 


مادة ا رش 


6. کصورة الأفلاك. (ب) 
قد ثبت أن المادّة ليست علة قريبة للصورة, فبق أنّ الصورة هی العلّة القريبة, ولاخن أنّ الصورة 
صورتان: الصورة امحسمية. والصورة النوعية. والصورتان کلتاهما مقبولتان والادة قابلة. فهی في 
طرف القبول و هما في طرف القبول. و لالم تكن الادة علّة بق أن الصورة علّة قريبة. 

و لالم تكن لصورتان مفارقتان كل واحدة عن الأخرى و تکون العلّة في الواقم هي الصورة 
النوعية -لانْ الجسمية غيرمختلفة, والفرق بینهبا بالعموم وا صوص, لانْ الجمسمية عامة 
والنوعية خاصّة ‏ فتتبدّل في الکون والفساد الصورة النوعية دون امحسمية. فعلّة ال هيولى [هی] 
الصورة الجسمية الغير الفارقة, و علّة الخصوصيّات [هى] الصورة النوعية. ش 
ول کانت الاأجسام بحذاء غهرها متشاكلة فی الصورة امحسمية تکون العلة القريبة هی الصور 
الننوعية بد خلية المسعية لیا من طرف القبول متلازمان, و هذا أعطی حکم أحدهما الاجر 
طذا ابا قیل:العلّةللادة هی الصورة الطلقة. والصورة الخاصّة علَّة للادة الخاصة بالتعاقب كما 
سیجی ء. (سلمان البحرانی) 

7 اما الجسمية فلجواز الانفصال عليها الذي إذا طرا زالت الجسمية التى كانت في حالة الاتصال 
وحدثت جسميتان أخيرتان على زعمهم. و ما النوعية فلجواز اللون والفساد علها. و تا 
الصور الفلكية فلاتفارقها أصلاٌ؛ ما احسمية فلامتناع امخرق والالتيام علها. و أكنا السوعية 
فلامتناع الکون والفساد علیها. (ملا آولیاء) 


ا. ق. الف: یکون ۲ ص: + هی التی / الف: + التی 
۳ الف: لایفارقها ]. الف: یفارقها المادة ۵ الف: یبقی 
5 الف: لصورة ۷ الف: پکون لق الف: یوجد 


٩‏ ص: -تکون /ل. ق. سء م, الف: لكان یکون ۰ کذا فى النسخ 


ن ۲۳۳ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازي (املاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


هو عدم لا اختلاف فيه اهنا 

وما قيل في المشهور: «إنّ هيوليات الأفلاك 
متخالفة الأنواع و مخالفة لحيولى العناصر» 
فالراد به: انها كذلك فى الوجود من جهة الصور 
نها الققنة رخوه‌ها با شا رل اننا 
كذلك في ذاته باعتبار ذاتها؛ إذ لا ذات ها حردة 
عن الصور, ولو كانت اهیولیات متخالفة 
الذوات في أنفسها لکانت مرکبة من الهيولى 
والصورة لاشتراكها في الطيولية, فكانت الهيول 
هی ۳ لا اختلاف فى ذاتها إلا بالصور. فإذا 
ا يو ا | 
لصور أيضاً غير مختلفة الحقيقة, إذ لازم لفق 


س‌ 


فان كان اختلافها لامور تختلف مها احوال 
لا فقتکون تلا هی الصور ال ون + فیعود 
الکلام إلى عله اختلافها 

فان كانت العلّة هی المادّة فقط يلزم الخلف 
الکو 1 

وان كانت علّة وجود هذه الصور هی" 
المادة وشیء اخر غير مادى لا أن" المادة 
بنفسها هی العلّة القريبة, بل الادة و شيء 
۳ الوجود أشياء متخالفة, 
كلّما اجتمعت المادّة مع واحد معين منها حصلت 
صورة معينة منهما جمیعاء و إذا اجتمعت مح 


واحد مع آخر حصلت صورة معينة اخری: 


فتکون المادّة لاصنع ها إلا القبول. 

اه کی فا عضر 
عن تلك العلل الفارقة, و اختلافها من جهة 
اختلافها » فستکون حقيقة کل صورة و 
خصوصيتها التي هی ها هی بنفس ذاتها و 
بذات میدتها الفارق لا بالاده. 

والغرض ان * المادّة كا لا صنع ها في الایجاد 
لصورة مخصوصة لاصنع ها في القوام فاد 
بحسب الماهية. فلا حاجة للصورة لها في 
الصدور ولا في القوام, إلا انها ينان د 
تكون محلا لامكان الصورة أو إمكان آثارها 
وانفعالاتها و حركاتها؛ إذ ما من صورة جسمانية 
لا و يلزمها تحجدّد أحوال ذاتية آو عرضيقه ففيها 
جهة القوة والامكان اللإستعدادي؛ فلابد فبها 
من مادّة تحملها. إذ قد علمت أنّ ذاتا" واحدة 
لایکن أن تكون فيها حيثيتا' الفعل والقوة 
يبعا فالفعل وجهاته للصورة والقوة و 
جهاتها للمادّة. فإذن قد بق أن المادّة ها القبول 
فقط. وبطل أن تكون هي العلّة للصورة بوجه 
من الوجوه؛ و إذاكان من الواجب في كيفية 


ان 
۲ د: الا آن /م:مادی لأن /م: شيء اخر غير الادة فالادة 
۳ -من جهة اختلافها 
۵ ط: ذاتها 


. م: العرض و 


1 د.م : حيثيتى /م: حیث 


عثیل لرفع 
الاستبعاد عن 
أن یصدر وجود 
الثىء عن 
ال یمن 


الشفاء (الامیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقدیم الصورة على الادة ۷۲ "0 


ان تکون له وجود الادة شيئا باس ی نی تکون 
المادّة إنما يفيض وجودها عن ذلك الفي. ۳۳ یستحیل" ان یهل فیضانه 
عنه بلاصورة ألبتة, بل انا يتر الأمر * بهما جميعاً 

فيكون تعلق المادة فى وجودها بذلك الشي و بصورة کیف كانت 
تفر عق انكر فلاتعد" بعدم* الصورة. إذ الصورة لاتفارقها" ال لصورة١‏ 
أخرى تفعل' مع العلّة التي عنها مبدأ وجود المادّة ‏ ما کانت" تفعله الصورة 
الأولى. فما ن هذا الثاني * يشارك الاوّل" في آنه صورة يشاركه فى أنّه يعاونه 
على إقامة هذه المادّة . و با يخالفه يجعل المادّة بالفعل جوهراً غهرامحوهر 
الذي / كان يفعله الأوّل. 

فکتیر ۲/ من الأمور الموجودة لا تت بوجود شيئين".فإنّ الاضاء: 
والإنارة إنما حصل" من سبب مُضيء. و من كيفية لابعینها تجعل 
الجسم المستنير قابلاً اینفذ* فيه الشعاع * ولا ینعکس, (0 * ثم تکون تلك 


فیجب إذن 


8. ابتداء وت ی و( 
حینئد يكون شيئا مع الصورة و كلامهم| دخیلان في العليّة, و إليه آشار بقوله: «لکن یستحیل» 
(سلمان) 

8 ای آمر افاضة الوجود عل امیولی. (ب) 

0 يعني ثم بسبب أن هذا القانى؛ على أن تكون الفاء نی« و الباء لل فأراد الشیخ أن يبيّن 
اقامة الصور المتعاقبة [علی] المادّة الواحدة مع اختلافهاء و أن یبن السبب في کون المادّة بالفعل 
وه ۱ واد الصورتين لما كانتا كلتاهما صورة تفعل الثانية في الإقامة ما تفعله الأولى. 
فتبق المادة بهذا الدستور, كا تعثلناه سابقاً. و لا کانت الصور مختلفة تکون المادّة مع هذه الصورة 
غيرها مع تلك الصورة, يعني هذا الجوهر الذي له هذه الصورة غيره. مع هذه غيرية بسالصورة, 
مثل ان هذا نار و ذلك هواء لا أنّ هذه المادّة با حقيقة و امد غير تلك؛ ؛ فان ذلك حال. ( (سلمان) 


ادي تستحیل ۲. ب. الف: يصدر ی فلا يعدم 
مد ۵ الف: لایفارقها الك سوه 
/. ل: يفعل ۸ ل.ق. ب. م. الف: كان ٩‏ الف, ط الاولی 
نیا و كتير ۱ ب, الف: یتم هه 
۳ الف: یحصل در 
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۲۳۵ تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


تلازمها! أن تکون |حدیه هی العلّة بعینها 
للأخرى؛ و بطل أن تکون تلك العلّة هي المادة. 
فبق ' ضرورة آن تكون الصورة هى العلة الي 
نبا حت لاد ۱ 

فلابدٌ هاهنا من النظر في كيفية علّية الصورة 
للمادة. هل * یصح أن تكون هى وحدها علّة أو 
واسطة أو لخ بل لابد آن تکون كر كدعا 
كانه او جزء عله کاملة؟ 


[ تحقیق فى استحالة علّية الصورة للمادة] 
)١ 8‏ قال فنقول: ما الصورة ال لا تفارقها 
مادّتها فذلك" جائز فهاء وأمًا الصورة التي 
تفارق الادة و تبق الادة موجودة بصورة 
آخری فلاجوز ذلك فمها... 

اعلم أنّ الصورة الجسمانية على ضربين: 

[۱]: صورة لاتفارقها امادة إلى بدل عاقب 
ایاها. 

۲ص تفاوق ااذه" والمادة تيق 
موجودة بعدها ببدل عاقب. 

انا “اليرت :للها" الى تلزم امیولی 
أبداً لعدم ۱۰ تحقّق أسباب الفساد فيها من القطع 
والضت ۱۱ والفصل والوصل ال ما شاء اللّه من 
التجدّد والانتقال من هذه الدار والرجوع إلى 
الواحد القهار, فهی غنا جوز کوها"" عله 
مطلقة. أو واسطة فى إقامة الهيولى عند العقل في 


خی الظر ال ان متك ماله سدق 
النظر. 

واعا ارف تا نش ل 
للفساد ۳ تاو کی آاد وا ضور 
كونها علّة مطلقة, او واسطة للهيولى؛ و ذلك 
نها لوكانت وحدها علّة مطلقة أو واسطة 
لكانت تعدم*' الادة بعدمهاء فتكون للصورة 
المستأتفة مادة أخرى توجد عن هذه الصورة*! 
الجن 4 لا علمت ١‏ الصورة اسيك ين 
للاخ فتکون ايا حاذنة و كن حادث هناخ 
إلى مادّة سابقة واستعداد سابق» فننقل "۱ 
الکلام إلى علّة وجود مادة المادّة فیتسلسل 
الأمر إلى لا نهاية في الواد. 

وأيضاً يجب کون العلّة متشخصة 
موجودة"" قبل وجود المعلول والتشخص في 
النوع المتكثّر الأفراد لايمكن أن يكون بالماهية 
ولوازمهاء والا ا نحصرت في فرد واحد, و ليس 


.١‏ قم : تلازمها ؟ . م : فتعين 
۳ :لها بحسب غ. م: -المادة 
06 بل 1. قم : فتلك 
۷ م: -الادة ۸ م:-امًا 


۰ منم بعدم 


٩‏ :منها 
۱ دج : الزم (!) /م:-الضم ۱ 


۱ 
۲ ط : کونه 7 . م: اول گم 
6 خ: تقدم ۵ ط : الصور م٩2‏ - 


۷. د. قم : موجود /ع: موجوداً 


13". طء د: فنقل 


دفع المناقشة ف 
المقام 


إشكال بان 
صدور المادة عن 
الصورة مع شىء 

آخر حال 


الجواب 
بان الصورة هنا 
هي الصورة 
المطلقة, لاالمعيتنة 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقدیم الصورة على الادة ۷۳ 0۵ 


الالوان. 
و يجب أن لاتناقش" فما لفظنا * به من نفوذ الشعاع و انعکاسه. بعد" نك 


بالغرض بصير. 
ولایبعد -اذا تأمّلت أن تجد هذا آمنلة شد موافقة * ولایضرّ أن لاقید 


ایضاً مثالا فإنّه لیس مجب أن یکون لكل شیء مثال. 

و لقائل أن یقول: »هن كان تعلّق المادّة بذلك الشيء و بصورة؛ فیکون 
جموعهیا كالعلّة له. و إذا بطلت الصورة بطل هذا المجموع الذي هوالعلة* 
فوجب' أن يبطل" المعلول . 

فنقول: إِنّه ليس تعلّق المادّة بذلك الشيء و" بالصورة من حيث الصورة هه 
صورة معيّنة النوع', بل من حيث هي صورة. و هذا اجموع ليس يبطل 


1 في بعض النسخ: «لأن ينفذ فيه الشعاع» فلهذا وجّه بعض الحشّين أي لايرد منه و ینعکس کا في 
الصیقل, لا أن ينفذ و يخرج منهكما في الشفاف. (ب) 

2 »ا في الصيقل. (ب) 
أي مادام الشعاع نافذاً لابحصل انعكاس الشعاع. و إذالم حصل انعكاس الشعاع لم تحصل الرؤية 
البصريّة. و هذا لابد في الرؤية من الجسم الكثيف الذي لاينفذ الشعاع فيه. و ينعكس منه 
إلى الباصرة, كما هو مذهب من قال بأنّ الابصار بخروج الشعاع. (س م س) 
والأصل: أن الشفاف والصيقل غير قابلين للضوء. الواء مثلاً ينفذ فيه الشعاع. والصیقل كالمرآة 
لاينفذ فيه الشعاعء ولكن لايقف عليه أيضاًء بل ينعكس منه إلى غيره. فيقف عنده إن كان غيره 
كايا ملونا (ب) 

8 ثم لاينبغي لأحد أن یناقش مع الشيخ في تلفظه بنفوذ الشعاع و بالانعکاس, بان کل منهبا ضرب 
من الحركة والانتقال. والشعاع عرض, والعرض لايتحرّك بعد كونه بصيراً... فا الغرض من 
إطلاق النفوذ والإنعكاس حصول الشعاع في الجسم القابل من جهة التغی بالذات على نسبة 
خصوصة لا الحركة. (ب) 


اي للشعاع ةل يناش ۳ الف: + ما 
و بالصورة ۵ ب:-واذا ... العلة 8 ۹ الف: فيجب 
۷ ب: تبطل ۸ الف: -و 5 ص» ق. ع. الف. خل: بالنوع 


۲۳۵ 0 


تعلیقات احیات الشفاء لصدرالدین مد الشيرازى (الملاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


کزلك؛ بل بعوارض مفارقة, وکل عارض 
غيرلازم حتاح وجوده إلى قوة ان فعاليت 
لایکون إلا /۵۸103/ في الادة؛ فیلزم من" 
لك شک ای مها وصودها: 
هذا حال. 

فإذن يجب أن تكون الصورة بنفسها ا 
من علّة مستقلّة. و" شريكة لعلّة متشخصة 
بنفسها فى افادة المادّة فلاب أن يكون في 
الوحود شيء واحد محصل الماهية والذات 
توت ال و اكت تشن رد 
فيضانه إلا بانضام صورة مّاء لابعینها إليه. 
فتقوّم المادّة هیا میعا بأن يتعلّق وجودها 
بوجود ذلك البدا الاضا * و بصورة عاو ”كيت 
كانت لاتفارق المادّة الا بورود" صورة آخری 
تفعل ما فعلت العادمة عن المادّة فى اقامتها 
نها بافاضة ذلك البدا! العطی . مع أن کل 
واحدة من الصورة۸ تحتاج. لا في أصل طبيعتها. 
بل فى تشخصها و اختلافها الى هذه الادة. 
فالمادة لاتنعدم بعدم شيء من الصور التعاقبة 
لحصول البدل له الذي" یفعل فعله. و هو" 
العاونة '' فى التقوع. 


8 ۷) قال: فا أنّ هذا الثاني يشارك الاوّل في 
أنّه صورة يشاركه فى أنّه يعاون على اقامة 


هذه المادة... 


کات المو ل سوه شاقصة انكر 
مستمرة الذات المهمة. متجددة الحصولات 
المفتلفة. فلابدٌ أن يكون سببها المقوّم ها 
ذاجهتين.[1١]:‏ جهة اتفاق واستمرار,[۲]: و 
جهة اختلاف و تجدّد؛ فهکذا حال الصور "" 
المقيمة ها بالشركة والاختلاف. 

وقد علمت ان مقجم الول" مرب من 
جوهر مفارق اصل, و من صورة ما لابعینها"" 
مهاء تكمل افاضة ذلك المبداً المفيض للمادة, و 
أنّهِ إذا عدمت صورة من اهيولى تتعقب بدها 
صورة أخرى فى الاستبقاء و الإدامة. فن حيث 
ان اللاحقة تشارك السابقة في ها صورة ما 
تعاون الق القدسي على الاقامة؛ و من حيث 
یا تخالفها تجعل المادّة بالفعل جوهرا غير 
الجوهر الذی" کان بالسابقة' '. 

فالصورة توجد ولا من السبب القدسي با 
هی صورة مطلقة ثم بانضیامها إليه توجد عها 


۲ ط: الادة 
6 صلی 
6.دءقماتح:-و / الاضافة من حاشية قم 


۱ ط:-من 


تا" أو 


1 قم. مج : یورده /د : بوروده 
۸ ط: الصور 
۰ + الأول 


۷ ط: المبداً 
٩‏ د:-الذي 
۲ م. م الصورة 
6 م: يعنيها 

7. ط: السابقية 


.١١‏ د: المفارقة 
۱۳ ط: اللهیوی 
۵ قم: -الدي 


3 


إشكال بان 

صدور واحد 
بالعدد عن واحد 
بمعنى العام حال 


الجواب بأن الأمر 
المفارق الذی هو 
حافظ الطبيعة, له 


وحدة عددية 


الشفاء (الالهيات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على الادة ۷۶ "0 


لبتة. فإنّه يكون دائًاً موجوداً ذلك الشيء. والصورة من حيث هي صورة, 
فيكون لو مریکن ذلك الشيء لوتكن المادّة؛ ولو لمتکن الصورة من حيث هي 
صورة متکن! المادّة. ولو" بطلت الصورة الأولى لابسبب 

تعقب "الثاني لكان يكون ذلك؛ الشيء المفارق وحده/, و" لا'يكون الشيء 
الذي هوالصورة من حيث هي" صورة. فكان يستحيل أن يفيض ؛* عن ' ذلك 
الشيء وجود المادّة. إذ هو وحده بلاشريك " أو شريطة. 

ولکن لقائل آن یقول:(.۸ ان مجموح ذلكك - العلد والصورة -لیس واحدا 
بالعدد. بل واحد بمعنى عام والواحد بالعنی العام لایکون علّة للواحد 
بالعدد. ولثل طبيعة المادّة * فانها واحدة بالعدد . 

فنقول: انا/ لاغنع ” أن یکون الواحد بالعنی العام ** الستحفظ * وحدة 


4. مثل إحراق النار, فانّه لایتر إلا بامرین, أحدهما: : فاعل الإحراق. و ثانيها: جسم خاصٌ قابل له. 
کالخشب. لاكالحجر والمدرٌ. (س م س) 

5. حت يلزم زوال الصورة المعيّنة زوال العلة الرکبة منها. (ب) 

6. أي علة لمثل الطبيعة للمادّة أى الطبيعة الشخصية للماذة.. بقرينة قوله: «فانها واحدة بالعدد». 


(السيزوارى) 

37 هذا الجواب يحتمل وجهين: 
آحدهما: امسلّم أن علة الواحد بالعدد لاب أن یکون فيها واحد بالعدد و إن كان فيها أمر كل 
نضا و حت أنّ فاعله أيضاً لوكان هوالمجموع لكان ن حائزاً و هاهنا أن المسلّم هو أنّ فاعل الواحد 


وی و بای و مّا ماسواه من الشرائط و نحوها فلا؛ ؛ و فها نحن فيه الفاعل 
هوالمفارق و هو واحد بالعدد. والصورة بمنزلة الشرط والآلة, فلايضرٌ كونها واحدة بالعموم. و 
كأنَ قول الشيخ: «ولايتم بايجابها. .» ناظراً إلى الوجه الثاني و لعلّه الأخرى. (الخنوانسارىي) 
8. المراد بالمعنى العام هنا طبيعة الصورة الجسمية المحفوظة بالواحد بالعدد. و هو الجوهر المفارق. 
واشار الما ذکرنا بقوله: «المستحفظ وحدة عمومه بواحد بالعدد ديقو له «هوالمفارق» 
لأن ضمير «هو» راجع إلى الواحد بالعدد. (س م س) 


.١‏ الف: لم يكن ۲. م: فلو ۳ يعقب 
۶ س: ذلك ۵ ب: -و ۱ م خل: فلا 
۷ صء ق. ب. س.» م, خل: هو 4 م: نفيض ٩‏ ص: من 


۰ ق.س: بلاشريكة 


1008 


931 


۲۳۹۵ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمّد الشهرازی (املاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


لاد وهی فتحة اعد عاو له لاد دا 
لابد من آن تتشخّص اوه فتوثر فی اهسیولی 
تجعلها جوهراً غير امجوهر الذي کان. قله 
بذاتها الطلقة تقدّم على اطيولى الطلقة الباقية 
وللهيولى المستمرة تقدم /68103/ بوجه على 
ذاته الختصّة لما تلزمها من التشخص بالتناهى 
والتشکل والتحيز و غيرهاء و لذاتها اف 
تم آیضاً عل افیول التجوهر تجوهر 
محخصو صا. 


آرفع الاستبعاد في ایراد مثال] 
ا فال ركنين" مين ال تون اوه ایا یت 
بسوجود شيئين لابعیها" فان الاضاءة 
والانارة۲ ما تحصل من سبب مضيء [و من 
كيفية] لابعينها تجعل الجسم المستنير ؛ قابلا 
لأن ينفذ فيه الشعاع ولاینعکس... 

يريد رفع الإستبعاد في أن يت وجود الهيولى 
بآمرین -آحدهما: واحد بعینه؛ والاخر: منتشر 
لابعینه -بایراد مثال له. بعد الاشارة إلى کارة 
وقوعه فى الوجود. والمثال: هوالاضاءة الواقعة 
عن سم من جهة آمرین یمهم عي تلك 
لاضاءة. آحدهما: السبب النفصل, وهو 
الجوهر الضیء کالشمس او العا 
السبب المتصل, و هوالكيفية اي تانق 
الانارة و هی أحد الألوان لا بخصوصه لذ 


الكيفية اللونية تجعل الجسم القابل مستعذا لأن 
یقبل الشعاع النوری» و تقف على سطحه ولا 
تنفذ فیه كان اطواء. ولاینعکس عنه کم و 
الصقیل؛ فاطواء مثلاً حیث ینفذ فيه الشعاع. 
والصقیل كالمرأة بحيث لابنفذ فيه الشعاع. 
وک بت هليه اذا ا کته رن 
غيره, ویقف * عنده إن كان غهره قابلاً ملونا. 
والا فلایقف عنده, فإن كان صقيلاً ينعكس منه 
تارةً آخری إلى شیء اخر على نحو يقتضيه 
وضعه' من لول ولا فیبق على نفوذه 
الاستقامى إلى أن تنعدم قوّة نفوذه. أو تنتهى' 
هيئة خر وطة إلى نقطة لايذهب بعدها*إن كان 
المنعكس منه ميق ١‏ یت وريما يذهب 
بعدها و بحدث منه مخروط* آخر رأسه يعر مع 
المخروط الأوّلكما يعلمه اصحاب علم " الناظر 
تن 

والحاصل: ان الشفيف والصقيل'' غير 
قابلين للضوء لفقد الكيفية اللونية, ثم مطلق 


.١‏ هكذا في النسخ / والنص : فكثير 

. النص : - لابعینهما ۳ .قم ,ب : الانارة والاضاءة 
؛. مجخ : المستضيء 

۵ . قم : فیقف /نسخه د غير مقروءة هنا 

1 م: وصف ۷ د: + قفوهة 
۸ قم : -بعدها 

٩‏ يمكن أن يقرأ ما فى بعض النسخ: مخروطة 
۰ ط:-علم ۱ ط: الصيقل 


الصورة التي 
تقهرن و تنضم 
إلىالثيء لحصول 
المادة 


بيان حال الصور 
الي تفارق المادة 
و علیتها للمادة 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: فى تقديم الصورة على الادة ۵ 0 


عم بد ]نم 0 عله لواحد! بالعدد؛ و هاهنا کذلك"» فان الواحد 
بالنوع ‏ مستحفظ بواحد بالعدد" هو المفارق. فيكون ذلك الشيء یوجب 
لاد ولايت” اجامها * الا بأحد آمور تقارنه** ييا کانت . و آمّا ما" ها 
الشىء فستعلمه * بعد. 
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الف]: امّا صور" لاتفارقها* المادّة. 

آب]: و امّا صور تفارقها؟ الماذة © ولاتخلو ۱ الادة عن منلها. 

فالصور "التي تفارق " الادَة إلى عاقب. فان معقها * فمها يستبقيها بتعقیب 
تلك الصورة. فتکون" الصورة من * وجه" واسطة بین الاة/ الستبقاة و 
بین" ۲ مُستبقيها. والواسطة فى التقوع فائه ولا یتقه تقوّم ۷ ذاته. ثم یتقوم* 
غيره أوليّة بالذات. و هي العلّة القريبة من الستبق ورین ی 9 7 


9. قد اوما السيّد الداماد في تصحیحه على أن «الستحفظ» هنا و بعده يمكن أن يقرأ بوجهین, بکسر 
الفاء او بنصبهاء و هکذا لفظة «وحدة» ينهي التاء أو رفعها. فتدرت ! (ن) 

0. أي إيجاب المفارق للمادة. (ب) 

1. و من هذا يظهر أن الصورة لایجوز أن تكون علة مستقلة للهیولی. سواء كانت مفارقة أو 
غير مفارقة, لائا مبهمة» والمبهم لايكون أن يكون علة لشيء معين, والصورة المعيّنة بعينها يكون 
بامیولی. فلايصلح للعليّة. (ب) 

2. في المقالة التاسعة. (ب) 

3 الراد بالعقب: هوالمفارق الفیض وجود المادّة والصورة. (ب) 

4. أي من حيث طبیعتها الكليّة. (العلوی) 
أي من حيث هي صورة. (ب) 


۱. ص: الواحد ل معن كن 00 

غ. س: مقارنه ۵ ب: + هو ۱ ب: فالصورة 

ال و ۸ الف: لایفارقها ٩‏ الف: یفارقها 

۰ب واما... المادة ۱ الف: لایخلو ۲.ق»س:و الصور 
۳. الف: بفارق ۶ ق: فیکون الف: + تلك ۵ وا 
وديا ۷ ب: تتقوم ۸. ص. سء خل: يقوم 
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۳۳۷ 0 


تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (4) 


اللون مع الضیء كافٍ لحصول الإستضاءة في 
امس لكن کل كيفية بخصوصها يقيم الشعاع 
على خاصية غيرالخاصية الت تقيمها كيفية 
انين کات لته هنا عن رت 
أكثر الحكماء من جعل اللون غيرالضوء. 

وأمّا على /68104)/ رأي من جعل الألوان 
من مراتب النورء فيكون المعين للمضىء' في 
الانارة حينئذٍ كيفية أخرى في" القابل غير 
اللون. کمراتب النشونة و نحوها من الكيفيات 
الإستعدادية. 

ثم لاينبغى لأحد أن يناقش مع الشيخ في 
تلفظه بنفوذ الشعاع وبال اماس نان که 
منهها ضضرب من الحركة والإنتقال؛ والشعاع 
عرض. والعرض لایتحرّك ولاينتقل بعد كونه 
بصيراً بمذهبه 3 الشعاع وبغرضه "من هذه 
الأافاظ؛ فان الغرض من إطلاق النفوذ 
والانعكاس على الشعاع ليس أنه یتحرّك, بل 
نه حصل في الجسم القابل من جهة المنير 
بالذات على نسبة مخصوصة. مع أن المناقشة في 
المثال غير قادح “. 

ريما يوجد هذا المقصد مثال أوضح من هذا 
التال؛ ولو لمیوجد مثال لیضتل * ال قصود. إد 
العمدة هوالبرهان, وليس يجب أن یکون لكل 
شىء مثال. 

ور يمثل في هذا المقام بأن يشبه ذلك البدا 


ار متسه تب مزر 
اتتعافیه شخ ,نفد عسای‌شقها باغامات 
متعاقبة, يزيل واحدة منها و يقير ای 
آو بالقوة الغاذية احسيوانية الى تقی يدا 
شخصیا" مدة العمر بایراد الأ د التعاقبة 
ی توردها على البدن, و کلما یتحلل و يفني 
غذاء با رارة امحللة الفنية له فتورد يدلا آخره 
يفعل فعل الأول" في بقاء البدن بحفظ المزاج" 
بالججموع من الباقي و المتبدّل. 


)٩ #‏ قال: و لقائل أن يقول: ِنّه إن كان تعلق 
المادّة بذلك الشىء و بصورة'' فيكون 
موعها كناك له واذا بطلت الصورة 
بطلت ۱۱ هذا المجموع الذي هوالعلة ... 

قري السوال واضح. 

و حاصل الجواب: أنّ جزء العلّة لیس 
هوالصورة الخصوصة با هی خصوصة. بل 
الصورة با هي صورة ما و همي ۱۲ ابتة عند 


۱ +و ۲ م: من 

۳ م قم : بعرضه 67 : بفرضه 

۵ لايختل 
بيط الول 


غ. م: فارح 
1. خ : شخصية 
6. قم : البدن 
٩‏ يقوله /ي : وقائل ان يقول له 
۰ تصوّره ۱ كذافى النسخ 


۲ ط: صور: مادی ثابته 


4 


بیان حال الصور 
الق لاتفارقها 

الادة و استحالة 
معلوليّتها عن 
الادة بشقوق 


تدييل في بيان 
تعدد القابل و 
الفاعل فى الادة 


الشفاء (الاهیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على المادة 0۷۹ 


تقوم بل لمبقية "لا بواسطنها "۳ فالقوام لها "من الأوائل *- لت 
لللادّة؛ و إن كانت * قائّة لابتلك العلّة © بل بنفسهاء تم تقام" المادّة ها؛ 
فذلك أظهر * فمها. 

اش الصوره التى لاتفارقها" المادّة فلايجوز أن تجعل" معلولة للمادّة حىٌّ 
تکون" لائة تقتضیها" و توجبها بنفسها(۱», فتکون" موجبة لوجود سا 
تستكمل ۱ به, فتکون "۲ من حيث تستكمل " به قابلة. و من حيث توجبه" 
موجدة, فتكون' توجب وجود شيء في نفسها تنصوّر'' به. 

لكن الثيء من حيث هو قابلٌ غیره من حيث هو موجب, فتکون ۷ 


5. بناء على المفعول. (ب) 

6. أي في بقاء المادّة. (ب) 

47 ای الواسطت. (ب) 

8 و هی الفارق. (ب) 

9 أي بواسطة الصورة. (ب) 

50 ای للواسطة. (ب) 

1 أى البادی. (ب) 

2 ای الواسطة. (ب) 

3. اي العلة البقية للمادّة. (ب) 

4 أي القوام آظهر في تلك الواسطة. (الملوی) 
أى كون القوام للصورة أوّلاً؛ ثم للهیولی أظهر في صورة يكون لكل من اطي ولى والصورة موثر آخر 
منه في صورة یکون هما مؤثر واحد. و كان وجه الأظهريّة ان في الصورة الثانية يتوهم كونها في 
مرتبة واحدة حيث هما معلولا علة واحدة؛ و ما في الصورة الأولى فليس فيها توهم أصلاً. 
(الخنوانساري) 


.١‏ الف: يقوم 

. الف. خل: بذاتها 
۷ الف يحل 

.٠‏ الف: فيكون 

7 . الف: يستكمل 


1 سب الف: یتصوار 


۲ ق.س: بوساطتها 
۵. ب: الصورة 

۸ الف: یکون 

۱ الف: مستکمل 
۶ . الف: یوجبه 


۱۷ 1۳ الف: فیکون 


۳ الف: یام 

۱ الف: لایفارقها 

. يمكن أن يقرأ ما فى «س»: یقضیها 
۲. الف: فیکون ۱ 

0. ق: فیکون /م: + المادة 


۳۳۸ 


تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (4) 


بطلان کل صورة مخصوصة! بتعقب " السالية 
ماء اذ من الستحیل ان یوجد عن ذلك السبب 
وجود المادة بلاانضیام شيء من الصور " یکون 
شریکا له أويقترطاء نی وو از لثی ء 
ناقص الوجود لایستبق الا بالصورة؛ 
و لاک وجوده إلا میا 


اشکال و جواب في كيفية علية الواحد 
بالعموم] 
۱۰) قال: ولكن لقائل أن يقول: /68104/ 
جموح*. العلة والصورة لیس واحدا" بالعده. 
بل واحد بمعنى عام والواحد بالعی العام 
لایکون علّة للواحد بالعدد... 

مبنى هذا الاعتراض على أنّ العلّة الوجبة 
للشیء۲ يجب أن تكون أقوى تحصّلاً واکد 
وجوداً من ذلك العلول, و" آن الوجود 
والرسين ةي لزنام و ماو مان فقو 
والضعف. فالواحد باضه اقتواف فتاه سين 
الواحد بالنوع. و هو من الواحد بالجنس 
القريب وهو من الواحد بالجنس البعید. 
وكذلك الوجود الشخصي أقوى من الوجود 
النوعی» و هو من الوجود الجنسي . 

فحينئذٍ لقائل أن یقول: إذا كانت الصورة 
لابعينها علّة للهیولی. و هی واحدة بالعدد يلزم 
مر ذلك أن بصعر الواحد بالعموم عله للواحد 


بالعدد. و هو باطل؛ و إلا لكان العلول آقوی 


[إنّ الواحد بالعموم یمکن أن يكون علة لواحد 
بالعدد] 

ويمكن' الجواب عنه بوجهين: 

أحدهما: ما أفاده الشيخ و غيره من 
تاو هو اد شتا الا سدس من 
يكون الواحد بالعموم الذى يستحفظ وحدة 
هت لد سره هله أو خوس اعد بو 
هاهنا"" کذلك. فان الواحد بالعنی العام۱۲ 
النوعی, بل الجنسي ‏ وهو طبيعة الصورة با 
هی صورة على الاطلاق - مستحفظ بواحد 
اليف و الس انار 7 ۱۳ 
غلة او اعنن للق وو 

للم یتور هذا سرمي دل 
لايمنع آن يكون المجموع الحاصل من واحد 
بالعموم یی رابت امنهر 


.١‏ ط: مخصوصة ؟. الكلمة مهمة في قم 
۳ : الصورة 
ه. هكذا في النسخ / والنص: ان مجموع ذلك 
1.م,م : واحد ۷ يمكن أن يقرأ ما في ي: بحيث 
۸ -و ٩‏ م:لكن 
أخظ نج وعله ار اخالعدد 3م هناك 


۶ م:بصورة 


۲ ط :_العام ۳ ثم  :‏ بالعدد 


2 


یج البيان ق 
حال المادة و 
الور فنا 


الصورة بالهيول 
بل قوامها بعلّة 


الشفاء (الاطیات) القاله الثانية؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على الادة ۷۷ 02 


الادة ذات اس * بآحدهیا فهة و بالاح. نوع عينةا 
كى کون ای ی هی وه الا ةيو ذلك لاخر اما زاكدا عدك 
کونه ماّة تقارنه و توجب" فیه ازا کالطبيعة * للحرکة فی 81110 فیکون 
ذلك الشيء هوالصورة الأولى. و یعود الکلام ” جذعا. فإذاً الصورة آقدم من 
ایو ی. / ۱949 
ولا يجوز أن یقال: إِنّ الصورة/ بنفضها موجودة بالقوة دافاو لا" تصیر ‏ وم 
موجودة" بالفعل بالادّة, لانْ جوهر الصورة هوالفعل. 
و أمّا طبيعة ما بالقوة فا لها المادّة. فتکون" المادّة هي التي يصلح فيها 
آن یقال ها لها نی نفسپا بالقوّة تکون موجودة. وه ها بالفعل بالصورة۹ 
والصورة "و إن كانت لاتفارق اطيولى * فلیست تتقوّم " بایولی» بل بالعلّة 
الفيدة إيّاها امیولی. و كيف تتقوّم" الصورة بالهيولي و قد بیّنا نها علّها. 
والعلْة ۱۳ لاتتقوّم " بالعلول. ولا شيئين * اثنين" یتقوم آحدهما بالآخر با" 
كل واحد منها يفيد الاخر وجوده !؟ فقد"" بان استحالة هذاء و تب" لك 


55 أي یلزم ترکب الادة من آمرین, تکون بالحدهينا قابلة, و بالاخر فاعلة موجدة. (س م س) 

6 فإِنّ المادّة قابلة للحركة؛ و موجب الحركة فيها هی الطبيعة الزائدة على المادّة المقارئة ها 
(ملاأولياء) ۱ 

7 أي: ننقل الكلام في الجوهرالذي يكون مادّة. (ب) 

8 کصور الافلاك. (ب) 

و59 أي قد بيّنا أن شيئين. (ب) 


وت دا تما ۵ س: ۱ ۱ س: -موجودة /خل: موجود 
اف + فیکون من حق ما يسمّى مادة أن يسمّى صورة و ما يسمّى صورة أن يسمّى ماد: 


له فالصورة ۱ الف: يتقوّم ۲ الف: يتقوّم 
۲ فالعلّة ۶ الف: يتقوم 6. صء طء ق. سء الف: لاشیثان اثنان 


۳ س: قد ۷ الف: یبیّن 


۲۳۹۵ تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة النانية / فصل (]) 


بان یقال: ان الوجب ' الأصل هاهنا هوالعلة 
با حقيقة. و هو واحد بالعدد. إلا أنه لایتم/جابه 
إلا بانضمام احد ایو یقارنه ها كان لا بعینه. 

وإليه أشار بقوله: «فيكون ذلك الشيء يوجب 
المادّة. ولایتم إيجابها إلا باحد أمور يقارنه أيّها 
كانت»؛ فان ذلك لايخرجه عن الوحدة العددیة 
بلإمايجعل الواحد بالعدد تام التأثير 
والإيجاب من جهة حصول المناسبة بين المفارق 
الحض البريء عن القوّة والانقسام و قبول 
الکثرة, و بين ما هو ی ذاته قوة محضة' 
للانقسام والکثرة" بامر يكون ذا جهتی قوة 
وفعل, و وحدة و کثرة. 

وبا مملة لا کانت طبيعة /۵۸105/ الصورة 
الجسمانية يما هی صورة جسم‌انية من غير 
بخص جا لفاك ا 7 
بالذات للهیولی , فقد كانت العلّة التامّة الموجبة 
ها مؤتلفة الذات من انضمام واحد بالعموم 


ات ۲ ط: + قابلة 

۳ عبارة «بین ما هو... الكثرة» اسقطت من مج 

. لايخ أنّ الطبيعة الكلّية با هي طبيعة لاتوجد في الخارج 
منحازة عن هويّات أشخاصهاء فالموجود بالذات و امحعول من 
الجاعل القيّوم ‏ جلٌ ذكره انا هو نحو من الوجود . م هذا 
الوجود بضرب من التعلّق يتعلّق بالطبيعة. فهي موجودة و 
جعولة بالعرض بضرب من العروض و الطبيعة و من أجل 
دلشترههما توجد بوجود شخص منها و تتقدّم بانعدام هذا 


الشخص و تتحفظ من جهة سنخها الماهوى لوجود واحد من 


آشخاصها: إذ انعدم شخص منها و انوجد آخر فلیست لا 
ذات باقية في امخارج تتوارد علیها التشخصّات. فهی محعولة 
بحسب جعل آشخاصها و بعدده بخلاف اسیولی ؛ فا عند 
أتباع المشّائين الأمر الباق في الجسم و ها تشخص في ذاتها. 
لاتتبدّل بتبدّل الصور علمها و ان كانت ذاتها قوّة حضة لها في 
الوجود قابلية التلبّس بأيّة صورة کانت. فهى موجودة بوجود 
عليحدة منحازة عن وجود الصورة محعولة بجعل عليحدة 
لايختلف. و الوجود أصل الجعل و الوجود فا باختلاف 
الجعل بناء على کل و احد من الأجوبة الثلاثة في طبيعة الصورة 
فهى أقوى وجوداً له أتم تحصّل من تل كالطبيعة و ان كانت 
الطبيعة مأخوذة مع الوجود الخارجي فإنّ حالها مع الوجود 
امخارجي ما عرفت من أن الوجود منسوب له بالعرض. 
مافتقار امیولی إلى الصورة ثابت وعدم افتقارها إلى صورة 
مخصوصة محقق, و عند ذلك كله آن تکون علْهة الشیء و 
حافظه أضعف وجوداً من ذلك الشىء بناءً على ظاهر الجواب 
لثالت. بل بناء عن وین أيضاً. إذ على الأوّل تكون العلة في 
الحقيقة هی المجموع و هو مركب اعتباري و ليس له وجود 
سوى وجود أجزائه. تكون جهة ذاته بعينها جهة اقتضاء المادة. 
وعلى الثاني يجب و أن تكون للصورة اقتضاء بالنسبة إلها. 
تكو علة ها بالذات (المدرين) 

وأن لاتکون علّة الهيول ما هي علتها باقية عند زوال 
التشخص من الصورة و [ذا زالت العلَة زال اعلول فیلزم أن 
لایکون في الجسم امر باق و ذلك خلاف ما اطبقوا عليه من 
بقاء امیولی فلامفرمن أن يقال وحدة امیولی في الخارج بعینها 
الوحدة الجنسية بمعنى انها نفس الجنس الموجود في الخارج 
بوجود الفصل فليس ها تحصّل في الخارج مع اعتبار نفسها و 
آن فرض ذلك التحصّل تحصّل امر بالقوة ىا اعتبره الشاوون 
فهي موجودة بنفس وجود اطیولی متحدة الوجود مع الصورة 
ک| ذهب إليه السید الدقق - قدس سره -و احثي ايها نور 
مضجعه. و حصل من ذلك أن تبدّل الصورة إلى صورة اخری 
عا هو بتجدّدات جوهرية و تحوّلات ذاتية, و إلا لزم انعدام 
الجسم بالرة, فافهم ذلك كله.(المدرّس) 


بیان سدع 
الصورة للهیوی 


افادة الثیء 
المقوّم على 


ضربين 


بيان افتقار 


الصور الحادثة و 
الملازمة للهادة 


الشفاء (الاطیات) القالهالثانیة؛ الفصل الرابع: في تقديم الصورة على الادة 0۷۸ 


الفرق بين الدی یتقوّم به الثىء و بين' الدی لا بفارقه (۱۳), 
فالصورة لاتوجد' إلا فى امیولی" لا أن علة وجودها امیولی. أو كونها 
فيالهيولى. کبا العلة لاتوجد؛ الا مع العلول, لا أَنْ علة* وجود العلة 
هی" المعلول أو كونه مع المعلول؛ بل" كما آنْ العلة إذا كانت علة بالفعل لزم 
عنها العلول/ و آن تکون* معهاء کذلك الصورة إذا کانت صورة" موجودة 
پلزم عنها أن تقوّم شیتا؛ ذلك الشيء مقارن لذانها. 
فکان ما یفوّم ۳ شیناً بالفعل/ و یفیده الوجود. منه مأ ''يفيده وهو مبائن» و 
منه ما يفيده و هو ملا و إن لم يكن جزء!" منه, مثل الجوهر للاعراض التي 
۳ 7 | آو ۷ یلز مها" والزاجات. 61 
سن ۳ ان کل صوره توجد" فى شا وه قم قفا تو حد! ۲ (۱6)؛ 
اما [الصورة] امحادئة فذلك ظاهر فپا". و آنا [الصورة] اللازمة" للادَة 
فلا الخبوك للضي ين با تميق 201 ها اما و يدا ين ها ای 3 
مواضع © أخرئ"". 
0. من التقويم لاالقيام. (العلوی) 
1 عطف على قوله: «للأعراض» ای المزاجات معلولة للجوهر. كالعناصر الأربعة. لأا كيفيّة 
متوسطة متشابهة حاصلة من تفاعل العناصر الأربعة بعضها في بعض. (العلوى) 
2. یعنی انا خصّصت الادة بهذه الصورة المعينة لاتفارقها لعلّة. [و] لعل المراد من العلة هاهنا هو العلة 
القابلة و ذلك على أن لاتقبل من المفارق إلا هذه الصورة, و ذلك كهيوليّات الأفلاك. فلذا لاتقبل 


.١‏ الف: یبیّن ۲. الف: لايوجد ". فى: هيولى 
520 000 ای 

۷ صء ب: -بل ۸ ب. الف. خل: يكون 9.ق, ب: +و 

۰ الف: مامنه ۱ص خل: جزء ۲لقب.م:و 


۳. ب. م: تلحقها و تلزمها /كذا و الظاهر: تلحقه أو تلزمه 


۵ الف: یو جد ۷. الف: هاهنا 


۸. مخ: اللازمة 6.م: خصص 
و مر التوفيق. تمّت المقالة الثانية من الفِن الثالث عشر من کتاب اعقاو الیل للد ود رت خر 


آن شاء الله شت المقالة الثانية من الفلسفة ال"ولی» والحمد لله وحده و صلواته علی سیّدنا محئد نییه و اله 


0۸۳2 


0 


۲:۰۵ تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشهرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (]) 


و نون قود انا فعض تاه ات ی اون 
الوجود والتشخص, غير متکثرة بتکثر آفراد 
لك الطبيعة السرسلة, اذ لیست الافراد 
ولاشیء منها جزء العلّة. فهناك واحد بالعدد 
علة لواحد' پالعدد. 

والشیخ ميرد هاهنا أن يصرّح بإسم ذلك 
لمبدأً الأصل. و یبیل حقيقته من أَنّه جوهر 
عقلي مفارق الذات من جنس الجواهر' 
القادسة" الق هی مبادي عالم الطبيعة و 
غاياتهاء اد ليس 5 موضع اثبات المفارقات 
العقلية. و سيبحث عن وجودها و صفاتها في 
القالة ا نكسيو اا عبطو يهاقمو الخال 
بيانه إلى ما سیأتی؛ ولكنّه ثبت بهذا؛ البيان 
وجود جوهر عقلي مفارق عن المادة ولواحقها؛ 
كا لايخنى على الذكى * الفطن. 

واعا ارس الثاني في الجواب. السات لنا 
بعونه تعالی فهو: أن الميول لیست شخصا 
متعين الذات بل هی مبهمة الهوية. ضعیفه 
الوحدة ورف أن وحدنا ال خصية 
شبيهة بالوحدة الجنسية, لاله يكف في احفاظ 
تشخصّها" مطلق الصورة على أىّ وجه كانت. 
ثم إن الصورة الى هي الواسطة فى وجودها 
ليست عبارة عن المعنى الذهني والماهية با هي 
هی -من غير انضام وجود الارجی إليها إذلا 
خفاء في ان سبب اطیولی لیس مفهوم الصورة و 


معا ها كل انش سح هه ات ره لا 
با مخصوص؛ فالعقل لايمنع من سببية مثل" هذا 
العام التحصّل بنحو ما من الوجود لمثل' هذا 
لواحد ۰ الذی وحدتهالعددية لاتکون آقوی !۱ 
من الوحدة۱ امحنسية لان تعینه الشسخصی 
فا را فوع 
وا جنس ما حتاج في تعيّنه النوعى إلى فصل 
بن تیاعر الى 0000 الصور 
النوعية*'. لا إلى فصل مخصوص. 

وأمّا الافتقار إلى انضمام الأمر القدسي فليس 
لأنّ مرتبة تشخصٌ اهیولی يستدعى الإستناد 
ای واحد شحصي البت بل" ضور ف 
وجودها وكونها سبباً افتقرت إليه لتکون 
طبیعتها حفوظة الوجود به و بواحد من 

و ما يوضح ما ذكرناه نهم ذکروا في كيفية 
افتقار کل من الادة والصورة ال الاختری ق 


۱ د: -بالعدد علة لواحد ۲ ط:الجوهر 


۳ م: القارنة ۶ هذا 

۵ ط: الزکی 1 احفاظه 
۷ تشخصها ۸ بمثل 
.ديم ءط: بمئل / وهکذا يمكن أن يقرأ ما في قم 
٠خ‏ : العدد اور 
۲ د:من بالوحدة ۳ م: النوعية 
5 م:_الَتي هي ... النوعية 9١.دءيح:-بل‏ 
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الکون والفساد. و ذلك بخلاف ما عليه مادة العناصر. واحاصل: أنّ ذلك الشىء الفارق یفعل 
الصورة عن الادة کی هی مستعدة هاء فاذا کانت لازمة یکون ذلك فعله. لا نسبة الفاعل عل 
افراد الصورة على السواء. فإختصاص المادّة بصورة معيّنة ما يكون من قبل المادّة. (العلوي) 

3 منها في مباحث القوّة والفعل, و منها في مباحث العلّة و العلول. و منها في مباحث الماهيّة. (ب) 


۲۶۱ 0 


تعلیقات ایات الشفاء لصدرالدین حمد الشيرازى (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


لنش حّص. أن /۵8105/ تشخص اطیولی 
نفس ذات" الصور: المسطلقة لام ویتها 
الشخصيته المعينة. فالصورة بطبيعتها لا 
پشسخصینها ۲ آقدم من شخصیته امیولی 
وماهيتها همیعا, و كنا الصورة فتفتقر في 
تشخصها[ٍلی هیولی. متعينة فضا مستفادً من 
الصورة لا من تعين الصورة. 


[في كيفية استبقاء الهیولی بالصورة] 
8 ۱۱) قال: والصور؛ اما صور: لاتفارقها 
المادة. وإمًا صورة" تفارقها الادة, ولاخلو 
الادة عن منلها... 

الغرض من هذا التقسی هاهنا" مع أَنّه قد 
استفيد من كلامه فما سبق هو" القهيد لبيان 
كيفية استبقاء الادة بکل؛ واحد من القبیلین: 
أن لصورة ی هي من القبيل اسان -وهسي 
القابلة للزوال والفساد با" يعقّهها'' -فلابد 
للسبب البق للمادّة أن يستبقيها بتعاقب الصور 
بالك الع" واحدة من الصور عقب 
الماضية بالعاقبة, فتكون الصورة"" من وجه 
واحد شريکة لعلة امیولی؛ ويناعقان از 
۲ للمجموع الذي هو العلّة؛ ومن وجه 
آخر مفتقرة إلى المادّة, اعنی في تشخصها؛ و من 
وجه آخر واسطة بين المادّة المستبقاة. و بين 


والواسطة في التقويم والایجاد لابدٌ أن نتقوم 
و توجد ذاته ولا م يتقوّم و یوجد پواسطته 
شی- الخ اولیه بالدات فقوو ميا الرتفدعاه 
قريبة لليادة المستبقاة في البقاء. و بالوجه الذي 
هی معيّنة لعلّة وجود ا هيولى ليست واسطة 
واه اعدو واه ارشريكها. 
لايخلو: 

[۱]: ِا أن تكون علّة الصورة هی بعينها 
العلّة الى تبق المادّه بتوسّطهاء فالقوام یسری 
ی و اد عه ریا متعددة بعیها 
إلى الصورة و بتوّسطها إلى المادة. 

[۲]: و اما أن تكون علّة الصورة غير العلة 
المبقية ؟' للمادّة بها؛ فذلك فيها آظهر . أي كونها 
متقوّمة قبل امیولی في هذا القسم منها أظهر. 


.١‏ م:-ذات ۲ قم: يتشخصّها 
۳ ط: تعيّنها مستفاد 

6 . د. قم .يم: والصورة / والنص: فالصور 

۵ هكذا في النسخ / والنص: صور... صور 

5. ط: هنا 
:كل 
8. معا 
٠‏ . ط: بعضهاء م: + ببعض ١١.د:عنه‏ 
۲ الصور 

۳ جزء آخر 


غ١.‏ م: المتعينة 


۷. م:-هو 


حم 
آلسی 
-_ 


2 


0"غ؟ 


تعليقات الهيات الشفاء لصدرالدين محمّد الشيرازي (الملاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل (]) 


[في التلازم بين المادة والصورة] 
# ۱۲ قال: و أما الصور' التي لاتفارقها 
الملدة فلايجوز أن تجعل معلولة للادة حت 
تكون المادة تقتضهها و توجبها بنفسها... 

ما كيفية التلازم بين المادّة والصورة التي 
تلازمها المادة /68106)/ ولا تفارقها كمادة 
القلکیات: فلاید آن تکون اهدي ' بعینها عله 
أو جزء علّة ' تحقيقاً لعنی التلازم في الوجود بين 
لعن سا عتقاتقين بول اوها عل ةموس 
للآخر على الإطلاق وهما معلولا علّة واحدة, 
لا" بان يكفى * كونهما مین صادرين من ع له 
واحدة و ال لكان کل عار عله ی 
بوسط أو بغیر وسط متلازمان» و لیس كذلك. 
إذالعقل لایایی" من انفکاك آحد من مثل هذین 
عن الاخر وان جوّزه بعضهم مستدلين 
بالمتضائفين ومثلهما کاللبنتین النحنیتین. 

ار نف مه وان عن 
الإنتقاض مها فيا سبق من هیا غير" منفکین 
أيضاء من افتقار با لكل منه) إلى الآخر لاعلی 
وجه الدور المستحيل . وأمّا اللبنتان المنحنيتان 
فليس بينه| تلازم وجودي عقلي , بل تدافع في 
التقل و تمائع في الیل لیا 


كلا منهما بالآخر[ى], حتی تكونا فى درجة 
واحدة من " القرب إلى تلك العلّة و يقوم کل 


منهما بالآخرء فيلزم الدورالمستحيل؛ إذ لا فرق 
في الإستحالة بين أن يفتقر کل واحد من 
ال موو ةيا كن اوماد و ا عن كويظ ال در 

فإذاً لاب أن يكون أحد هذين المتلازمين 
مرق فور فق الله الود ا و اد 
الواسطة في الصدور* لايمكن أنْ تكون هي 
المادة لا سبق من الوجوه الثلاثة البرهانية. و 
تعيّنت الصورة للسببية. 

لكنّ الشيخ استانف في الكلام لني ٠١‏ 
السببية '' عن المادة هاهنا بوجه اخرء و هو: ان 
المادة أو كانت موس ایحا موز 
لوجود" ما یستکل ۲۲ به. فيلزم أن يكون 
ماحد كاملا وميك وتويها وا 
لآنّ المستكمل با هو مستكمل قابل و بالقوة, و 
من حيث هو موجب وجود شيء كامل 
وبالفعل . وحال أن يكون شیء واحد من جهة 
واحدة يكون بالقوّة وبالفعل جسيعاً. ویکون 


۱ قمءي: الصورة ؟.قم: أحدها 
۵ یکون 
7 ایاتی / وهکذا یکن أن يقرأ ما فى م 


5 د: غمر اما 


. ما 


۸.قم: ی 


1. قم:-فی الصدور ۰ سنوی 
۱ بالسويية ۲ م : بوجود 


۳ استکل 


۲۶۳ ۵ 


تعلیقات اهیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (1) 


00 بتصوّر به أ و ناقشا نا ینتقش به. 

وعثل هذا الوجه آثبت المكاء للنفس الق 
تتصوّر في الفکر بصورة علمية بعلا دك 
مصوّرً للنفوس بالصور العقلية. 

فاذن یلزم من ذلك أن تکون المهيولى ذات 
جسوهرین, /68106/ بأحدهما تصوّر 
وتوجبء وبالآخر تتصوّر و تستعد. فيكون 
جوهر اهيولى لاحالة أحد هذين الجوهرين, و 
ذلك الآخر هو كال زائد على ذات احوهر 
القابل. 

وربا يوجب فيه آثارا" من باب الأعراض 
والحركات, كالطبيعة الحدكة للادة حركات في 
الوضع والأين و غيرهماء فيكون ذلك الأمر 
الكمماللي هوالصورة الاولی» و يعود الكلام 
جذعاً إلى سبب وجودهاء فيتسلسل تضاعف 
الصور إلى لانهاية. فتكون الصورة ما له التقدم 
لذاتی علی امیولی . 

ولا علمت ان جهة القوة للهیولی وجهة 
الفعلية للصورة؛ فلایجوز لأحد آن یقول: ان 
الصورة فى نفسها آمر بالقوة وتصير موجودة 
بالفعل بالمادّة؛ لأنّ حامل القوة هواطيولى؛ 
فحتّها أن تكون هی بنفسها بالقوة؛ و حامل 
الفعلية أي الموصوف بها هوالصورة؛ ' فحقها 
أن تصير به اهيولى بالفعل بعد أن كانت بذاتها 
بالقوة. ولو عكس الأمر بينهما لكان من حق ما 


سكن هعور ا ها دور ی 
انقلبت " حقيقة کل منهیا إلى صاحبه و هو حال. 

تِن الصورة و إن لمتكن تفارق المادة لکنها 
لیست متقوّمة بالادة, بل بالعلّة الفيدة لما 
معا والفيدة" للادة بتوسّطها والفيضة للصورة 
على امیولی. والمصوّرة ها بالصورة و بوجه 
آخر تقير كلا منها بالآخر. 

انا ل تالصو ام دی سور 
الإيجاب والوجود. 

وكا الصورة فبالادة التحصَّلة بالصورة 
الطلقة من جهة التشخص والقبول , لامن جهة 
التقوّم والوجود. 

و کیف تتقوّم الصورة بامیولی. و قد بين ان 
الصورة علّة فوامهاء والعلة لاتتقوّم بالعلول, 
وال لزم تقدّم الشيء على نفسه, إذ الشيء' ما 
ميتقوّم ولا يتقوّم به المعلول” فكيف تقوم العلة 
لا یتقوم بعرو رذ شیئان اثنان بتقوم کل مها 
بالآخر, بأن يفيد كل منها وجود الآخر؛ لا نه 
يلزم الدور و قد بانت استحالته. 


وف بععض النسخ «ولاشیئین اثنين» و هو 


۱ د: + للنفوس بالصور العقلية فإذن إلى 
و فا ی اضر 
۵. قم. مج : مقومه 


4 م:- لاتتقوم ... الشيء 


۳ .مج :انار 
1 :المفيد 


 : ۸‏ والالزم... العلول 
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0 :۲ تعلیقات امیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازي (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (4) 


أيضاً صحیح؛ إذ التقدیر «و قد بيّنا أنّ الشيئين 
اثنين» إلى آخره؛ و نا قيّد التقويم فيه بالافادة 
لثلا ینتقض بتقوّم کل من الهيولى والصورة 
الشخصية بالأخری؛ لأنّ اللميولى تحصتاج! 
74 الب في الافادة والإيجاد ”؛ 
والصورة تفتقر إلى امیولی في ؛ أن تکون حاملة 
تشخصها وقابلة لوجودها" الشخصي. 


8 ۳ قال: وتبین لك الفرق بين الذي یتقوم 
به الشىء... 

قد مر بیان هذا الفرق, و کی القارنة بين 
الشيئين لاتنافی سببية آحدهما للآخر”. فکذا 
لأشعلرم القارنه کون احدهدا سببا لاش 
فالصورة علّة للهیولی و ان كانت مقارنة شاء 
وليست اطيولى علّة وجودها وان قارنتها؛ ولا 
كونها في اهیولی نما يتقدم على كونها موجودة 
وجودها فق اشنا ار باعل ودود 
لغيرها بضرب ۸ من الا عتبان و بعضها' لیس 
كذلك. 

فالعرض وجوده في نفسه متقوّم بوجوده 
مقارناً لموضوعه؛ والمعلول وجوده لنفسه 
تقوم بوجوده مضافاً إلى علّته و ليس الأمر فى 
العلّة والموضوع كذلك. فان العلّة موجودة في 
قیها لعسا سرام وحن عن القلرل ار 


والوضوع موجود " کذلك. سواء قارنه 
ی 

وهکذا حکم طبيعة الصور: بالقیاس إلى 
المادة, فالمقم للثیء بالفعل, و الفید لوجوده 
على ضربین: [۱]: منه ماهو مفارق, [۲]: و منه 
ما هو مقارن وإن لميكن متقوّما ۱ به. كالجوهر 
الجسمانى اغراف بيد اوكتائيق لحي اد 
لازمة والكيفيّات'' المزاجية التابعة 
للأعراض 


کل صورة جسمانية تحتاج إلى علّة 
منفصلة] 
© ۱۶) قال: وبين هذا أن كل صورة توجد في 
ماذة حسمة فبعلة كا تو جد... 

قد ثبت و تحقق متا ذکره أنّكلّ صورة 
جسمانية سواء كانت مادته اطيول الأول أو 
المادة الحمشمة "با هی مادة خشمة واوا 


۱ لاتحتاج دالا 
۳ الإيجاب 

۶ قفخ : الصورة لاتفتقر إلى الهيولى الا في 
۵ د. مج : وجودها 1 : الفارقة 
۷ د: على الآخر 


۸ امور نحو وجودها في أنفسها عين وجودها لغيرها وال فايرة 
ليس إلابضرب /ي: بضرب لغيرها 


5. : -و بعضها ۰ ط: موجود والموضوع 
۱ :مقوماً "١1‏ . د: الفلكيات 
۲۳ الجسمية ۰۶ جسمية 


۳۵0 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشيرازى (اللاصدرا) 


المقالة الثانية / فصل () 


نينانت لته کب فک ات و بسا 
کالعنصریات البسيطة أو' المركبة تحتاج إلى 
عله منفصلة . اما الحنادكة فهو ظاهر لذن الادة 
لوکانت سبهها" لکانت لزمتها دائماً. وأنا 
الملأزئة؟ فان فبية المادة آل كل صوز همه 
حيث ذاتها نسبة واحدة فلا نخصّص ذا بشيء 
من الصور. فلابدٌ فى تخصّصها به من علة 
قخسة و لآن اوه ماه قطة الست ور 
ولا فاعلة, ولأنَّها في ذاتها مبهمة بالقوة نا 
تعيّنت بالفعل بالصورة. /68107/ ولغير ذلك 
من الوجوه. 

و سبي هذا المطلب” في مواضع أخرى 
من هذا الفنء منها: في مباحث القوة والفعل؛ و 
منها: في' مباحث العلّة والعلول, و منها: في 
مباحث الماهية. 

و متا يجب أن يعلم أنّ الصورة وإن كانت با 
هی صورة علّة لوجود امیولی -علی الوجه 
الى سبق لكنها مما تفتقر إلها' من جهة 
تعيّنها الشخصي وما تلزم شخصيّتها من 
التناهى والتشكّل و غبرهما من الأعراض 
ها کات والانفعالات. اذ لایخلو جسم من 
الأجسام من تجدّد حال في ذاته أو في لازم ذاته 
فيفتقر إلى قرّة استعدادية. وقابل ذي قوة؛ 
فالصورة سواء كانت حادثة أو باقية تحتاج إلى 
ماد فکل من الادة والصورة تفتقر إل آخری 


بوجه آخر کم سبقت الاشارة إليه. 


[تشخص المادة والصورة بماذا] 

وهاهنا بحث. و هو: إِنّ* لقائل أن یقول: إن 
تشخص الصورة سپ إذا كانت طبيعة نوعية 
متكثّرة الأشخاصٌ لابدٌ أن یکون بالادة فتلك 
الادة إن كانت متشخصة! بذاتها -کبا يدل عليه 
ظاهر کلام بعض الحمّفین -یلزم کوضها مر 
متعيّناً بالفعل. وهو حال. وان كان تشخصها 
بمادّة أخرى يعود الكلام إلى كيفية تشخص 
ماد الماذة فا بان کات متشخضة ٠‏ 
بالصورة يلزم الدور. 

فليعلم أن معنی تشخص الصوة باهیولی 
غه‌معنی تشخصٌ اهیولی بالصورة. فان معنى 
الأوّل ایا تتشخص '' باطيولى ' من حيث 
هی قابلة للتشخصٌء أو لما يلزمه من الأعراض 
السماة بالشخضات؛ لا حقيقة امیولی کبا مر 
هی القابلية والاستعداد. و هذا معنی قوهم: 
«کلٌ نوع حتمل الكثرة فإنما یتشخص بالادة» 


۱و ۲ : لسببها 
". فى النسخ: اللازمة 
ه.م:المطلوب (الط) 
/ا. م: -إليها 


8 م بح : تشخصه 


6 سنبين 

7 م:-فى 

۸ -آن 

۰ تشخصه 
۱ متشخص /تشخص 


.١ 7‏ م: +کامر 


2 
م ور 


7 00 
راغي 
۷ 5 


5 رع 
۲ 


۲:۹3 تعلیقات الهيات الشفاء لصدرالدین محمّد الشبرازي (اللاصدرا) 


اي بحتام إلى قابل يقبن اهوية الشخصية و ما 
پلزمهاء والقایل لایکون فاعلاً. 


و امّا معنی تشخص الادة بالصورة. فهو ان 


الصورة نقسها ما یتعین به اهیولی. کا آن 
لسواد نفسه نما يتسوّد به امحسم, فاهیولی 
باستعدادها علّة قابلية للصورة الشخصية, 
7 اا فاعلية 
لتشخص اهيولى. و ما الصورة بشخصها فهی 


کون الميول جوهرخاضا متش خا 


بالفعل, غير جوهريته الناقصة و تشخصّها 
التنافضن الستمن, فلایلزم الدور لاختلاف 
الجهة./68108/ 

م لقائل آن يقول: إِنّ تشخص کل من 
امیولی والصورة بالأخرى على أىّ جهة كان 
غير صحيح؛ لأ نه متوقف "على انضمام ذات کل 
ننه" یی ذات الأخری. و ذلك متوقف عللی 
تشخص کل منهیاء فإنّ الطلق غير موجود. و 
ما ليس بموجود فلاینضم إليه غیره, ولاینضم 
هو إلى غيره. 

وامحواب عنه بمنع هر بش بت 
انسضمام الوجود إلى الاهية لایتوقف على 
صيرورة کل منهیا موجوداء ولا لكان للماهية 
وجود آخر یتقدم وجودها على وجودها؛ و 
یرم الدّور أو التسلسل؛ فکذا هاهنا 
غير صحیح؛ لان المقدمة الأخيرة غير قابلة 


القالة الثانية / فصل () 


للمنع لكونها بدمهية. 

والنقض بحال الماهية والوجود غير وارد. 
دنا ليسا في امخارج أمرين متعددین منحمٌ و 
منضمٌ إليه. بل اثنينيته|' بضرب من التحليل 
ف الذهن. 

بل الجواب بنع المقدّمة السابقة وهى أن 
الشيء المطلق غير موجود فإنها غير صحيحة. 
و الصحيح أنّ المطلق بشرط الاطلاق غير 
موجود. وأمًا المطلق لابشرط الاطلاق 
والتقیید " فهو موجود عند الحكماء. 

وااصل: آن الاهية یکی آن توخذ 
بلاشرط إطلاق و تقیید. و هکن أن توّخد 
بشرط الاطلاق. فهی بسأخد الا عستبارین 
موجودة خارجا و ذهنا. و بالاخر غبر 
موجودة إلا في الذهن. واللازم فيا نحن فيه هو 
الاوّل دون الثاني. فاللازم غير محذور, 
واحذور غير لازم. 


تذنیب: [في تقدّم الصورة على المادة] 
و اعلم أنّ في هذا القام إشكالاً یرد" على 
الحكماء من جهة تدم الصورة على المادة و 


۱ د: لعلة /م: العلة ۲ تكون 
غ. ط:منها 
مهما 
۸ ط: لايرد 


۳7 ۶ يتوقف 
0. ط .م: -علی وجودها 
۷ قم : القيد 


۲۶۷ 0 


تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین حمد الشمرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (1) 


تومل اممسم. و تم لموهر الغاری! 
على الجميع. و هو: نکم قلتم ان الوجود لیس 
بجنس لا تحته لوقوعه وحمله عليها بالتقدّم 
والتأخر, فیجب ای ضا حینئد ان لایکون 
الور جنا للهیرل:والضوزه واکستم 
والفارق لانٌ بعضها اقدم من بعض,. فلیس 
حمل الجوهر علیها بالسوية. بل بتقدّم و تأخر. 

وامحواب على ما یستفاد من کلام الشیخ في 
«قاطیغوریاس»" أنّ التقدّم والتأخر فى معنی 
مأ: 

[۱]: ما أن يكون بحسب نفس ذلك المعنى 
لنفس ذلك ا معني» حي يكون ما فيه التقدم 
نفس ما له التقدّم و مابه التقدم و هو غير جائز 
عندا کاء المشائين و قد جوزه بعص 
الأقدمين و تبعهم صاحب «الطارحات» " و 
من تبعه. و طبيعة الوجود عندنا /68108/ 
کذلك لا غبر. 

[۲]: وإِمًا أن یکون بحسب ذلك العنی لغير 
ذلك المعنى, كتقدّم الجوهر على العرض في معنی 
الوجود. و محسبه لغير معنى الوجود. و هو 
ماهیته ‏ و ماهية العرض. 

(۳]: ولا أن لایکون بحسبه ولا لنفسه. 
کتقدّم نوع من جنس الجوهر على نوع آخرء أو 
شخص منه على شخص آخر کتقدم عقل على 
عقل آخر في الوجود* بالوجود لا في معنی 


امحوهرية, وكتقدّم الانسان -الذی هوالاب 
على الانسان الذى هو الابن - لا في الانسانية . 
بل في الرْمان أو بالزمان, أو في الوجود 
وآبالوجود؛ و لیس الوجود داخلا نی معنی 
امحوهرية, ولا الزمان والوجود داخلین في 
مش الا تایه يو انا سم اوه و له" 
فبالسواء في آنواع اسوهر, و کذا" حد' 
الإنسانيّة وحمله على زيد وعمرو وأب وإين 
على السوية و ان كان وجود '' الجوهرية طدا 
النوع الجوهري قبل '' و للآخر بعد بالذات و 
وجود الإنسانية لاب قبل وللابن بعد بالزمان. 

و با محملة لا سبب لكون زيد الذي هوالابن 
انسانا لا اقول غهره -و کذا لا علة لکون 
الانسان جوهراٌ 

إذا علمت هذا فقد علمت أن ليست علة 
الجسم علّة لكونه جوهراً ولاأنَ شيئاً من 
امیولی والصورة أو المفارق علّة لجوهرية 


۱ مفارق /م: الفارق 
۲ راجع: «الشفاء» , المقوللات. صص ٩۶-۹۱‏ 
۳ «الطارحات».ص ۲۲۶-۲۲۳ و«حکهة الاشراق». ص ۸۷ 


وأيضاً قارن : «الأسفار الاریعة».ج ۵ ص ۰۱۶۵ 


] . د. قم ج: ماهية 6.م:-و 
ال و 

۷ جمله /ط .مج : + على ما تحته 

۸ : هكذا ٩‏ ط:_حد 
۰ + هدا ۱ 1 قیل 


۲:۸9 تعلیقات اطیات الشفاء لصدرالدین محمّد الشیرازی (اللاصدرا) 


القالة الثانية / فصل (]) 


سم ولا أن قينا من جزأی السسم فی آنه 
جوهر مقدّم على الجسمء ولا الصورة في نا 
جوهر سبب للهیوی ولا حوهریتها؛ ولا 
الجسم من حيث جوهریته متأخر عن أسبابه. 
فهذه الأسباب لیست أبقانا مجوهرية ا سمس 


ولا" أيضاً حمل ' الجوهر على امیولی والصورة 


متقدّم * على حمله على المتقوّم مها 

وبالجملة حمل الجوهر على العلل الجوهرية 
و معلولاتما الجسوهرية علی السواء» فلیست 
جوهرية شيء علّة لجوهرية شيء آخر حقٌٍ 
بصير الجسم لجوهرية المهيولى والصورة 
جوهرا؛ بل هذه التقدّمات والتأحرات کلّها من 
جهة " الوجود لامن جهة الماهية و جنسها. 
شعلة ال ميول لیست ق ذاجا جوهرا" قبل 
ا هيولى ؛ بل فی نبا" موجودة قبلها. و کذا 
ليست اهیولی والصورة متقدّمتان" فى نما 
جوهرین على الجسیم. بل الكل على السواء في 
نسبة الجوهرية لپا /88109/ إِما التقدّم 
والتآخر والعلية والمعلولية ف أقسام الجوهر فِ 
الوجود و بالوجود. 

والعجب من بعض أجلّة المتأخَرين ومن 


يحذو حذوه. حيث إنهم ذهبوا إلى اعتبارية 
معنى الوجود. وجعلوا' الجعول وامحاعل نفس 


کون جوهر عل حوهر اخ وهم لایشعرون. 


وت أتباع الرواقيين فلن زعمو أن لوجود 
لاحقيقة له في الخارج '' ذهبوا إلى جواز 
التشكيك في الذاق بالتقدّم والتاخر والشدة 
والضعف؛ وإلى أن" جوهر!۱۳ اقدم واشد فى 
اه جوهر من جوهر آخر.*" وجعلوا جواهر 
هذا العام بصورها النوعية کظلال جواهر العام 
الأعلى وصورها الفارقة . والکل عندنا راجم 
ای" الوجود و مراتبه ودرجاته" " في" الشدة 
والضعف والعلوٌ والدنو . واللّه ول التوفیق. 


۱ ۲ هل 

۳ط: +لیس ۶.ط : متقدماً 

0. قم: حيث 1. دء قم: في آنها جوهر 
۷ ذاتها ۸ متقدمان 
+ 


۰ . قارن: «الاسفار الأربعة». ج ١‏ ص ۶۳۲ 
۱ قارن: «حكمة الاشراق». ص 1۵ 
۲ م:لان 


۳ الجوهر /م.ج: + عندهم 


۱ سن اس ع 
الاهیات. مهم انکروا التشكيك بالتقدّم 


۶ قارن: «الطارحات».. ص ۳۰۱ 


ور 
۸ 7 7 1 ۰ ۰ 59 ۰ 
ون والتاخر فى الذاتيّات؛ فيلزمهم التناقض فى ۵ قم: في ۰7 :- ودرجاته 
57 اناهن ۸ مم: ودرجاته 


0 ۳۷ عون اخوان الصفاء على نهم کتاب الشفاء القالة الثانية 


المقالة النانية 
لأ 
[تلخیص] الفصل الأوّل 


في تعريف الجوهر والعرضء وذكر أقسام الجوهر 


[في تقسيم الوجود إلى بالذات وبالعرض] 
اعلم أن الوجود للشیء: 
[الف]: قد يكون بالذات, كرحوة الانها اسان 
[ب]: وقد يكون بالعرضء كوجود 5007 
والذي بالذات عل قسمین: 
لأول: العرض. وهو الوجود في شيء آخر متحصّل القوام. والنوع بنفسه؛ 
لا کوجود الجزء فی الجملة بحيث لايصمّ مفارقته له, وهذا الشيء هو الوضوع. 
والثانى: الجوهر. وهو الم‌جود لا في هذا الثيء. 


[في إثبات أقدمية الجوهر في الموجودات] 

2 موضوع القسم الاوّل ایضا" لایخلو من اخد هنذین القسمان, ولا 
ستنکار في قيام العرض بالعرض؛ فان السرعة في احركة, . والاستقامة فى الخط. 
والشکل السطم 4 السطح؛ ولان كل عرض يوصف بالوحدة أو الکثرة. وهما 
عرضان؛ ولکن لاب من الانتهاء إلى موضوع يكون جوهراً : فهو الوضوع 
لمقيّم للكلّ حقيقة ومن هذا علم أنّ الجوهر آقدم من العرض. 


9 کشا 


القالة الثانية عون اخوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء 0۱۳۸ 


[في استحالة أن یکون الشیء الواحد جوهراً وعرضا معا] 

م قد ظنٌ بعض النّاس أنّ النيء الواحد یکون جوهراً وعرضاً معا قائلاً 
إن الحرارة في الثار جوهر بض موجودة فيها کجزء مها ولايجوز أن تزول 
وتبق النار. فليس وجودها فيها وجود العرضء فهو وجود الجوهر وعرض فى 
غعرها 

ودفعٌ هذا الغلط قد مرٌ فى قاطيغورياس. 


[في الفرق بين الموضوع والمحلٌ] 

ثم إنّ بين الموضوع واحل فرقاً كما عرفت. فالموضوع هو الذي قام بنفسه. 
صار سبباً لقوام ما فیه. واحل عم من ذلك؛ فیجوز آن یکون الحال وحده 
آو مع شیء آو اشیاء آخر سبباً لقوام احل. فهذا في امحل ولیس فى الوضوع. 
کون واه وهذا دی الضووة وی الحقيق الذي ليس في محل 
آخر أيضأ جوهر. فان ما لیس في حل لیس في موضوع البتة. والرکب منها 
ایا وهر 

لا عرفت ان واجب الوجود فرد بسیط غير مکان" لثیء في الوجود 
غلست ان هذا المركب ليس بواجب, فهو ممكنء /1187/ وكذا آجزاژه؛ فار لها 
اه اسان وعدا 
[في أقسام الجوهر] 

واعلم أن الجوهر خخمسة أقسام': ما أن يكون «جسا» أو لا 

والثاني: إِمّا جزء جسمء أو لا. 

والاوّل " امّا «الصورة» أو «المادة». 

والثاني إِمّا أن تكون له علاقة بالجسم يتصرّف فيه بالتحريك - وهو 
«التفس» - او لا و«هو العقل». 

فلابدٌ لنا من إثبات کل من هذه الاقسام, فلیترقب! 


و 


۳۹0 عون |خوان الصفاء على فهم کتاب الشفاء المقالة الثانية 


[تلخيص] الفصل الثاني 
في تحقيق ماهيّة الجسم وبيان تركب الأجسام 
کلّها من الهيولى والصورة' 


قد عرفت في الطبيعي أنّ الجسم ليس بمتركّب من أجزاء لاتتجرّأً. فلنبين 


له مي مه 


الان حقيقة ماهتته. 
[في تعریف الجسم الطبيعي ] 

فاعلم أنّ الشهور في حدّه أنّه الموهر الطویل العریض العمیق, فنقول: کل 
من الطول وآخویه یقال بالاشتراك علی معانی. 


[معاني الطول ] 
فیقال: [الف]: الطول للخط مطلقا؛ [ب]: ولاعظم الخطین احیطین بالسطح؛ 

[ج]: ولأعظم الأبعاد التقاطعة على قوائم, خطوطاً كانت أو غيرها؛ [د]: وللبعد 

الفروض في الإنسان بين الرأس والقدم. وفي غيره بين الرأس والذنب. 


[معاني العرض] 
ويقال العرض [الف]: للسطح؛ [ب]: ولانقص البّعدین الحسيطين بسطح؛ 
[ج]: وللبعد الواصل بين امین واليسار. 


۱ : هیولی وصوره 
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[معاني العمق ] 
ویقال العمق. [الف]: للبعد الواصل بين السطحین؛ [ب]: و[ قد يقال]' له 


إذا أخذ من فوق, والعکس سمك. 


[في عدم اشتراط هذه المعاني في الجسم] 

هذه هي المعاني المشهورة. وليس شىء منها بلازم للجسم من حيث هو 
جسم, ولايتوقّف تحققه ولا تصوّر حقيقته على شي- منها. 

فان الكرة لاخط هاء ال إذا تحتكت. ولا شلك أنّ الحركة لايلزمها. 

والجسم لا سطح له إلا إذا وصف بالتناهي, والتناهي صفة زائدة لاتتوقّف 
عليها الجسمية وإلا لويكن ما تصوّره من جوّز عدم تناهيه جسما؛ فلایتوقّف 
حقيقة الجسمية على سطح واحد فضلاً عن سطوح. فإنّ الكرة المصمّتة ليس ها 
إلا سطح واحد. فضلاً عن أبعاد متفاضلة ليكون بعضها طولاً بمعنى' وبعضها 
عرضا فان الکشّب لهس سطوح متساوية. 

ع از لایدخل في الجسميّة ان يوضع تحت السماء لیکون بعده 
الآخذ من فوق عمقاً. وان لیکن الجسم إلا سماء أو في سماء. 

فلا معنى هذا امد إلا أنه الجوهر الذي یکن" أن يفرض فيه بعد ابتداء 
فيكون هو الطول, ثم يفرض فيه بُعد اخر يقاطعه على قواتم. فيكون هو 
العرض؛ ثم بُعد اخر مقاطع لما على قواج, فيكون هو العمق. 

وبالجملة هو الذي له صورة بها يقبل تلك الابعاد المتقاطعة. كما يوّوّل 
قوطم: إِنّ امس هو النقسم ق جمیع الأبعاد باه القابل لأن يقسم فيهاء وأا 
نفس الابعاد والنهایات والاشکال والاوضاع فأمو ر عامّة؛ عارضة له. قد يلزم 
الجسم كما للافلاك وقد لایلزم. كما للشمعة, وإذ لزمت لیس لزومها للجسمية, 
قير خارج کالصورة النوعية فى الأفلاك, فعلم أن الابعاد كميّات عارضة لا 
ذاتية, وإلا لما تبدّلت ولا انفکّت. فالذات لا هو صورة الاتصال القابل شا 


الاسافة بت ولاز ی ۳ د: - أن یفرض 
51 م:-عامة 
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ولاریب فى مغایرتها لکنیّاتهاء فاتها آمر مشترك بين الاجسام طراً لایکن أن 
يقال بها للجسمين مساو أو غير مساو ومعدود. آوعاد. و مشارك. آو مبائن, 
وهي باقية عدون يدل الابعاة والمقادير کما في الشمعة والاء إذا تخلخل بالتسخن 
أو تكائف بالتبرّد. هذا هو الجسم الطبيعي. 


آفي تعريف الجسم التعليمي] 

وأمّا امس التعليمي, فهو [۱]: إِمّا صورة هذا الجسم من حيث اه مقدر 
محدود مأخوذ فى / النفس. [۲]: أو مقدار ذو اتصال من حيث اه اتصال 
حدود فى مادة 3 ف النفس. فهذا 4 عارض للجسم الطبيعي. وتا یه 
السطح ونهاية السطح الخط. 


[في بیان حقيقة الجسم وقبوله الانقسام] 

فلنشرع الان في بیان حقيقة الجسم فنقول: إِنّ الجسم بطبيعته الجمسية 
یقبل الاتقسام. ولایکنی في ذلك الشاهدة. فإنّ من الناس من يقول: إِنَ' ما 
بش من الأجسام يتألّف من أجسام صغار بسيطة لايحسٌ ولايقبل الإنفصال. 
50 من الانفصال فى هذه الأجسام ابا هو تبعيد بين ما كانا متقاربين. 
فلا من إقامة البرهان. وقد برهنا في الطبيعيات على فساد قول من قال هذا 
القول. 

ونقول هنا على قول من يقول' منهم 
لامخلو هذه الأجسام الصّغار [۱): نا أن لاتقبل القسمة أصلاً - لا فعلا ولا قوّة 
- فحکها حکم النقط. وقد مر امتناع تأف المسم منهاء [۲): ولا آن تقبل 
القسمة بفرض شيء منها غير ش.ه لاهکن الفصل بين قسمیه الوهميين. 

فتقول: فحال هذين القسمين مخالفة لحال الجزئين من الجسم المحسوس 
لمنفصلين انين حال کل منههما ذلك. فهذه الخالفة [لف]: إِمّا من سبب خارج 


باشتراك هذه" الأجسام فى الطبيعة, 


.١‏ خ: +هو ۲ د: على من قال ۳. م : تلك 
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عن طبائعها؛ آب]: أو من سبب داخل فیها. 

فان كان عن سبب خارج.ء مبناقض ما اذعیناه من قبول الانقسام بالطبع, 
فهذه الأجزاء الَتى زعموا نها لایقبل القسمة. یقبلها بالطبع. 

ون كان عن سبب داخل فى تقوم ماهيّاتها أو وجودهاء لزم التخالف بين 
طبایعهاء وهو خلاف ما اذعوه. 

وأيضاً: لایکون ذلك إلا للسبب المنوّعءالسبب المنوّع خارج عن طبيعة 
الجسم با هو جسم فقط, نحن إنما ندّعي' قبول الجسم من حيث طبيعته 
الجسميّة للانقسام لا مطلقاً فانا نصرّح فى الأفلاك بانها تقبل القسمة لصورها 
النوعة. فقد تحقق أن الجسم با هو جسم يقبل الانقسام. 


[برهان الفصل والوصل في إثبات الهيولى] 

ثم لا شك أن الإتصال يزول عند الأنفصال سواء في ذلك الاتصال 
الجوهري و الذي جعلناه صورة الجسم والعرضي. كما أن الانفصال يزول عند 
الإتصال؛ وكذلك الأبعاد. انا اما عين الاتصالات, أو أمور عارضة طا؛ فاذا 
قسم الجسم انتفى ذلك البعد الواحد وحصل بعدان اخران. واذا اتصل المنفصل 
انعكس الحال, فلابدٌ في الجسم من أمر آخر يقبل الاتصال والانفصال, وتتبدّل 
عليه الابعاد وهو امیولی. 


[برهان القوة والفعل في إثبات الهيولى] 

وایضا: للجسم حيث فعل وحيث قوة. الأوّل: من حيث اه جسم وله 
الصورة الجسمية. والثانی: من حيث استعداداته. فلابدٌ أن يكون في الجسم 
مايكون به الجسم بالقوّة. كا أنّ له ما به بالفعل وهو امیولی. 


.١‏ د: تدعي 5 مو 
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[في إستحالة تقوم الهیولی بالهیولی] 

فان قیل: فیلزم أن تکون للهیولی أيضاً هیولی. فائه أيضاً من حيث 
جوهره بالفعل. ومن حيث استعداده بالقوة. 

قلنا : بل لا فعليّة ها بذاتها؛ إذ جوهريّتها لايجعلها بالفعل, بل بعدها لان 
يصير بالفعل بواسطة الصورة. ولیس معنی جوهريّتها الا تا آمر لیس في 
موضوع. فالجزء الثاني سلب. والجزء الأوّل لایوجب الفعليّة, فإنّ الامر لیس 
أمراً معيّنا فانّه أعمّ من ذلك. بل هو جنس لايجعله بالفعل إلا الفصل, وفصله 
آنه مستعدّ. فليس في ماهية الهيولى مايقتضي أن يكون بالفعل, بل فا يكون 
بالفعل باعتبار طروٌ الصورة عليه 


[الصور الجسمية لاتختلف بفصول حقيقية؛ بل تقترن بالصور النوعية] 

ان 7 الصورة امسمية لا كانت بسيطة متحصّلة بذاتها لایجوز أ ن يدخل 
ات ۵ کا أن " القدار مثلاً بنفسه طبيعة غيرمتحصّلة؛ ثم إذا ت وع با خط 
5 السطح أ الجسم عصل وامتاز, لریکن امتیاز آفرادها بعضها عن بعض إلا 
ات امود انش مضافة اليها من خارج كالحرارة والبرودة. والطبيعة الفلكيّة 
ولاخ كوه تلك الأمور أيضاً صوراً لاحقة للادة لابمقارنة آمور هي 
فصول طا؛ فا الفصل انا يكون لا لايحصل له بنفسه. والصورة الجسمية من 
و وان لمینضم اليها وان قامت البراهسين. عی اننا 
لاتوجد الا مقرونة بهاء كما أنّ السواد والبیاض طبیعتان حضّلتان إن لینضم 
لیا مادةء لکتهیا لایوجدان الا ف الادة, عخلاف القدار, فاه لایکن ول 
مقداراً فقط, بل إذا وجد وجد عفر | كفا ا ی 

فالقادیر تتخالف ما یدخل في ذواتهاء وأمّا ااصور امحسمية فک فاذا 
اقتضت عور حي هه یت ون , تکون فى مادةء اقتضت الصور 
الجمسمية کلها ذلك, اذ لايخالف' ذاتياً بينهاء واللواحق امخارجية لاتغنیها عن 
الادة, فالاأجسام کلها وركبة من مادة وصورة. 


۱ م: قلنا ۲ د: لابتخالف 
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تلخیص] الفصل النالث 


5 ۶ س 0 مء ۱ 
في بیان آن الهيولى لاتنفك عن الصورة 


[البرهان الثبوتي في المقام] 

اعلم ان افیولی لایجوز ها آن تنقك عن الصورة. و ذلك لأنيا لو انفّت 
لکانت هی ییا متحصله بالفعل.وها انتعداه ایض فتکون ها هه وج 
انا فیلزم آن تكورن رک من شا ده وصوره. 


[البرهان الاوّل من الطريق الاثباتي] 

وایضا: إن فارقت الصورة حيناً ريخل: 

:]١[‏ اما أن يكون ها حيئذٍ وضع وحيز وقبول انقسام؛ 

[۲]: أو كان ها وضع وحيز ولايقبل الإنقسام؛ 

[۲): أو لریکن ها وضع. بل كانت كالجواهر الجدّدة. 

فعلى الأوّل: يكون ذات مقدار؛ فيكون ذات صورة. 

وعلى الثاني: يكون نقطة. وهي لايوجد بانفرادها. 

وعلى الثالث نقول: إذا لحقها المقدار, [ألف] فامًا إن يلحقها دفعةٌ؛ آب]: أو 
بالتدريج. 

وعلى كل تقدير لايخلو [1]: ما أن يعرضها المقدار وهي في حير خصوص. 
[؟]: أؤ لا. ْ 

فعلي الاوّل يلزم خلاف الفرض. فان الاختصاص بالحيز لايكون إل 
لمناسبة, وتلك المناسبة ليست إلا الوضع الخصوص الحاصل بالحركة. أو أُوّل 


او هازة إلى أن لها ور یه غیرا هگ عاضوا 
. د: هی 
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امحدوث کا علم فها سبق من الفنون. 


و أمّا إن یعرضها القدار وهي ليست في حيز خصوص [الف]:فإمًا أن 


لایکون فى حیز؛ [ب]: أو یکون في کل حیز. والكل ظاهر البطلان. ویلزم 
خصوصاً حوق القدار ها تدريجاً أن ینبسط في الجهات, فتتمیز فيها جهة عن 
جهة' فيكون ذات وضع. هذا خلف. 


[البرهان الثاني] 

وأيضاً: لايخلو [الف]: اما أن يكون وجود اهيولى وجود قابل فقط. [ب]: 
أو يكون ها وجود خاص متقوّم بذاته بلا كم ولاحیز " ٠‏ ثم یلحقها القبول, 
ويجعلها المقدار الجسماني قابلاً للتحيز والتجّري. 

فعلى الأوّل ظاهر أنه لايمكن تعريها عن الصورة. 

وأمّا على الثاني؛ فلايخلو [1]: نا أن يكون ذلك الوجود الخاصٌ الوحداني 
من نفس اطيولى من حيث هي, [1]: أو لاء بل من صورة موجبة لا الوحدة 
دون التعدد والانقسام. 

فان كان الاوّل. لزم أن ینعدم جوهرها حين لحوق الانفصال هاء إذ لیبق 
ا حینتز ذلك الوجود الوحداني الذي لميكن به قابلاً للتجرّي. 

و إن كان الثاني كانت ها صورتان: یکون باحدئها بحیث لیس فى قوتها 
القريبة أن یتکشر؛ ؛ وبالأخرى بحيث فى قوتها القريبة أن تتكثر, فلابنٌ من أمر 
ل ولنفرضها تارة نی الوة الشانية اهنا يكارت فصار 
الائنین» م فر ضنا" الاثنین قد خلعا تما وتجرّداء وأخرئ أن الكل قد تجرد 
عن الصورة. ء 5 

فنقول*: لايخلو [الف]: امّا آن يكون بين الكل إذا جرّد. وكل من هدين 


.١‏ د: - فيتميز فيها جهة عن جهه ۲. د: - بلا کم ولاحيّز 

؟. د: فرضناها 

غ. هذه الفقرة إشارة إلى ما قاله الشيخ: «فلنفرض الآن هذا الجوهر قد صار بالفعل اثنين. .. فلا يخلو اما أن ن یکون هذا الذى 
يبقي جوهراً. .. أو يخالفه. ...» وبعض الشراح قد عد هذه ه الفقرة وما بعدها برهاناً ثالثا فى المقام. 
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الجزئين - اذا جددا - مخالفة؛ [ب]: أؤ لا. 

فان لمتكن خالفة, لزم أن یکون حکم الكل والجزء واحداً من كل وجه. 
وحكم الثذيء وحيداً ومقروناً واحداً من کل وجه؛ والضرورة قاضية ببطلانه. 

وإن كان بينهما اختلاف. فلايخلو: [۱] ما أن يكون بِأنّ آحدهما معدوم 
والأخر ,موعوف | أو الختضناضن دفي 867لا كتينتة اى مدان لسن 
للآخر. 

فعلى الاوّل نقول: یعدم الأوّل الا انعدام الصّورة, فلابدٌ وأن ينعدم' الآخر. 

وعلى الثاني نقول: لايمكن ذلك؛ لأنّ الطبيعة واحدة. ولميعرض لا مفارقة 
الصورة وما یلزمهاء فلا وأن يكون ما يختصٌ بأحدهما يختصٌّ بالآخر. 

فان قيل: هذان الاثنان إذا جردا صارا واحدا. 

قلنا: لاهکن ذلك, 5 على :| 10111 آن یکون كل ما موجوداً حبن 
یتحدان؛ فها بعد اثنان. 

(۲]: أو يعدم أحدهما. فکیف یتحد العدوم بالوجود. 

(۲): آو یعدمان, ویحدث ثالث. فهبا یفسدان لایتحدان فلابدٌ من مادة 
مشتركة بين الفاسد والکائن. وکلامنا في نفس المادة لا ذي المادّة' ویلزم 
خصوصاً |ذا تفاوتا بالقدار آن‌یکونا مصوّرتین سين فرضناهما جٌدتین, هذا 


[في إثبات المقام عن طريق التخلخل والتکاثف] 
وبالجملة کل شيء يجوز أن يصير في وقت من الأوقات ائنین, فنى ذاته 
استعداد الانقسام ولایکنه أن يفارقه. نعم قد يمنع منه مانع. وهذا اماد 
لایکون الا عقارنة مقدار فامیولی لاتتعی عن القدار فلاتتعوی عن الصورة. 
واعلم" آئه لا کانت امیولی کناًبالعرض لا بالذات, متکن ها خصوصية 
بقدر دون قدر وقطر دون قطرء بل نسبتها إلى الكل على السواء. وهکذا کل ما 


۱. م: یعدم ۲. د: - فلابد من ... الماده 
831 0 وا 
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لايتقدّر بالذات. فیجوز أن يصغر تارةً بالتكائف ويكبر آخری بالتخلخل, وهو 
مشاهد في مثل الماء إذا برد أو سخن, بل يجب أن يكون اختصاصها بمقدار 
خاصٌ بسبب آخر غير ذاتها. 

فقو ید وان کون ذلك انس اكز انا صورا و عراف ا میت ها ۳]: 
أو 552 خارجاً بواسطتها؛ إذ لو كان 8 خارجا فقط. لزم آن یکون للاجسام 
کلها مقدار وحجم واحد, له تکون نسبة هذا السیب إن الكل علی السواء. 
وا كادي پل ايكون ذلك یی ها اوقد را و 
إلى الكل على السّوية فلایکن أن يقتضي مقداراً خاصاً لا بأمر ينضمٌ اليه من 
قبل المادة. 

فقد قبت ان للادة آمرا يوهي احتضاضة عقدا يكن يوهذا الامز عور 
اختلاف فى الواد ۳ ويجوز اختلافه شدَّةٌ وضعفاً وإن كان هذا قريباً من 
ذلك ۲ الا آّه غمره.عند العترین. 


[في إثبات الصورة النوعية] 

وأیضا: کل جسم يختصّ بر من الأحياز. ولا شك أن د الا ختصاص 
ليس له من حيث هو جسم. والا لاشترك الكل في ذلك الحيز. فلیس إلا 
لصورة تخصه . 

وأيضاً /1/1810: کل جسم فامّا أن لايقبل التشكيلات والتفصیلات. أو 
يقبلها بسهولة أو عُسر؛ وليس شيء من ذلك إلا لصورة تخصّه. فالمادّة كما 
لاتفارق الصورة الجسمية. لاتفارق الصورة النوعية: فالمادّة إذا جوّدت في الوهم 
عن الصورة, فقد فعل بها ما لاثبوت له فی امخارح*. 


اروت هه ادن ؟. أى الاختلاف بالشدة والضعف قريب بالإختلاف في النوع 
۳ د: تتخصصه ؛. أي یمکن الانفکاك بين الصورة والهیولی في الذهن دون الخارج 
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[تلخيص] الفصل الرابع 
في بیان أنّ الصورة شريكة علّة الهبولی 


[توجد بين المادّة والصورة علاقة العلّية] 

قدي ضيه ان الادة اكفاك كن الضوره ومن لان آن الضورة لا فك 
عن الادة. فلايخلو: 

]: اما آن تکون بینها علاقة الاضافة وهو حال؛ اذ لیس یعقل ذاتمها 

0 ولذا یثبت الصورة ویفتقر في إثبات المادّة إلى دلیل. وتعقل المادة مع 
الغفول عن الصورة؛ نعمء تكون بينهما إضافة إذا اعتبر عروض الاستعداد للبادة 
کت هیصوت وهرا ال انیت ی 
مع نا نعتبرهما موجودین, والاستعداد للشيء لابضائفه موجوداٌ 

[۲]: وامّا ان تکون بینها علاقة التكافؤُ في الوجود فقط. 

اما ان الكو يننا علاقة العليّة والمعلولية. 

ما الاخر ٠:‏ فهو المطلوب: وأمّا التکافو فلا شك أن : الشيئين اللذين لاتكون 
ينما علة لایجوز ان يكون رفع شیء منهم| /1189/ علّة لرفع الخ فاللذان 
بينهما التکافوٌ دون العلية. یکون " رفع کل منهم| مع رفع الآخر و" لابسيبه. 

فنقول: لایخلو [۱]: لِمّا أن یکون ارتفاع آحدهما موجباً لارتفاع أمر ثالث. 


۱ [۲): أو واجبأ عن ارتفاع شيء ثالث. [۳): أو لا هذا ولا ذاك. 
۳ والثالث حال, له لایخلو امتناع ارتفاع امه الامع ارتفاع الآخرء امّا أن 
۸۲ 2 5 ۰ ۱۶ ۳ ۱ 
0 52 ؟. د: - بينهما علية ... یکون 
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يكون لماهيّته| أو لوجوديهما. فعلى الأوّل: يلزم أن يكون بینهیا تضائف. وقد 
بان فساده. وعلى الثاني: لايجوز أن يكون شيء منهما واجب الوجود. لا بان 
من أله لأركافو شیناً فى الوجود. ۱ 

فكلّ منهیا مك نالوجود بالذات واجب الوجود بالغير. فلایخلو ذلك الغير 
اما آن یکون الاح [۲]: أو أمرا آخر یکونان معلولین له. آو ينتهي إلى 
آمر کذلك. والاوّل : یستلزم تضائفهاء وعلى الثانی: فلایکون رفعه ممكناً إلا 
برفع ذلك الامر الثالث الذي هما معلولاه. وهو خلاف الفرض. فبق القسمان 
الاخران. 

فنقول: آمّا الثاني منهیا فیوجب الطلوب. فائه لامخلو مقارنتهما [الف]إِمَا 
زا کر وا اه شالت بوانبطة از غر هو الذون اب او 
ی اخها بات ار خر دون الک وهی المطللوت: 

والأوّل أيضاً يوجب الطلوب, فان إيجاب رفع آحدهما لرفع آمر ثالث 
يوجب رفعه رفع الآخر هو علية ال فقد ثبت أنه لاب من أن تكون إحديه) 
علّة للأخرى. 


[البراهین الثلاثة في أنّ المادة لاتكون علّة للصورة] 

فلنبین الا أن انعو علّة. فنقول: لايجوز أن تكون المادة هي العلّة للصورت, 
:]١[‏ لأنّ الادة هي الستعدة للصورة» والستعدٌ للثفیء لایکون علةّ له وال 
لز مه دام 

۷ وأيضاً لیجوز أن يكون الشيء سیب لشيء ما لهيتحضّل له ذات. بل 
ی و2 يصير سبباً لثیء آخر, سواء كانت هذه الأوليّة 
زمانية آو ذاتية؛ سواء كان السیب أمراً مقارناً للتّبب. أو مبائن!؟ فلو كانت 
الادة يننا للصورة لزم آن تکون متحصّلة بالفعل قبل الصورة وقد ظهر بطلانه. 
وأنّها لایتحصّل الا بالصورة. 


.١‏ د: فالأول وو كتهو التوونت لخن 


جح 
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[۳] : وأيضاً لو كانت المادّة بنفسها علَّة ها لميجز اختلافها مع اتحاد المادّة. 
مع ۳ تفت وآ كان اختلافها 525 اختلاف و ف المادة, فهده ل موز 
هي الصّور اول 


[المادّة ليست بشريكة علّة للصورة] ۱ 

وإن كانت المادة مع شيء آخر علّة للصورة. فيكون إذا اجتمعت المادّة 
وذلك الشيء حصلت صورة معيّنة في المادة. تم إذا حصل شیء اخر. حصلت 
ضورة 108161 اخری, مغايرة لتلك الضوورة» فلایکون حصول الضورة العکنة 
اخاصّة الا عن تلك الامور الضمومة ال الادّة. ولا تکون الماذة الا قابلة حضة 
تلك الصور. فتکون علَّة قابلية هاء وهي كذلك فى الواقع. 

فبطل أن تكون المادّة علّة مؤثرة في الصورة, فبق أن تکون الصورة هي 
العلة للمادة تم لننظر هل يكون الصورة وحدها علّة أو مع شيء آخر. 


[فی استحالة علية الصورة للمادة منفردة] 

فنقول: أمّا الصورة التي لاتفارق المادة. فيحتمل أن تكون نفسها علّة. وأما 
الصورة المفارقة فكلاء ولا لزم أن يكون تبدّل الصورة مستلزماً لتبدّل المادة, 
فيلزم حدوث الادّة. فيلزم أن تكون ها مادة أخرى. فإِنّه من شأن کل حادث. 

فبق أن يكون مع الصورة أمر آخر. فلايلزم انعدامها بانعدام الصورة, إذ 
ذلك الأمر باق" وتختلف ۲ تلك الصورة صورة أخرى مثل تلك في أن تصلح لأن 
نض اسع ذلك الامر. فیکونا معا كله لوجود الادة وان خالفتها نوعاً وهنه 
الخالفة یجعل الجوهر جوهراً آخر, وكثير من الأمور الوجودة یکون وجودها 
پامرین: کالاضامت, فاثبا لاحصل ال جفید للضوه. وكيفت تجعل امس بحیت 
یکون الشعاع نافذاً فيه غهرمنعکس. 


.١‏ م: باقي م. ط: یختلف 
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[الصورة المطلقة هي شريكة العلة للهیولی] 

فان قيل: كيف تبق المادة مع انعدام الصورة. مع أنّ الصورة جزء علنها 
وبانتفاء الجزء ینتفی الكلّء وبانعدام العلّة ينعدم المعلول؟ 

ی تفر املو السورة اه من خیت: /۱۸10/ انا صورة 
معیِنة, بل الصورة من حیث هي صورة مطلقا. ولا شكٌ أ الصورة الطلقة باقية 
بتعاقب آحادهاء فائما تنتى المادّة بانتفاء الصورة بلا عاقب. 

فان قیل: جموع الأمر والصورة الطلقة ليس الا آمراً واحداً بالعموم 
لابالعدد. والادة واحدة بالعدد. وعلَة الواحدة بالعدد لاتکون الا واحدا" بالعدد. 

قلنا: يجوز تعلیل الواحد بالعدد بالواحد بالنوع ال اون اند 
واحد بالعدد. وهنا کذلك, فان ذلك الامر القرون بالصورة واحد" بالعدد 
تستحفظ به الصورة, فهو مفيد المادّة. ویشترط فى افادته اقترانه باحدی الصور. 

فقد علم ان الصورة واسطة في تقوم الميولن: فلابدٌ أن يتقوم الا قبل 
اش ال اش سا قامت بتفمها, أو بعلة الادة الستبقية ها هذا. 


[الصورة المقارنة للمادة لاتکون معلولة للهیولی ] 
وكا الضووة الى لاتفارق الادة, فنقول: لایجوز أيضاً أن یکون معلولة 
للبادة. فائها نا يستكمل بالصورة. فهي قابلة هاء فلاتكون موجبة هاء إذ الثثيء 
من حيث قبوله لشي- غيره من حيث إيجابه له - فلو كانت المادة فاعلة 
للصُورة - لزم أن یکون فيها شيء قابل وشیء فاعلء والقابل هي ذاتها کم 
عرفت» بو يكون أمرا مقروناً بهاء فذلك الامر صورة. فیعود" الکلام فيها. 
نْ الصورة هي له لبادّة لكن لابنفسهاء بل يشركه آمر آخرث 
رن لاتفارق الهيول من قبيل 0 العلة لاتفارق المعلول لا من جهة ا 
و كيف. وهي علّة لها؟ فا فا العلَّ على قسمينء قسم یبائن المعلول, 


وقسم یقارنه. كا | الور علّة لاعراض الق فیه. 
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ور ۳ رش ونهورنه اه وسواهوبا امه رعاء الشكبالوعريزنا لشوكم عل نتواد” غارد مال 
خرط پیتارینمنده محرزباده ده الطبيعه فيه لضن اه الدخابه وام اءالشاموكا لتعاب رف ةالممشئلة 2 : 
ارح إنيه ارك ينه کنر ال دار تابن لان للش اذاكا ارکنی كات هن النناء كيده 
تازیتا اش للکنافه وكات التازرا سا ملد شمه ب(یتوسمه اتاعالب‌ماسشتتر مرلللرردا ن. 
د اه سیب الکنافه وا لبعوده فند ناو اددجم تمه اسب زج رهب 
يمجعله وف لاحت اجک لؤارالذى. نمتدشه‌السعی فدیکرزل انوا اکن لب مهندم شک له مه 
وزرا بوطه ولد دک الوا اما مره والممورهلئهاجه ما وانشفمه لضا ل رونا السوار 
وا دسبب فزه الط او دزد فتج هید اللا اسب وه فد لب 
بكب بأطبطرخب ریدم تدالو تک رنه راو نرگزیسی جض الب 
الاح دنه دسوعه ورطره یش ینک ومنا عر صل ازمراضرفادادب ائایء‌عادال ل لو زره 
کاستّلاد اماد لته انیت وان هلر یز المع معري» 
اذاجف ایلع دبتدوم بزبقلمهلازهع | اوسعروم| دنه ارطب وا( رط راب نیز خی ل, توا ره لطرارمالطعبه 
الأفيه نقمض مع بساح لعفل [لايسسق مزه الوثل ماد ضانیه صد ما وا سکاف شام على سا ربکا 
وین رطب وجلودع زارطب وسام راد شو علض |زل شبه هر بلاصلعو روالز 
الشعردشم و( مُسغروالاشكتمر عضر شرع رنه ارب زالباض ولا الملل وداطهب انم مغإرح» ١‏ 
سن الشوج ادا را وال البو طاسوا دمزا! با اطیب زا وبع لبراطوئه والبثع ل غبرالاشك] لب 
جب ع لبا د فسودعا لهاد الا سود وسيضري الجلدلايضس ما سیب دلوت و چیه واه 0 
انلمك دعر التو وود وتميف انها تال اسر بان تج راکمه لد سر 
ركه ب زرف لد رتش کی زرا شزاس رات اقا رای البقم 
لاه نوا ل طب از لهواوادت نه قلبلا وتض رفت ينها حا مالم كازالصو تجادا سر 
شیف اعتیلسوااسک‌اخ والنائفس وامااذا کات أمنفووإشلة اوها عريلاهواالكثر انلصت 
تالیش وامأحدش الا سناروسافه | ۳ اآخره مخ الثاله وموااجزكا يب 
لليوازبزالطسعي| مزب انشنار 6 ولد الب آکبن زالصاا: نه ع 


الشفاء (الاغیّات). تسخة ((س )۰۲ 


من متملكات الحكيم الطوسی و تصحیحاته 


نات 
ار دتررت العا له وصلو رل ی 
الموم انعم كان الما( مامتا الما او 
طبض لت ی 
0 لومن ذاررد نامأ وجب ره ع 
یلیل راصنا تیان ذا جو 
و ول‌انا و 


رصم دریسن كسمتم ال نينول !لهل ولاس ١‏ 


ار بماد دكار المط ترط إل یلیم تال امَو 
رین نیج صولع تلا لفعل و التحصوث العم 
ورب ی واليض دی با مورا بان یاناوجانا 
نون الا يحصو رای یتنا اسر واستار 3 
تزا عحث‌هومدا: 


الشفاء (الآهيّات). نسخة «م» 


4 


ايها 
جله 
نمه 


0 م 
0 


- 


عه 
ب | تجهم | 


د 


جه هو 


مد ا 
يم |( ۳۶و 7 


52 
د 


تا 0 
35 >( ات ۹( 


5558 


3 اط ۳ 
و 


1۹ 
وی 


5 
(۵۲۳۶1 


. نينأ السفم عزالعدوم كأن مقا هذافكان وج 00 

كله ام توبن ساعل المعد و فلان شم د: 
دم ليشار کان العلوم شتا 
الصرفط والتصدار ]راثم و اضر تر یم هواهحان 
زطاع مدا انعلوم وفرع وله معفوام ارجا رع دلق 7 
ییون ال ا اا 5 
نجل ما یرنه وبل امس مو را لاسما مان هم 3 
اف نان فلیجع للم مذ داب من نیام 05-52 ۳2 
تس( لاسَعغال‌بیا ماوع اولك نا رت بس هلع 3 ۲ 34 
أن! !اناد انما مكون عن معان لها مجید وان ۳ که 
در روت مت لاهن لا سر ان مک ع 9 

جيك رف 

متلاان اسان مکی نعمت لباب ودر ام ی ۱ 3 ۱ 
كر نمق ال لام نع الم 23 0 


۴ 


مىى ۱ 
ری ,اجعلى 
00101 تلان ف حر 4 ال 
4 -. . جر 6 ع دج 
3 ۳ 9 از کر 
3 2 ۳9 و 7( نی 
٩ 13‏ و 3 1 
و مت ,إلا 
سرت 0 ی تس 
۳ 7 ۳ ل 2 م 
/ لزعو 
یرد ۴ س سرا ید 4 > ع )ام / 


الشفاء (الاهیّات). نسخة «م». 


مع تصحیحات و حواشى ميرداماد 


و" 
ی مو ."۲ 
2 ۱ ۳ ۳-۲ 
6-6 ع ا ۱ ۹ 1 ا بسي 1 
3 وه 1 لمع ۳ 40 العده هد نو ۲ مور 
22 ۶-9 0-0 ا 3 0 : ن) نعي ا و اع ع یا ۱ 
ی _یکدم مس ۱ ۹ يكم 4 بو ه< 2 7 ويد ل 1 ۱ 
مح وك بكر ا 5 5 طلا 
و 2 أأيي؟. + 0 باق که رد ۱ ۱ 
باه ركه ۳ 0 يي ۱ 
ره 9 ب ا ژ 5 1 5 7 3 ۳ 2 ع تم 
ی ۶ ل : 8 © ك3 راد ۳ 4 ۱ 
اه و 2 2 65 00 ۹۳۹۹ 
00 يه ال 5 ی 
2 ی ام ار الو هه عل ا 00 0 
و کته 0 ا 3 3 6 شم ۵ 9 جر ۱ ۱ 
ده 22 لج 46 ۲ ۲ 2 ب 8 3 ام ل که ۱ 1 
زو با يك دپ ی 
کر کی هر 2 /١‏ 1 اخ ى لاع ۷۰ و بس را نک ۰ 
3 دج ل ور در أ 0 ا 
مره 6 ١‏ ۱ ۹ 0 خمم إل 0 ی م 5 جور ار 3 
ص هر , كيم 07 ۱ سح 0 6ك 0 
مد زاس بت رز بر 01۲ ۱ ۲۳ یه رشن ارب ۳ ۳ 2 1 
١ :‏ ۱ ۱ 9 ۱ 2 ۷" از ماو ۱ 
ال 500 2 ا لمن ان 2 سم یت یماج 0 و ۱ 
سرا رز و موی 5 
ال ۳ دورو ۱ 0 + طلرعرضوء١‏ مات ۱ 7م 
روا مطل د | بت عن || فامهنامار ل لواب نام اتناك 0 
ربص رب رصم 7 ۱ ابا ,مرجحاق اعلوبلا الط مرا ِ راالح رابرد 7 7 
۱ 5 ا ص 0 99 
لج | مسا انس :| که 
كت > جح ۱ جروسياه مقرلا اهدر شیک قراس یرف رد الوسر فا 1 -- 
همف ا ا ا اکن 
اج ی ره مد ۱ لمق ۳ 0 0 
0 2 2 00 ۱ بالعمزود ۱ 0 عالؤاظلبجيهااسسها لفط و مراد رل 7 مار 
۱ 2 0 و : ۰ خصو 05 وی ما 
- مد 00 2 ينا > ر ٩‏ 
و ١‏ یا مناد لا ارام + 
عي کت ول نتسه ۳ هی وت | > 
1 ب «ظ ربط" ۱ ۰ ۱ ۱ ١‏ 8 ع 
1 ی روت ی 5 ۱ 1 1 شرت ری را ۳ اجه 
> ص من م5 پی سب اک انیا مزال 
بيكد و ذا ى انادط رس ه وا ایرد سل« ۰۰( 
8 0-0 و 2-۹ ات ۳ تج خصو ل بوطرم اج ات ور ام 
2 3 ۳ مزجزای‌عل رک نامر لبم فا راو رواب 
هط 0 و مات بالات هنن خلت رجا 
9 روه" رت 5 | عه بالنات ماد ود ا رام موصوعا واه ب- 
وا دجيس ف علدا 00 اویش دای 
اللا او 0 د فنع را الف تكن لامر ا - ۰ ۱ و اسان و 0 
رن 1 0 ا ۱ با ۱ ۱ دا رو سار( رایعم به | ۱ ل 
ل بسح داد ورم > عل راز ااریراطی!سلبییبا پا م وو لوك اما تم 
فر لضم ل ل ل مر | ان 2 ۱ يعاق" يبالاسَاب, || 0 ده 
ی د جع ی 0 0 3 ۳ بای ها اي 
5۳ ۱ 210 تلعب 5 
۰ ۳ || را فیک زا ا شرك اج 
یت بر( || ام جتان رت و بان نها م۳ اه 
۳2 0 4 شقن گرا رول مرکا 2 
4 الفي لد | موم وب ولط فسات ل ماو نکر بای 
: :ْ 0 
امن علض 3 م 
3 


۱ .> يي خر 

ب 22 تا ۳ ۲ 
تمس ره كم .۱ 1 0 
ی و / ا 8 


تا 


0 يد ون بدا 07 


يبا ادامل 
رد 


0 | ویر مر 


السك مو 2 سید 


حور ص سي لص التي لس صملا 
ومس صل 
يسم 


ا 2 9 7 ۱ 
0 سول 0 وا سر رز 


هروا ر مرا نوا لملر لاوج و 
ول وراد معروصفا نو انملا انعواج وا 
بالحصَوظِم تفای با روا بویا ها بل ۶ ۱ 
+ حبر هء ۱ رون مک 
سین دا د ار يلال | 


ل 
لمحي جد ريا ا 0 
1 ۱ ۱ ۳۹ 0 00 
۳ لآ هر 4 10 1 0 00 لعا ده ول و سمرگره وال ۵ ک 
70 كل ”اي 5 | امرگ رز | ل 7 
ا" ۳ ۱ ۳ ل 40 ودک بر 50 ١‏ 
۵۳ ی دق ود رال مرن رز 
( 0 5 ِ روت 0 یز 1 و 
رد “ل رصي لد 1 1 0 0 
- و صر 77 ۱ 1 
1 كر لزهر ل" و 277 7 راک 


۱ 
7 (الاهيًا 1 
تإء ۵ «الف». مع تعليقات مختلفة 


1 0 1 2 
نا 5 
/ ۱ ۹ 3 8 
وس ۳ 
١ ۱‏ 


1 خرف رتعال 1 مر 


۱ تیم ۳ ا 0 موس نرب لجال را ل ان ارت 


کری د 


مات ( 


5 عوك 1 


جر 


را ۱۱ هشن نی وا یات درون با للم رخا یازا 
منم موم لوصو سك حرطل لد رد 
م او رن ام ولد ات لو شم 
وراد سر مر دایز 7 
راد با هط ولقود اد ومع با رازگ من هزم 
امور از 1 تون سل 
ار سم زرح اضرا نكي كلا > 
مب مایا عبات ۳ 
کر زد 4 
7 ۳ ی‌دلاوام ۳ موز دم النواع اوضا وا سس 
١‏ جوز ردنر و ۳۹ 
مرا انا روط زد طبر ویک ریز 
نا سوم 0 0 الط رس 
وی ین محلو الرر۶ يعن عنم زک ال و 
مور ردو و رفن اسان 


_ لاو و ل_جواا از اد 23 ۳ 
200 0 ی 0 7 


تعلیفه افتات الشفاء. نسخه «صد». 


/ ۳2 

ی وت ی سل 1 
رسام سينا وا یرنه( 1 اضا لت ۱ 
ا نالجار هلز ب[ میا نمسا اه اد یت یر تس اجا لعصرر| 20 معم با عدر 0 

2 ۳ 62 الإجماء خن ع اج سا بها رنب رلعصبا الع 

ایا را دح نالع رك" 15 زع 0 لک 3 0 

+ انقو اعلبا' طبار 2000 ۳ ال اوت ار اسل 27 ی 
سس 0 ۱ 5 7 ا 3 

اجه ییزج طنو يناعي هامر ماد ررض نت 


۲ ی 
۱ 1 دا لصوت عرض نعذا تينب إرا رب جراء م نوو اوصا فينبا ا لي 3 
تسه اتدنچ اطيو راطيا وعاللا الها تام الزعارة ٠.‏ بح رت 

4 عار )عن إن ی شين تاه ۰ 1-0 فير 7 


۱ 
“0 تيل ف و نوكر مايه (ماجر ی 9 ۱ 00 
9 ل حالص لوط 7 00 9 8 ظ 
00 ۱ مارم ارم 2 أكون با رس ال ری م اد نالا ۳ 28 0 1 4 
| لیس اع روا لا 4 0 سوام مس سرت يم" نيت ۳ ۱ 
قر یا یرنه زار كديرا تس سر درد له اک 3 
انيع للم و ره مراع سان و 


يلاوت ىكبي ال رد راز كل رمن وا الواح ارم 
1 عاق لول اب ب ا 00 
افر لوانت اسب( ست رار ی ونين / 

5 و ربل ارات صما راع سياه اک نان ]لصم 
26 ار کون باعل وت رف ال سر و 


” 
1 


اه 


تعليقة اليّات الشفاء. نسخة «صد». 
بخط صدر المتألهين (اللا صدرا) ا 


1٩۷ 


00 
5 حأة ی 3 


در حي 2 
1 - ی © ی ع مه 
یس 2 2 ۷ ۱ 
جم بجا اي يادي رو ” 2 
2 > >2 ۳ 2 ی 
لجع 2 اح 53-57 3 ۱ 2 4 0 


2 مر 9 
+ جايح ««لن ی 


رگج و ان وبا ور ذه ينا رناء نس رام 


سم وی 


ی 2 ی بشما وراه زا رن موم درا ی 


ی تخي ی مور وی ات ی 


ی 7 رز روط رت 


تیگ ا تع و ۵د را ومو نما میرم وان 
5ك حي لا کب مطل تشه رل 


تا 0 

يا اي ان 
"١ --‏ 00 9 
2-2 7 وكير لينيف اكز اعد هرس 700 ۱ 


ب رد کپ الاک امن 


گ یه 
د 0 


0 کت | رگد رین تن 
3 7 یه من لين لطت 0 سوب ی ننک ررکم ۱ 
بت میگ هکرب رورت ور 
یک دو لوزي :سر لالص رض انول رجور )تر رت بت 
و ردیر _ مرن ال رم کم 
يك - ۳۹ روك ف كل وا المج را ذف كر ترا شرع :وان 
9 ريت تر در سنك اناا 2 


2 
و ٠‏ © وي ركه .> 

كك ٠.‏ من »> 7 * كه 2 ۳ ع ره يمك 

و 0 لي محا ءام سح ۰ و ی ۲ م > 6 
رات قد 1 وم سس رمه رح 4 عع لي ] 7 ۰ 2 وت 

۰ رقم ِ 4 ۰ حم ٠.‏ 4 ی عر 
۰ لد ۰ 93 
ی م6 رع مر 6 جک درد 4 

مس ۳ ؟ سر ۹ ی ای 4 يه 00 


تعلقة الميّات الشفاء. نسخه «م» ‏ 


الداص رگ رک سر زد و 1 مرک 


0 ی كالما ی ۳1 لاو وراص وصزدء ترش دا 


0 سای و و 


۳ 3 ویرک مسريو بوعل 
أرق انال ,ا را ۱ لبج ار لعارن 
۱ مد مو سضي ۷ 
زا دعر شزا سکاو « كنار انأ 0 
77 و زف موده تع لكوي ااا 0 ۳ 
زد رن رن برل ۳ و رف ابا کول 


7 ره بنرا ليا 7 71 تردن روز 


ل دنا یر 


کر لبن ری سو فيا زا شا مرلو لیر 
01 100 0 لاو ثريب شرا 7 رال 
اسر قرا ميدن" ل لرلورا زر دو سيتام نحت یمک 
ال صرة 0 و اموا توثر ةكب سرا ار 
ون ادك ۱ زا مس ند 
روم بسک وف ام واضرا ورد برقي موا الى 
. ال المع رتست اللو ن#اسفب افو ده + 7 
کب فلا فا 5-5-7 
ارك «نض لغلا و ۱ 
21 کي 
ی ا م ع 
الول ن و 
و و 3 
| 9 2 5 


/ اساي 


ا 


5 لبة 7 ال ميات الث ما نسخه (رم» 


7 رن ند 1 مفمرة تان ی ۱ 
زد رز فيان 1-8 34 يوم 4 نت ظ 
7 زوم ۸ الوا عد ون | مجح وت سور وم 86 ۱ 


۳ 
لها 


ای ۳ 


1 2 > 8 3 م و ور ۲ ۳ ۳ 
یر ناس ۰ ۱ وله الوم افد ياي سلوايت 


مج زیاس رازه 11 
۱ 
قافا زارت بدا و او ۱ 
۲ ۰ 7 7 ؟ ۱ 
مینست نوچمه ۱ 
سم ۳ 
1 ۱ 
!۱ : 
م 1 7 
۱ از رم 1 الم م مارؤاش و ادا نز" 1 هم الوه ۱ ا 1 
سس ودوج ادص ١‏ الى لين تسو مت 000 25 0 1 0 يهان ادلی بر 
ل 0 | يه ۳ 
۱ کش رده اضرا أي الي من م ١‏ رت ۶ ۱ ۱ 
۳ 37 1 
تام میم زنط 1 مط بای ورا ۳2 شبار. ۷ ۲ 1١‏ ا ل 
0 از یی رنه لطر عت اه 1 .۰ و بر سم 1 ۱ 
الا ا 


ل بر و شولم 
دی سامت تسم فز + 
۱ ۱ سن موا ص سعد 0 ال 0200 
۱ ۱ کی ارحص ی ورد رسد و موز 
۱ 1 امارج طباه رصح بالگ ی« ۳ 
وشن سای هه نا میدن او سای 


رسن 7 2 زان ۳ 


ی عرو يور يب يمس یس یو ب میور 


وم اسر دوا بیس رکز اوه وت ال یال ۱ ۱ 
ما و 2 ی ول | 
لت هن وم تاه 1 

اب 
کرت ضيه 2 ی ۴ 


رلک مار اد عر ذن شرا واكك ۱ 
۳ جر ی تشد 2.6 


۱ 


0 تعلیقه اهیّات الشفاء. نسخة «د» 


۱ ۳7 أ ون ابي وو 7 
7 ۱ سس الا 
مت و کال و 6 

210 من ور ۳ على كلانز سارل 2 
من / سا 1/39 
بطو كدر از 
و 7 ی 
۱ 1 در رک 07 
8 9 وه و 
ی 12 کر 1 الطسيات 
۱ ۱ لب و يوق 
4 و ۹ ۱ 

2 57 0 و‎ ١ 


تعليقة اطیّات الشفاء نسخه «قم», 


تس 


رازه 


انو 


7 وب بور 5 
ف د ربيخ تل ١‏ 
ای 
00 


9 
1 


9 


ار 
وا 
ی 


تعليقة اهیّات الشفاء نسخه ((قم», 


بخط القاضى سعيد القمى و 7 تصحيحاته 


۱ | رورا 2 مزال ۱ 
۱ يم ولف المليء ان لادج با تیا | 


۱ 


ْ ا وک و اعتارلاید ١‏ 
ی بالاعسان ویو ااه ۳ 
۱ نکاما درو بسا ات ولك ورد ون العلید ال 

۱ ماقرا ت اب الب وم رده ورسآواحنتا دنداد ۳ ۱ 


۱ فلس سرا ی لهو نس[ 


النا وو 1 


7 بط ا 
تلان ايد مرك الصا ماس عله العلام الث ای 
نارق زد ند سا زمره وف اما مطلتاويق | 


۱ العلى ماما تدایع وک سدع( وا ما علیدسعلمبانالنطی وا 
| الكاامليه والط > تایه لکلا دض و مدرک 
۱ هناك ابا باس هاسعاورشو 


أ نا سكا ام ونان 2 رمک هنت 


تعليقة اليّات الشفاء. نسخة «تم» 


سا لفن لاولمنالجلة 0 


عسوا كانالجؤزهن لطن او ادا ۱ 


ايف ار 
9 سس و أ ای ۷ 4 
۱۳ ۳ بال 0 
0 عي" 0 ۱ م ب ايا بات 
20 ۳ 2 5.2 20 جک یلم رین تاشل فنالا ولع رف ات 
0 7 چم را ف‌هذ هام تن لمن‌خال هذا العر اندچث ع ماه اه یه اسارة 
١ 0 3‏ 
0 0 + الاان ابا ت‌الید ونان بكرن مطالب العم الكللاة شرام اعامًا تب 


0 ۳ 21 کین العا سبحزعض هن |العل اللا عر فيا انعام| لقنس منحيشلفه) مبراحرگیش 
23 0 من الع الطبيع عام الت فباضها منج شه مفكذالذّات تاسيغاق ب السام 
0 0 النا م فاحل الغادجا تكذ لك لش ف_مبد اجيم الموجوداتمزحيث هیمبذاجزنومن 
و چم 2 العا الأعا دام الط فمایضه مزحيث فهو هى فاضیاق بإالتترف الم الذى > 
3 1 ی حضوعم ا مها دكات دخو لعا النی ينظ )مور لوزن الماد والمتاصل ی 
ل و مومه عو لد والراص دجون ان يكون العربا لاشيم الخد جنع منعلسلانها 
7 و .بدت ليت ذائة لمعنامد وجبم ان التكهد فاب المهان ولاالعامبومن فلا 
ع 0 بلجب ايكون العلة هزر اجزاء منه انب نکن پا اعلیمعت هار 
2 الط الموجوه براءهوجوجوه وا لوامد ما خوموجر وأ لواح دبأ شی‌واعد فالفرق )ا 


وت ع/ و 


و2 ۳ 29 سل نکن ملسم اخ دنا نتم بان اطع ما فلامرز انز 
ی 5 العم الشاطرؤبهها حت عر اع ولاج ل لم کانعیی امن ای ات ول )نک 
بر 5 ادا ضانایطرت ات الطاب له رن ذلك العا بل 
ا : :5 العلوم واعزايا) فیطل يعض العلوم فوبعض وحنتاط ومن ذلك القیل ابقر ناه 
ی 3 2 ارات العقليه لوالا من الطببوائبات ای للادثاك ها 
232-55 چا رکیات عنم منه والرمرفابجبيرطاذكناء كلها ازنعنيها الأو لجرهدفالماة 
۳ 3 ا رفع با لکلیترفوم نعت با میا لطای فاد العناف الی هک فى توم تع حال كن 
ند 3 5 فش ما من تدب عقولا اباد ضح تجديم العنام‌والیرد فو جميع الاعلاك ۷ 
00 تب واعدمنا دهو اذامل للكل دافا يكن التولابكيذمومنوها نام اما ان 
۲ ۳ ا ۱۰ اد اجضالنخ۷ واحدمها ای السب الشاع ؤجيصوسهكام| د اتروامرمن زاره 
1 ی ادا ذاختا لام | سيداب العصوی بكوم ويدوما نا دعف هين , 
۱ 3 23 3 ليت من أماعاضن|نمخاص سب لاسب لاب بارا بياب اد د المراد انملك عازف هالغ 


اائ لال 
224 


:3 لعفل وان مت ان نك نكل من احؤا ل اسبا سباب اباب انیا لبنت مضه بها ی 


ل 


9 


لس 

او يع 
مه 

227 
کب 
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عون اخوان الصّفاء على فهم کتاب الشفاء. نسخة «د» 
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